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Sekularizam

oty A (el 511 aaa )
Bismillahir-rahmanir-rahim
UVODNA RIJEC

Hvala Allahu, Gospodaru svjetova, i neka je blagoslov i
mir na Poslanika Muhammeda, njegovu ¢istu porodicu 1 od-
abrane ashabe.

Stivo koje je pred vama predstavlja niz predavanja koja
sam u Husejniji odrZzao u razdoblju izmedu 2002. 1 2004.
godine, a koja je uglavnom iz pisanog materijala preveo, a
nesto 1 sa tonskih zapisa priredio, Ertan Basarik.

Ovom prilikom smatram neophodnim, zarad boljeg razu-
mijevanja sadrZzaja o kojem je rijec, iznijeti nekoliko
napomena:

1. Jaca strana ponudenog Stiva lezi u ¢injenici da se ono
temelji na uCenjima velikana islamske misli, poput
allame Tabatabaija i1 znalca islama 1 filozofa Sehida
Mutaharija — da im se Allah obojici smiluje — te
posigurno nudi znalacke i ¢vrsto utemeljene stavove
i pojasnjenja spomenutih alima. Pri tome treba imati
u vidu da je jezik manjkav i nemocan da se potpuno
izrazi i da dosljedno prenese sva njihova misljenja i
stavove. Pa ako vam se neSto od onoga Sta je done-
seno ovdje ucini ¢vrsto utemeljenim, to je od njih — a
ako je, pak, nesto krnjavo i manjkavo, onda znajte da
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je to od nas, jer, sigurno su njihovi naué¢no-filozofski
stavovi jaci od necijeg usmenog govora neoslonjenog
na Kur’an 1 vjerske dogme.

2. Sve prijedloge ili moguce primjedbe postovanih cita-
laca, a vezane za vjersko-filozofsku tematiku ovog
zbornika, ponizno i s punim zadovoljstvom uzet
¢emo u obzir. Jer svaki lijep cvijet u sebi ima i
narocit miris kojim se treba okoristiti.

Na kraju, molim UzviSenog 1 Plemenitog Gospodara da
ovaj zbornik bude povodom spustanja Njegove milosti i bla-
goslova na sve nas 1 da nam u objavljivanju 1 Sirenju kur'an-
sko-sunnetskih poruka pruzi svoju pomo¢ i podrsku. Amin —
Gospodaru svjetova!l

Akbar Eydi
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OPCENITE ODREDNICE

Prvo poglavlje po¢injemo objasnjenjem dvaju termina — Seku-
larizma i vjerske vlasti — kako bismo na taj nacin stekli opcenitu, ali
ne i potpunu sliku o temi kojoj je ova knjiga posvecena. Takoder
iznijet ¢emo i stavove o odnosu izmedu vjere i Ovoga svijeta kojima
zelimo napraviti kriti¢ki osvrt na sekularizam.

Znacenje pojma sekularizam

Rije¢ sekularizam latinskog je porijekla, u rje¢nicima navedena u
znacenju posmatranja vjere odvojene od Ovoga svijeta; odvajanja
vjere od drusStvenih poslova i odvajanja vjere od politike. Svakom od
tri navedena znacenja, posvecena je posebna paznja, a pored toga
nalaze se i u bliskoj medusobnoj povezanosti tako da kritika i analiza
bilo kojeg od njih ujedno moze biti analiza i kritika sva tri.

Ukoliko se dokaze da vjerska ucenja obuhvataju i pitanja u vezi sa
vjera ima ulogu u politici i druStvenom uredenju. S druge strane, uko-
liko se dokaze da vjera odbacuje politiku, u tom slucaju ispravno je
misljenje o odvojenosti vjere od politike.

Razlika izmedu sekularizma i laicizma

Opceprihvaceno je misljenje da sekularizam znaci odvajanje vjere
od politike §to na kraju ipak rezultira stavom o prihvacenosti vjere,
medutim samo kao li€énog odnosa Covjeka s Bogom, dok laicizam
predstavlja oblik protivljenja vjeri §to je svojstveno ateizmu. Medu-
tim, pazljivim analiziranjem temeljnih nacela i1 stavova sekularizma,
postaje jasna njegova neutemeljenost, buduc¢i da su sekularizam i
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laicizam sustinski blizu te, sa aspekta znacenja, podrazumijevaju
jedan gradirajudi i relativni pojam, koji u sebi obuhvata Siroku grupu
ljudi, od nevjernika do onih koji prihvataju vjeru.

Na osnovu gradiraju¢eg pojma i sinonima, postoji misljenje da se
sekularizam dijeli na dvije vrste, i to ekstremni i umjereni. Pod ek-
stremnim sekularizmom podrazumjeva se misljenje koje uopée ne
prihvata vjeru, a pod umjerenim sekularizmom podrazumjeva se
misljenje koje vjeru prihvata, ali samo kao li¢ni odnos izmedu
covjeka i Boga.

Vladavina vjere

Svojom teorijom sekularizam se proteZze na Siroko drustveno i
vjersko podrucje, medutim, pazljivom analizom pojmova i znacenja
od kojih je ta teorija sadrzana, uvida se da sekularizam iz temelja ne-
gira vjersku vlast. Na istoj osnovi teoreticari sekularizma pored svih
svojih nesuglasica koje postoje kada su u pitanju razli¢ita pitanja, ipak
kada je u pitanju negiranje vlasti na principima vjere i neophodnosti
njenog neostvarenja u tom slucaju dijele isto misljenje.

Argument navedene tvrdnje

Da bi ova tvrdnja bila jasnija, dat ¢emo neka objasnjenja kako
bismo time odredili granice sukoba izmedu sekularizma i nacela vjer-
ske vlasti.

Definicija vjerske vlasti

Iz samog je naziva jasno, da termin vjersku vlast saCinjavaju dva
pojma, vjera i vlast koje ¢emo sada analizirati.

Sta je vlast?

Rije¢ vlast ima viSe znacenja, od kojih za ovu priliku navodimo
samo ona koja u sebi obuhvataju sve definicije. Vlast predstavlja or-
ganizirano i1 uredeno vodstvo koje na nivou cijelog drustva provodi
naredbe i zabrane manifestirajuci na taj nacin svoju mo¢. Moguce je
vlast formirati razli¢itim metodama i poradi razli€itih ciljeva kao §to
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je moguc¢ 1 kontinuitet njenog postojanja. Naravno, treba uzeti u obzir
elementarne stubove vlasti kao $to su “jedinstvo i harmoni¢nost”,
199 M

“provodenje zapovjedi” 1 “manifestiranje mo¢i” §to je ve¢ u definiciji
spomenuto.

S druge strane, donoSenje zakona, vanjska i unutrasnja politika,
sudstvo, izvrsna i zakonodavna vlast nize su instance vlasti, koje se
izvode iz nje.

Sta je vjera?

Vjera ima veliki broj razli¢itih definicija medu kojima ne postoji
odredenje koje bi svojim opsegom obuhvatilo sve metode vjerskih
praksi Ovoga svijeta. Zato, s obzirom na to da se naSa glavna tema
odnosi na Islam bolje je da vjeru definiramo upravo sa stajaliSta
Islama. Dakle, u nastavku, pod vjerom podrazumjevat ¢emo njeno
znacenje koje ¢e biti predoceno u sljedecoj definiciji, i ne¢emo uzi-
mati u obzir druga znacenja. Moguce je takoder da ovo znacenje nije
prihvatljivo za neke druge vjere.

Vjera sa stajaliSta Islama

Sa stajalista Islama i u skladu sa ¢vrstim i jasnim kur'anskim os-
novama, vjera je skup zakona i nacela koja se ti€¢u morala, druStvenog
i individualnog ponasanja kojima Covjek obezbjeduje ovosvjetsku i
ahiretsku sre¢u. O argumentima ove tvrdnje bit ¢e opSirno rije¢i u
nastavku. Potpuno je jasno da, ako se ova definicija dokaze isprav-
nom, ona ¢e odgovarati i ostalim Boziji vjerama, jer sa stajaliSta
Kur'ana Casnog, temelj svih Bozijih vjera je isti i nema prednosti
jedne vjere u odnosu na drugu, osim razlike koja je sagledana u
sazetijem ili Sirem predocavanju vjerskih principa.

Kur'an Casni kaZe:

Zaista kod Allaha vjera je samo Islam.!

ALY A e Gl )

I Ali-'Imran: 19.
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Ime Islam za vjeru odabrao je Ibrahim, a. s. Prednost Bozijih
vjera ogleda se u pojedina¢nim pitanjima i metodama, Sto je
oznaceno rijecju Serijat.

Svima vama zakon smo i pravac propisali.?

Usljed toga, kada se govori o stvarnoj vjeri u tom slucaju pluralu

nije mjesto za upotrebu, $to nam govori da je izraz vjere pogresan jer
mnostvo kada je vjera u pitanju u osnovi nije ispravno.

Najbolji dokaz da je vjera jedna
Najbolje svjedocCanstvo da je vjera jedna kur'anske su rijeci:

A kada Isa, sin Merjemin, rece: “O sinovi Israilovi, ja sam
vam Allahov poslanik da vam potvrdim prije mene objavljeni
Tevrat i da vam donesem radosnu vijest o poslaniku cije ime
je Ahmed, koji ce poslije mene doc¢i” i kad im je on donio
Jjasne dokaze, oni rekose: “Ovo je prava vradzbina!’”

wbweﬂ\m\dju)@\du\y\@ahﬁfw\wd\&d\)
NSJAA\W\LQJ:_\UA@L}JJM}\)M}b\)}.\j\w&uuu
:).u.n - \M\J\Au\_\.\ﬂhf&;b

Jedna od duZnosti Bozijih poslanika jeste da potvrduju poslanike
nakon kojih su dosli i da najavljuju one koji tek trebaju do¢i. Drugim
rije¢ima, prihvataju i potvrduju i prijasnje i buduce poslanike Bozije,
Sto nema nikakvo drugo znacenje ve¢ najbolji je svjedok prisustva
jedne vjere kroz pokoljenja i vrijeme, na nacin da je svaki poslanik
obznanjivao i objaSnjavao uc¢enja vjere u mjeri koliko je bilo potrebno
za njegovo vrijeme. Nakon §to je doSao Boziji poslanik Muhamed, s.
a. v. a., on je obznanio da je sve ono $to su prijasnji poslanici, od
Boga donijeli Istina, i da ¢e se nakon njega zauvijek prekinuti veza
covjecanstva sa Objavom.

2 Al-Ma'ida: 46.
7 As-Saff: 6.
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Prema tome, mozemo u skladu sa gore recenim zakljuciti da je de-
finicija vjere sa stajalista islama ujedno definicija i svih Bozijih vjera.

Prigovor:

Ukoliko je to Sto kazete istina, odakle onda postojece razlike
medu vjerama i vjerskim propisima?

Odgovor:

Kur'an je po ovom pitanju izri€it 1 kaze da su sve razlike nastale,
kako u okviru jedne vjere, tako 1 izmedu razliCitih vjera, od strane

pojedinaca koji su to svjesno radili da bi na taj nacin zadovoljili svoje
nefsanske prohtjeve povodeci se za dunjalukom.

Zar se vi nadate da ¢e vam se jedna skupina od njih (Jevreji)
odazvati i vama za ljubav vjernici postati, a neki medu njima
su Allahove rijeci slusali pa su ih, posto su ih shvatili, svjesno
izvrnuli.*

S S8 Ghaly agia B f OS85 & T o O skl
u}ﬁbe‘z}a}h‘:umwm)&_}u

Na drugom mjestu Kur'an Casni kaze:
A tesko onima koji svojim rukama pisu Knjigu, a zatim
govore: “Evo, ovo je od Allaha” - da bi za to korist neznatnu

izvukli. I teSko njima zbog onoga Sto ruke njihove pisu i tesko
njima $to na taj nacin zaraduju!®

4 Md\mwh&u}lj&ﬁ*mtuhﬂ\u)ﬁ’ﬂ@ﬁ
UJMSJLZZ}@JLL )H_am\a_gﬁw?@@ﬁ)\.\hm

U svakom slucaju, razlike u vjeri nastale su onda kada su pojed-
inci sebi za boga uzeli Ovaj svijet .

Povezanost dijelova

Da bi termin vjerske vlasti bio jasniji, treba ga analizirati tako da
se ustvrdi kakva veza postoji izmedu vjere i vlasti. Do mjere do koje

4 Al-Bagara: 75.
7 Al-Bagara: 79.
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nam ova veza bude jasnija i naSe razumjevanje vjerske vlasti biti ¢e
bolje i preciznije.

Uloga vlasti u vjeri

Sa stanovista vjerskog svjetonazora, vlast ima izvanredno vaZan
znacaj, iz tog razloga Sto ima utjecaj u Sirenju vjere i vjerskih stavova
kao i u borbi protiv nje s druge strane, posebno kada se ima u vidu
¢injenica da su svi propisi vjere prilagodeni kalupu drustvenih pravila
i zakona, a vlast ima temeljnu ulogu u reguliranju druStvenih odnosa.

Prigovor

Ono $to je sigurno jeste Cinjenica da je vlast, sa stajaliSta vjere,
sredstvo, a ne cilj. Znamo da sredstvo nikada ne moze imati
vrijednost koju ima cilj. Drugim rije¢ima, ukoliko bi vjera mogla
koristiti drugo sredstvo za ostvarenje svoga cilja, u tom slucaju ne bi
davala nimalo znacaja vlasti. Zbod toga, ukoliko malo pazljivije i
preciznije uzmemo u obzir ovu ¢injenicu ne moze se re¢i da vlast, sa
stajaliSta vjere predstavlja bitnu stvar.

Odgovor:

Prihvatamo cinjenicu da je vlast sa stajaliSta vjere sredstvo, a ne
cilj. Medutim, treba znati da jedino vlast pomaze vjeru u ostvarenju
njenih ciljeva i da je kao takva nezamjenjiva. Vlast, sa ovakvim
polozajem i ulogom, ima svoju vrijednost koja se ne moze osporiti ili
umanyjiti.

Ukoliko bismo htjeli navesti primjer za to, u tom sluc¢aju najbolje
je re¢i da je uloga vlasti naspram vjere poput uloge oboZzavanja
(’ibadet) naspram spoznaje Boga. Na isti nacin, kao Sto ’ibadet u
ulozi sredstva, ne gubi vrijednost razloga zbog kojeg je stvorena, tako
ni vlast kao sredstvo, zbog svoje jedinstvenosti, ne gubi svoju izvan-
rednu ulogu.

Dva temeljna nacela

Da bismo shvatili princip odnosa koji je uspostavljen izmedu
vjere 1 vlasti, prije svega trebamo razmotriti dva temeljna nacela:

a) nacelo apsolutne vlasti Bozije, i

4



Akbar Eydi

b) nacelo prava izbora i slobode date stvaranjem.

Sa stanoviSta vjere, apsolutna vlast je potpuno pravo Apsoluta
Koji je sve stvorio. Sasvim je logi¢no da onaj koji ne$to stvori ima
pravo odlucivanja i ispoljavanja moc¢i nad tim §ta je stvorio, kao svo-
jim vlasnistvom. Ovaj sud je potpuno razuman i utemeljen na racion-
alnoj dedukciji, tj. dokazu. Rije¢i Bozije u Kur'anu Sud pripada jed-
ino Allahu’ predstavljaju ustvari propis koji se direktno obraca ljud-
skom razumu, $to znaci da svaki razuman covjek shvata ovu zbilju.
Saobrazno tome, UzviSeni Allah prepusta vlast i provodenje moci
jedino ljudima koje je On direktno ili indirektno odabrao, koji se
kre¢u na putu Bozanske vlasti 1 Njegovog ustrojstva.

U okrilju istog nacela, ljudi koriste Bozije zakone i propise uz
pomo¢ kojih su zagarantirani njihovi interesi i dobra. Zive pod okril-
jem vlasti u kojoj osnovu odlu¢ivanja i vodenja politike predstavlja
Bozija vjera.

S druge strane, Gospodar je ¢ovjeka stvorio slobodnog i s poseb-
nim ciljem podariv§i mu slobodu izbora. Upravo zbog toga On ne
prisiljava ¢ovjeka na prihvatanje vjerske ili svjetovne vlasti. Tako da
nema prisile ni u samoj vjeri kao $to se u Kur'anu i kaze: nema prisile
u vjeri’, a ni u prihvatanju vjerske vlasti i viast nad njima nemas.*

Istinoljubivost

Vjera, u principu, negira primoravanje i nasilno prihvatanje kako
vjere tako i bilo koje vrste vlasti, bez obzira da li je ona vjerska ili
materijalisticka, ali s tim da se ne previda Cinjenica da, kada su u pi-
tanju posljedice izbora i ucinci prihvatanja, posljedice su stavljene na
odgovornost i teret izbora, bez obzira da li to bila vjera ili ateizam,
vjerska vlast ili materijalna. 7 Mi smo covjeku pokazali puteve pa ako
Zeli mozZe biti zahvalan, a ako Zeli mozZe poreci, medutim uz
napomenu Mi smo za nevjernike okove i sindzire i oganj razbuktali
pripremili i Cestiti ¢e iz pehara piti kamforom zacinjeno pice.’

¢ Jusuf: 40.

7 Al-Bagara: 256.
8 Al-Gasiya: 22.

2 Ad-Dahr: 4. i 5.
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Svi rezultati i posljedice izbora stavljene su na teret izbora, i
poznato je da izmedu izbora i djela, kao i izmedu rezultata i tragova,
postoji prirodna i zbiljna povezanost, tako da nije mogucée da dode do
raskida veze izmedu njih.

Sastavljanjem dvaju temeljnih principa, tj. principa apsolutne
vlasti Bozije sa jedne, i Covjekovog prirodnog prava na izbor sa druge
strane, nacin vjerske vlasti i metod mudrog vjerskog upravljanja
prezentiran je do najsitnijih detalja, pri cemu su negirane druge vrste
vlasti.

Davanjem ¢ovjeku prava na izbor, negirana je superiornost i strahov-
lada vjere i vjerske vlasti a takoder sprijeeno je zatvaranje o¢iju kada
je u pitanju uloga ljudi u vrsti svojeg izbora, ¢ime se otklonio sukob
izmedu vlasti BoZije sa jedne i slobode ljudi sa druge strane. Dakle,
realno gledano, stanje nije takvo da ljudi moraju zaboraviti na sebe
kada se spomene ime vlasti Bozije kao §to neke primjere takvog rezo-
novanja 1 postavljanja prema ovom pitanju zati¢emo kod teokratskog
modela shavatanja odnosa ¢ovjek — Bozija vlast. Drugim rije¢ima,
negirana je podjela ili ograni¢enje na izbor samo za Boga 1 vjersku
vlast, ili samo za ljude i materijalisticku vlast. Receno je da se ljudi ne
nalaze na takvom raskr$¢u. Objasnjenjem zbilje da je apsolutna vlast
samo u Bozijoj ruci, daje se do znanja da vjerski upravitelji nemaju
prava uzeti za mjerilo samo ljudsko misljenje i sebe smatrati iz-
vrsiteljima i provoditeljima njihovih Zelja i interesa, jer u tom bi slu-
¢aju teren za smutnju bio pripravan. Dobar primjer ovakvog postu-
panja jeste demokratski model upravljanja drzavom, gdje se zastupaju
upravo takvi standardi. Medutim, ono Sto treba prakticirati i provoditi
u djelo, i ono Sto predstavlja mjerilo za takvo Sta jeste Istina koju je
Uzviseni objelodanio. Dakle, ukazivanjem na okolnosti u vezi sa ko-
jima govori ajet, | koji se o poslovima svojim dogovaraju, tj. oni koji
djeluju na osnovu medusobnog sporazumjevanja i poStovanja prava
svih ljudi, precizira se njihova uloga. Medutim, ajetom Zaista apso-
lutna vlast pripada samo Allahu, dolazimo do zakljucka da su Ne-
beska poucavanja osnova i mjerilo izvrSavanja ljudskih Zelja.

9
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Znacenje istinoljubivosti

Kur'an casni i sunnet Poslanikov objaSnjavaju nacela istinolju-
bivosti kada je vjerska vlast u pitanju. Da ne bi kod ljudi doslo do ne-
doumice i neispravnog razumjevanja u vezi sa Bozijom vlas¢u i ljud-
skim sloboda

ma, ukratko ¢emo ukazati na neke ajete i rivajete koji govore o
tome.

a) Din (vjera) u cjelosti je BoZija rijec.

Zakoni i naredbe koje je UzviSeni preko vjerovjesnika objavio lju-
dima a koji su garant sre¢e pojedinca i druStva, implicirane u uvjeren-
jima, svjetonazoru, moralu i ljudskim vrlinama kao i u djelovanju i
ljudskim aktivnostima, i1 koji izgraduju i daju smisao i materijalnom i
duhovnom svijetu, jesu zapravo zakoni primordijalne naravi
covjekove (fitreta).

b) Sud Boziji jeste posljedica Njegove volje.

Svi Boziji zakoni, koji se skupa nazivaju vjerom i koji su obuhva-
¢eni terminom Serijat, izraz su Bozije volje i samo Njegovog htijenja,
te pored Njega, niko vise po tom pitanju ne posjeduje ni najmanju
ulogu. Samo Bog stvara i ¢ini ono Sta On hoce.

c) Bozija volja je u svakom slué¢aju mudra (hakim).

Ono sta Allah zeli to je neizostavno mudro, tj. oslanja se na
neograni¢eno znanje i mo¢. Shodno tome, ni jedna volja Bozija nije
bez koristi za ljude ili u cilju zastite od moguce Stete.

d) Ono ¢ime se otkriva Boziji sud jeste argument.

U cilju otkrivanja i stjecanja propisa i naredbi Bozijih imamo pot-
rebu za pomagalima koja se terminoloski nazivaju argumenti.

e) Argument kojim otkrivamo sudove je dvovrstan.

Racionalni argument (dalile "aqli)

Stvoritelj je u covjeka utkao mo¢ koja moze razlikovati istinu od
zablude, dobro od zla, tacno od netacnog i moze okarakterisati svaki
pojam zasebno.
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Koji je sve stvorio na taj nacin da moze dosti¢i savrsenstvo a
zatim sve to uputio da se kreée prema svom cilju. "’

Dakle, razum je unutarnji upuc¢iva¢ kojeg je Allah UzviSeni u
covjeku stvorio radi upute ka Istini. Dobivanjem razuma, Covjek je
postao obavezano i odgovorno stvorenje.

Posredovani argument (dalile nagli)

Posredovani argument nam preko poslanika, ¢ije poslanstvo je
dokazano, donosi i objasnjava istine koje su jamac postizanja krajnje
sre¢e, kao $to nas upoznaje sa zakonima i voljom Bozijom. Izmedu
dva spomenuta argumenta postoji potpuna povezanost i sklad. Zato se
u Kur'anu i kaze:

I reci ¢e: “Da smo slusali ili razmisljali, ne bismo medu
stanovnicima dzehennema bili!"!
D) lazal 8 B G i 5l aana UK 515065

f) Naspram posredovanih izvora stoji razum, a ne vjera.

S obzirom na data objasnjenja, jasno je da do Bozijih propisa ne-
kada dolazimo putem razuma, a nekada putem posredovanih izvora, a
oba nacina, kao $to smo vidjeli, predstavljaju dvije skupine na koje se
dijele vjerski argumenti. Dakle, ne treba gajiti iluziju kako nekada
vjera govori o zakonima koji nam obezbjeduju srecu, a nekada to ¢ini
razum, tj. treba znati da naspram razuma u ovom slucaju stoje posre-
dovani izvori, a ne vjera. Na osnovu ¢ega zaklju¢ujemo da nikada ra-
zum nije u suprotnosti sa vjerom, sukladno ¢emu nije moguca ni
sumnja u oprecnost vjere i nauke. Sada, kada nam je postao jasan
stvarni odnos izmedu vjere i razuma, mozemo s lahko¢om razumjeti
Sta se htjelo re¢i izrazom: “Sve ono §to presudi Serijat, presuduje i ra-
zum.” Zbog Cinjenice da je Serijat, kada je rijec o propisima, diobena
cjelina, a razum 1 posredovani izvori njeni niZi pojmovi, tj. ¢inioci
diobene cjeline, kao 1 na osnovu objasnjena logicara koji isticu da

0 Taha: 50.
I Mulk: 10.
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diobena cjelina postoji i u nizim pojmovima, u tom slu¢aju sasvim je
jasno S§ta je po ovom pitanju osnov ili teren a Sta su elementi Sto
spadaju u njega.

g) Razum i posredovani izvori imaju svoja mjerila i standarde.

Oba dijela vjere o kojima je rije¢, dakle, razum i posredovani iz-
vori koji imaju zadatak da otkriju i predstave zakone 1 BoZija pravila,
imaju svoje posebne standarde o kojima se vodi rije¢ na posebnom
mjestu. Treba napomenuti ¢injenicu da svaki razum, u svakom uvjetu
ne moze otkriti Bozije propise kao $to ni svaki posredovani izvor, koji
potje¢e od svakog posrednika, ne govori o Bozijoj volji, ve¢ i oni
imaju svoja standardizirana mjerila i uvjete koji moraju biti postovani
i uvazavani kako bi mogli u konacnici sti¢i do objasnjenja zbiljnog
propisa. Na jednom se mjestu imam Ali, a. s., u vezi sa razumom
izjaSnjava: “Koliko li je samo razuma koji su stavljeni u poziciju roba
kojima strasti komanduju.” Ne treba naglaSavati da rob iznosi misl-
jenje svoga gospodara. Poslanik takoder na jednom myjestu istice ¢in-
jenicu: “Uvecao se broj onih §to mi lazno pripisuju rije¢i.” Za Zivota
Poslanikova bilo je ljudi koji su mu pripisivali kako je uradio ili rekao
nesto §to Poslanik uopce nije uradio ili rekao. Dakle svaki hadis iz
svake knjige i od svakog prenosioca hadisa ne prenosi neophodno
propis Boziji, ve¢ treba se dobro ispitati utvrdenim kriterijima koji
postoje upravo iz tog razloga i sa tom svrhom.

h) Konkretizacija primjera odredenog zakona, prepustena je lju-

dima.

Jedna od tema, o kojoj se raspravlja u vjerskim propisima, jeste i
¢injenica da je preciziranje 1 odredivanje primjera i predmeta u Zivotu,
na koje se odnose odredena pravila, prepusteno ljudima. Usljed tog
pravila uvijek kada dode do takve vrste odredbe u prakticnom Zzivotu,
tada taj zakon postaje i aktuelan. Naprimjer, vjera kaze: “Obavezno je
medusobno pomaganje u bogobojaznosti, a zabranjeno je pomagati se
u smutnji i grijeSenju.” Ovdje se govori o dvjema kategorijama,
zabrani (haram) i obaveznom (wadzib). Medutim, ¢ega se ti¢e bo-
gobojaznost, u nasem vremenu, a ¢ega smutnja i grijeSenje 1 ko je
grijesnik, trebaju precizirati i ocjeniti ljudi.
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Ukoliko o neCemu ne bi postojao jasan posredovani izvorni argu-
ment, u tom bi se slucaju smatralo Serijatski valjanim argumentom
sve ono Sta razum uz postovanje odredenih uvjeta i mjerila odredi.

i) Osnove za izvodenje Serijatskih propisa.

Za izvodenje Serijatskih propisa i vjerskih zakona postoje Cetiri
izvora, tj. osnove. Svaki od ovih izvora, uz pomo¢ drugog, uz posebne
uvjete moze biti valjanim izvorom i temeljem za objasnjenje Bozijih
pravila.

.  Kur'an

Kada god ajet na jasan i eksplicitan nain govori o nekom
propisu, to je dovoljan Serijatski dokaz i vjerski argument. Oslanjajuéi
se na taj ajet bez bojazni moze se re¢i po tom pitanju Bozija volja i
zakon su onakvim kako ih vidimo u njemu. U svakom sluéaju, jasno
je da to nije posao svakog pojedinca, ve¢ zahtjeva dobro poznavanje i
razumjevanje Kur'ana i vjere.

Il.  Sunnet Bozijeg poslanika

Sve ono $to Poslanik ucini, kaze ili u njegovom prisustvu bude
nesto ucinjeno, a On ne bude reagirao ve¢ to djelo popratio Sutnjom,
naziva se sunnet. Svako od ovih triju ¢inioca sunneta, dakle djelo, go-
vor i potvrda Sutnjom jesu pokazatelji Bozije presude i volje.

1. Razum

Ukoliko u vezi sa nekim pitanjem ne bi imali eksplicitan kur'an-
ski stav ili neSto §to bi iz sunneta jasno bilo vezano za to pitanje ili
uopée ne bi imali niSta ni eksplicitno ni implicitno $to bi mogli
dovesti u vezu s njim, u tom slu¢aju na pozornicu stupa razum.
Sluzeci se ve¢ postoje¢im univerzalijama u vezi sa vjerom kojima
raspolaze, objasnit ¢e Boziji sud u vezi sa tim pitanjem.
IV.  Opéa saglasnost

Na mjestima gdje razum nije u moguénosti do¢i do jasnog stava
koji bi svjedo¢io o presudi u vezi sa tim pitanjem posluzit ¢e se
idzma'om, tj. konsenzusom ili kolektivnim razumom i na taj nacin
iznijeti sud BoZiji o tom pitanju.

Dakle, kada kazemo da je islamska vlast utemeljena na Istini, tre-
bamo znati da nije reCeno nista nejasno, vec rijec je o konceptu koji
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na veoma jasan nacin osvjetljava put kretanja takvog modela vlasti,
put na kojem se pomaze i oslanja na zakone fitreta i razuma.

CILJEVI

Jasno je, da kada Bog odluci da se uspostavi vjerska vlast, da je u
Njegovoj odluci sigurno preciziran cilj i opée dobro za ¢ovjeka, koji
postizuéi ga, stize do srece i savrSenstva, zbog cega je i stvoren. Sa
druge strane, ciljeve vjere treba prepoznati u vlasti.

Vodstvo drustva

U vjerskoj vlasti, sa jedne strane gledano, vodstvo je nesto
beznacajno, a sa druge, rije¢ je o najvisofijem polozaju. Drugim ri-
jec¢ima, samo po Sebi to je zvanje, kao zvanje bezvrijedno, iz prostog
razloga jer rijec je o neCemu ¢ime se provode striktno vjerski interesi,
tako da nema vrijednosti samo po sebi. Shodno takvom stanju, voda
treba imati najmanje privilegije, a sa druge strane voda treba biti
covjek koji se najvise trudi i koji je najbogobojazniji. Zapovjednik
pravovjernih, imam Ali, a. s., opisuju¢i ovu druStvenu funkciju kaze:
“Pripazite, tako mi Onog Koji rascjepljuje zrno 1 stvara bi¢a ziva, da
mi ne dodose ljudi i da podrzavatelji ne istroSiSe uvjeravanja, i da se
uceni ne osloniSe na Boga, s obavezom da nee pristati na
prozdrljivost tlacitelja 1 glad tlacenih, zbacio bih uZe hilafeta na nje-
gova pleca i postupao bih s posljednjim jednako kao i s prvim. Vidjeli
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biste onda da u pogledu mome ovaj svijet vas nije bolji od kihanja
koze.”!?

U djelu citiranog govora mozemo primjetiti nekoliko vaznih mo-
menata:

a) prisustvovanje ljudi s ciljem davanja prisege i prenoSenje
obaveze na Imama,

b) wuvjerenja i obavezivanje ljudi da ¢e pomagati istinu i vjeru,

c) Boziji ugovor s u¢enima da ne smiju pristati na podnoSenje
prozdrljivih tlacitelja Sto za sobom povlac¢i izmedu ostalog i
glad tlacenih,

d) isticanje ¢injenice da u njegovim o¢ima ovaj svijet ne vrijedi
vise od kihanja jedne koze, ¢ime Zeli ukazati na ¢injenicu da sve
Sto radi, to ¢ini u ime Boga, a ne poradi nekih privilegija ili
ovosvjetskih koristi.

Na osnovu navedenih ¢injenica moZemo zakljuciti da u sustini
vodstvo 1 upravljanje drustvom zbog toga Sto nema prevashodne po-
celnosti niti je samo po sebi Bozanski privilegirano, niti ima materi-
jalne koristi, §to nam je najbolji pokazatelj da sa vjerskog stanovista
vodstvo samo po sebi nema nikakve vrijednosti.

Medutim, sa druge strane, zato §to voda u rukama ima sva sred-
stva mo¢i i od njega zavisi sudbina umeta, vodstvo je najvisoCiji i
najvrijedniji polozaj. Usljed toga, vjera je predvidjela posebne uvjete
koji moraju biti ispunjeni da bi neko mogao biti vodom ummeta.

U svakom slucaju vjera svojim programom tezi ispuniti dva cilja, koja
se §to je veoma bitno naglasiti nalaze u nizu jedan iza drugog, a ne
jedan pored drugog, tj. nije rije¢ o posebnim cjelinama.

Srednji cilj

Sa islamskog stanovista, sva se bica i pojave ovoga svijeta u mo-
zaiku kreacije krecu u svojim posebnim orbitama, a na taj nacin sve
skupa se kre¢e prema istom cilju. Kada se stigne do cilja, prelazi se u
stanje smirenosti. Izlazak bilo kojeg bic¢a iz putanje koja predstavlja
orbitu o kojoj govorimo, znaci nestanak njegove zbilje koju treba

2 Ali 1bn Ebi Talib, Nehdzul-Belaga, tre¢i govor, Zagreb: 1994,
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predstavljati, a nastanak smutnje za druga bic¢a. Ljudsko drustvo u
koloritu stvorenih pojava takoder, mora ¢uvati kretanje u svojoj orbiti.
Ono $to jamci da se drustvo o¢uva u ovoj putanji jeste drustvena
pravda, tj. da svakom pojedincu bude omoguéeno da se koristi onim
§to mu je stvaranjem dato na raspolaganje. Niko mu nema pravo stati
na put ili pak prekoraciti u polje njegovih prirodnih prava. Ukoliko se
postigne ovakva pravda u drustvu, to znac¢i da ¢e ono biti u ravnotezi,
a to znaci da se kre¢e pravom putanjom, a zvuk kretanja jeste zvuk
uspjeha, prosperiteta i razvoja ¢ovjekova.

Kur'an eksplicitno tvrdi da je poslanicka duznost upravo na ovim
tekovinama:

Mi smo izaslanike nase s jasnim dokazima slali i po njima
knjige i terazije objavljivali, da bi ljudi pravedno postupali, i
gvozde smo spustili, u kome je velika snaga.'?

S 5 &\;#j\j (._,’13,53\ FRES Ld).,\) iy BJLU u;,,,\ Adl
5an (e A alaals Ul adlia g mmwbumqﬂ\ Ld).a\}laus]b
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Dakle, poslanici su dosli sa spomenutim odlikama da bi ljude
sacuvali da se kre¢u u okvirima pravde i pravednosti, ¢ime ¢e stalno
biti na putu Istine. U ajetu su spomenute sljedece poslanicke karak-
teristike:

1. Dokazi i objasnjenja

Upravo su primarni dokazi i po€etna objasnjenja ta koja pripre-
maju ljudske umove na prihvatanje Istine. Ovdje spomenuta objasn-
jenja ustvari su mu’dzize, tj. nadnaravna djela koja su neodvojiv dio
poslanicke misije.

2. Kbnjiga

Bozije smjernice 1 naredbe najcesce su imale finalni oblik knjige.
U tim naredenjima nalaze se 1 upute o vjeri, kao $to su istinska uvjer-
enja, upute o dobrom moralu i vrlinama, dobrim i pohvalnim djelima
bilo pojedina¢nim, bilo drustvenim.

3. Terazija

13 Al-Hadid: 25.
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Komentatori Kur’ana imaju razli¢ita misljenja u vezi sa na¢inom
tumacenja na Sta se odnosi ova rijec. Neki kazu da je u pitanju vaga
kojom vr§imo mjerenje robe, kako ne bi doslo do svada i remecenja
drustvenog mira. Drugi pak kazu da je rije¢ o razumu. Merhum al-
lame Tabatabai u vezi sa tim kaze: “Postoji moguénost da se misli na
din. Zbog toga Sto je din ono ¢ime se vagaju ljudska uvjerenja i djela.
Ovim se vaganjem postize stabilnost sretnog Zivota kako pojedinca,
tako 1 drustva.”

4. Spustanje Zeljeza

Zeljezo je u poslani¢kim misijama imalo vaznu ulogu. Nekada
kao pomaga¢ i sredstvo koje je koristilo poslanicima i njihovim
pristalicama, a nekada je imalo i negativnu ulogu tako §to je bilo na
raspolaganju neprijateljima, koji su ga Koristili da bi zastrasili
pristalice Istine i da bi se borili protiv njih. To je bio ispit pristalicama
Istine da se vidi ko ¢e pomodi i istrajati na putu Istine i vjere, a ko ¢e
odustati od toga puta.

Dakle, pravda i pravi¢no postupanje, Sto je bila prakti¢na duznost
svih poslanika i vjerskih predvodnika, za jedan od ciljeva ima posti-
zanje pogodnog terena i odgovarajuce atmosfere potrebne za stizanje
do krajnjeg cilja. Intelektualni i kulturni razvoj ¢ovjeka mogu¢ je u
tek kada svi budu mogli da se koriste potencijalom datim od Boga, i
da svoje kreativne sposobnosti provode u praksi, u mirnim i sigurnim
okolnostima. Gdje nema pravde zna¢i da vlada nasilje i nepravda.
Gdje je nepravda, tamo je bezvlas¢e i nered. Gdje je nered, tu je
propast CovjeCnosti, gasenje kreativnih sposobnosti i stvaralackih
umjeca.

Krajnji cilj
Krajnji i1 uzviSeni cilj vjerske vlasti i zakonodavstva jeste pitanje
namjesnistva Bozijeg na ovom svijetu. Halifa Boziji moZe na¢i mjesta

na ovom svijetu tek kada ¢ovjek izide iz tame prirode, a uspne se u vi-
soke horizonte i svjetlo spoznaje.
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Elif-lam-ra. Knjigu ti objavljujemo zato da ljude, voljom
njihova Gospodara, izvedes iz tmina na svjetlo, na put Silnoga
i Hvaljenoga.'

215 0% s G el G Gl 2 AR ) s s )
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Da bi Covjek iziSao na svjetlo i da bi se o€istio od svih primjesa i
zaprljanosti mora ispuniti odredene uvjete i pravila. Trebaju mu pos-
tati jasna devijantna ponaSanja, kako bi ih mogao korigirati i stati im
na put, treba ispraviti svoja uvjerenja, moral dovesti na nivo koji se od
covjeka trazi, pro¢i se svih nastranosti. Sve to §to smo nabrojali zavisi
od drustvene pravde i atmosfere koja u njemu vlada.

Drustvena je pravda ustvari vezana za vrijeme kooperativnog i
zajednickog suzivota ljudi, Sto se odnosi samo na ovaj materijalni
svijet, svijet propisa naredbi i zabrana. Ali, halifa Boziji i ljudska
prosvjetljenost proteze se cijelom egzistencijom, pocinje stvaranjem
na Dunjaluku i kre¢e se u neograni¢eno, dakle ima dimenziju ko-
nacno-beskonacnog trajanja. Shodno reCenom, drustvena pravda koja
bi bila vezana samo za odredeni period ne moze biti filozofijom

poslanicke institucije ¢iji cilj je uzvisen poput cjelokupnog stvaranja.

Mjesto isijavanja vjerskih ciljeva

Jedna skupina ljudi zagovara misljenje da ovaj vjerski cilj, s obzi-
rom na Cinjenicu da je on ujedno i svrha stvaranja, nije moguée na
ovom svijetu ispuniti. Medutim treba reci da je to rezultat neispravnih
pretpostavki nastalih na osnovu nedovoljnog poznavanja vjerskih cil-
jeva i vrijednosti. Islam ima tu snagu da upravo na Ovome svijetu
ostvari idealno druStvo. Kur'ansko obecanje je da ¢e takvo drustvo
upravo na Ovome svijetu i ugledati svjetlost dana. Drustvo u kojem ¢e
covjek zahvaljujuéi vjeri i provodenju njenih zakona zivjeti u pravdi i
sa pravdom, ostvarivat ¢e 1 privredni 1 nau¢ni prosperitet uzivajuéi u
blagodatima sigurnosti i slobode.

Uzevsi u obzir ove Cinjenice, svaka tvrdnja, kako je izmedu vjere
i Ovoga svijeta nemoguce uspostaviti vezu, kako je vjera tu samo radi

4 |brahim: 1.
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toga da nam pomogne da uspijemo na Ahiretu i da sluzi za us-
postavljanje veze izmedu Covjeka i Boga, nije niSta drugo nego ili
mjeSanje u ono S§to se ne poznaje ili je izraz neprijateljstva prema
vjeri. Jedna skupina ljudi ne znaju $ta to vjera uistinu nudi pa govore
kako je vjera doSla da uredi pitanja Onoga svijeta i duhovnosti i da
igra posrednicku ulogu izmedu Boga i ljudi u cilju njihovog po-
mirenja. Medutim druga grupa dobro zna o ¢emu je rijec, ali grudi su
im pune mrznje i netrpeljivosti prema svemu $to je vjersko i trude se
da vjernicima uskrate pravo na pristup zZivotnim pitanjima, kulturnim
zbivanjima kao i moguénost pokazivanja moralnih vrijednosti i is-
pravnih postulata kada je u pitanju vjera u Boga, kako bi na taj na¢in
prosirili prostor ugnjeta¢ima i prevarantima da ¢ine $to im je volja i
da gomilaju svoja bogatstva bez straha od pravde.

Logika vjere vidi se u rije¢ima imama Bakira, a. s.: “Nije sljed-
benik Knjige i Poslanika onaj $to napusti Dunjaluk radi Ahireta, niti
onaj koji napusti Ahiret zbog Dunjaluka.” Upravo zbog toga Sto put
ka Ahiretu prolazi kroz zonu koja se naziva Dunjaluk. Dunjaluk pred-
stavlja Ahiretsku njivu. Dakle, ovdje treba posijati da bi se tamo
poznjelo. Zar udjeljivanje pomo¢i nije od djela koja ¢ovjeka prib-
lizavaju Bogu i priskrbljavaju Bozije zadovoljstvo? Zar pomaganje
onima kojima je nanijeto zlo nije od najacih razloga koji Covjeka
priblizavaju Gospodaru?

Ukoliko je odgovor pozitivan — u $to nema sumnje — zar se u cilju
udjeljivanja ne treba potruditi da bi se prvo stekao imetak iz kojeg bi
se moglo izdvojiti? Zar da bi se mogla pruziti pomo¢ nije neophodno
uspostaviti mo¢nu vlast da bi se pod njenim okriljem zatvorio prilaz
zlobnicima i nasilnicima do nezaSticenih i nemoc¢nih? Dakle, sve
navodi na ¢injenicu da su Dunjaluk i Ahiret ustvari i vanjski i unu-
tarnje gledano jedna zbilja!

Nekoliko napomena

Da bi §to bolje upoznali zbilju vjere 1 njenih ciljeva, kao 1 njihovu
manifestaciju u ¢ovjeku, navest ¢emo nekoliko napomena s nadom da
¢emo uspjeti na najbolji vam nacin prezentirati stvarno covjekovo
mjesto i autoritet sa islamskog stanovista. Nadamo se da ¢emo uspjeti
uciniti shvatljivim kako je cilj da covjek sa svim znanjima o vjeri
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prede put koji vodi do savrSenstva i da stjecanjem znanja i prakti-

ciranjem moralnih vrlina, uspije za sebe ostvariti stvarnu srecu.

1) Covjek je Boziji namjesnik (halifa)

Zbog toga §to nam nije jasno znacenje koncepta — halifa Boziji —
mi veoma lahko i brzo predemo preko njega, tako da kada je ovaj po-
jam u pitanju 0 njemu imamo obi¢no jednu nejasnu i nerazumnu slika.
Kako bismo razjasnili njegovo znacenje, pomoci ¢emo se sa nekoliko
kur’anskih ajeta. A nadamo se da ¢e cjenjeni Cita¢i biti potaknuti da
se temeljito pozabave ovom temom i da je, $to je moguce vise istraze,
kako bi se i prakti¢no potrudili da iz pojmovne preraste i u pojavnu

formu.

“Ja éu na Zemlji namjesnika postaviti!”?

ENEE RS S G|

Dakle, ¢ovjek je Boziji halifa.

I Sulejman naslijedi Davuda i rece: “O ljudi, dato nam je da
razumijemo pticje glasove i svasta nam je dato, ovo je, zaista,
prava blagodat!”'®

Oe Udsls bl Blata Uale G Ll 1 085 35505 Hlalls &5
2) Dakle, ¢ovjek moze razumjeti jezik bi¢a na zemlji.

“O mravi, ulazite u stanove svoje da vas ne izgazi Sulejman i
vojske njegove, jer oni su nerazumni!” I on se nasmija
rijecima njegovim i rece: “Gospodaru moj, omoguci mi da
budem zahvalan na blagodati Tvojoj, koju si ukazao meni i
roditeljima mojim, i da cinim dobra djela na zadovoljstvo

Tvoje, i uvedi me, milos¢u Svojom, medu dobre robove
Svoje!”!’
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Covjek, dakle, moze prema svemu postojeéem biti dobar i ulju-
dan. Sulejman, a. s., je na uvredu sitnoga mrava odgovorio prijatnim
osmjehom, kao da Uzviseni Gospodar u njemu nije stvorio srdzbu. U
ovom primjeru sa jedne strane vidimo slabost i nemo¢, a sa druge
strane vidimo milost. Milost mrava prema svojim srodnicima koja je
toliko dojmila Sulejmana i potakla ga na poniznost i skruSenost, tako
da je Kur'an njegove rijeci prenio kao odgojni primjer.

3) Covjek ima pristup stvaranju.

U pric¢i o kraljici Sabi hazreti Sulejman upita svoje dvorjane ko ¢e
mu donijeti kralji¢in prijesto prije nego li ona stigne kod njih. Jedan
dzin rece da ¢e to uliniti prije nego li on ustane sa svoga mjesta i
ponovo sjedne na njega.

“A ja ¢u ti ga donijeti” - rece onaj koji je imao malo znanja iz
Knjige - “prije nego sto okom trepnes”. | kad Sulejman vidje
da je prijesto ve¢ pored njega postavljen, uzviknu, “Ovo je
blagodat Gospodara moga Koji me iskusava da li éu zahvalan

ili nezahvalan biti.'*
Lda‘_\a)la‘_\.d\ m}u\dﬂm‘_‘u\h\uhﬁ\we};om&ﬂ\d\_‘.
JSS\?‘ )&\\@JM@‘)MUA\M d\ﬁod.\:— \)Mé\)

Ukoliko usporedimo mo¢ onoga koji je imao dio znanja iz Knjige
sa mo¢i koju posjeduje onaj $to ima svo znanje knjige, postat ¢e nam
jasna stvaralatka mo¢ ¢ovjeka.

Oni koji ne vjeruju govore: “Ti nisi poslanik!” Reci: “Meni i

vama dovoljan ce biti kao svjedok Allah, i Onaj koji ima

znanje Knjige. "’

w}@j@d\d@ﬂbédﬂ@f@b)ﬁwﬂ\d)ﬂ}
u_\\_\ﬁ\elcad.\c

8 An-Naml: 40.
2 Ar-R’ad: 43.

4



Akbar Eydi

Ustvari nema nikakve potrebe za svjedoCenjem neznalica kao Sto su
oni koji ne vjeruju.

Upravo kao §to je Muhammed, s. a. v. a., odabraniji i ve¢i od ostalih
poslanika Bozijih, neki od njegovih bliskih uéenika, koji su stekli
epitet poslanikove duse, bolje su upoznati sa zbiljama Knjige, od svih
nasljednika ostalih poslanika Bozijih.

4) Covijek se moze sazaliti nad neprijateljem.
Poslanik je jako zalio nevjernike, bez obzira na Cinjenicu da su
oni iskazivali otvoreno neprijateljstvo prema Poslaniku.

Pa zar ¢es ti za njima od tuge svisnuti, ako oni u govor ovaj
neée da povjeruju?*

Gl cunall g 1503 21 o) a0 e cldl et olfale

Poslanika je toliko boljela ¢injenica §to su nevjernici inadom koji su
pokazivali naspram Istine, sami sebe liSavali vjecne sre¢e da ga je
UzviSeni umirio. Na drugom mjestu daje mu se do znanja da ima
obavezu samo dostaviti poslanicu Boziju.

5) Covjek moze istrajati naspram svih ljudskih pritisaka.

Covjek u svojoj biti ima kapital i potencijal kojeg mu je Allah dao na
raspolaganje koji se naziva volja i vjera koju niko nije u stanju pob-
jediti ili unistiti.

A onima Kkoji vjeruju - Allah kao pouku navodi Zenu faraonovu, kada
je rekla:

Gospodaru moj, sagradi mi kod Sebe kucu u DzZennetu i spasi
me od faraona i njegovoga djela, i izbavi me od naroda
nepravednog!”?!

Axie Vol oy Glld Y (e 58 65a0 ) sl Gl Y ) Gy
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Faraonova mo¢ u ono vrijeme bila je ogromna, do te mjere je napre-
dovao da je ¢ak htio popeti se na nebo i1 uhvatiti Musaovog Boga. Go-
vorio je kako je on bog, i to najveci i najbolji. Porobljavao je ljude,
ubijao je djecake, a ostavljao u Zivotu djevojcCice. Ljude je ponizio.

20 Al-Kehf: 6.
21 At-Tahrim: 11.
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Medutim, jedan rob Boziji posluzio se svojom snagom i pouzdavsi se
u Boga, stade naspram svih tih sila, nazvavsi faraona nasilnikom i
poniziv§i njegove dvorjane. Covjek Kur’ana i vjere posjeduje najveée
nefsansko psihicke snage, postojanost i uvjerenje. Ismijao je dvorski
sjaj, sve ceremonije i salutiranja i ostao uspravan naspram faraonovih
smutnji i lukavstva.
6) Covjek mozZe postati oli¢enje bezgrjesnosti i povjerljivosti.
Kada se c¢isti Jusuf, a. s., naSao u sukobu sa Zulejhom, suprugom
vlasnika kuc¢e u kojoj je zivio i ostalim Zenama Egipta koje su htjele
na necastan nacin zloupotrebiti svoj polozaj i natjerati Jusufa na
nemoral, on nije pristao, te je ni kriv ni duzan, morao otic¢i u zatvor.
Kada se nakon osam godina ¢ulo za ovaj dogadaj, i kada je javnost
saznala za ovu tajnu, Jusuf je trazio priznanje od Zena da su one te
koje su krive, a da je on nevin. One su to i priznale. Nakon Cega je
Jusuf dao do znanja da mu cilj nije bio zastititi svoje li¢ne interese,
ve¢ htio je Covjecnost sacuvati od izdaje, 1 dokazati vlasniku kuce da
nikada, kada mu je ostavio kucu i €ast porodice na amanet, to povjer-
enje nije iznevjerio.
Sta se dogodilo kada ste Jusufa na grijeh navraéale?” - upita
vladar. - “Boze sacuvaj!” - rekoSe one - “mi o njemu nista
ruzno ne znamo!” - “Sada Ce isitina na vidjelo izaci” - rece
upravnikova Zena -, ‘‘ja sam njega na grijeh navracala, on je
istinu rekao. Isto tako on (viasnik kuce) neka zna da ga ja
nisam, dok je bio odsutan, iznevjerio jer Allah ne da da se
ostvare lukavstva podmuklih.?*

Mlchdcudwbuhmucwyum‘g\)ﬂu&hud\ﬁ
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Dakle, Jusuf je zelio posti¢i dva cilja i dokazati: prvo, da Covjek
koji je povjerljiv nikada ne izdaje ukazano povjerenje i drugo, lu-
kavstva podmuklih u objektivnom svijetu ne stizu do rezultata, cak na
kraju takvi ljudi bivaju javno obrukani.

22 Al-Jusuf: 51. i 52.
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7) Covjek moze biti bolji i izdi¢i se iznad svih ovosvjetskih

prljavstina.

Kada su Jusufova bra¢a zbog mrznje i zavidnosti koje su im raz-
dirale grudi bacili svoga brata u presuhli bunar, nakon kojeg je pretr-
pio velike nedace, poc¢ev od prodaje na trznici robljem do odlaska u
zatvor itd., nisu ni slutili da ¢e mu jednoga dana pokucati na vrata.
Ali, kada je Jusuf stupio na tron i kada se situacija okrenula u korist
dvora na kojem je bio, te su svi zavisili od njegove volje, tada se u
kolonama onih koji su kucali na vrata dvora traze¢i pomo¢ u hrani
pred njim nadoSe i njegova rodena braca. Jednog trenutka dozivjeli su
Sok iznenadenja, gle ¢uda pa ovo je nas$ brat kojeg bacismo u bunar, a
vidi ga danas, postao je vladar i veoma moc¢an. Razmisljali su, Sta da
mu kazu? Kada im se Jusuf obrati rije¢ima:

Ja vas sada necu koriti:” - rece - “Allah ¢e vam oprostiti, od
milostivih On je najmilostiviji!*?

Openl S 325 5b5 K40 i o il (il 8 Y 6
8) On moze biti bolji od svih bica.
Mi smo sinove Ademove, doista, odlikovali; dali smo im da kop-
nom i morem putuju, i opskrbili ih ukusnim jelima, i dali im velike
prednosti nad onima koje smo stvorili 2
9) Covjek je moéniji od nebesa i zemlje.
Kada je Uzviseni Gospodar postavio pitanje emaneta, i nebesa i

planine su se i1 pored sve siline i ¢vrstine koja im je data, ustegli od
prihvatanja, medutim, ¢ovjek ga prihvati.

Mi smo nebesima, Zemlji i planinama ponudili emanet, pa su
se ustegli i pobojali da ga ponesu, ali ga je preuzeo covjek.”

23 Al-Jusuf: 92.
2 Al-Isra’: 70.
25 Al-Ahzab: 72.

|30




Sekularizam

ket of Gald Juadly (=l e st S Y ilae G
ul.uuy‘ L@JAAJ uss.u\}

Planine mogu ¢uvati mirno Zemljino kretanje ali, nisu imale snage
prihvatiti ovaj emanet, dok je ¢ovjek mogao ponijeti taj teret i s usp-
jehom sti¢i do cilja.

10) Covjek ima mo¢ stvaranja.

Napravit ¢u vam od ilovace neSto poput ptice i puhnut ¢u u

nju, i bit ce, voljom Allahovom, prava ptica. 1 iscjelit ¢u

slijepa od rodenja, i gubava, i oZivljavat éu mrtve, voljom

Allahovom.*

Aol \ﬁkajﬁmeuﬂiﬁéuﬂ\weﬂ@;\@\
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U ovom ajetu UzviSeni pokazuje ¢ovjekovu do kojih granica moze
biti moc¢an. Stvaranje ptice od gline i njeno ozivljavanje voljom
BoZijom, iscjeljenje bolesnih, ozivljenje mrtvih, davanje vijesti o
skrivenim stvarima itd., jesu znakovi covjekove stvaralacke mo¢i.

11) Covjek moze direktno razgovarati sa Allahom, dz. §.

Kur'an nam kazuje kojim nacinima covjek moze stupiti s Gospo-
darem u kontakt. Navest ¢emo primjere koje nam Kur'an predocava
kao moguce:

a. putem objave,

b. iza zastora,

c. primiti poruku preko meleka.
Nijednom covjeku nije dato da mu se Allah obraca osim na
jednom od tri nacina: nadahnucem, ili iza zastora, ili da
posalje izaslanika koji, Njegovom voljom, objavljuje ono sto
On Zeli. - On je, zaista, Uzvisen i Mudar'*’
Y5k Qa5 las £33 e 51 a5 V) ) A 2 8 g
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26 Ali-lmran: 49.
27 A$-Sura: 51.
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Koja ideologija, $to zagovara naklonost prema ¢ovjeku, ima moc¢
takvo Sta reci za Covjeka od zemlje stvorenog i ovisnog o zemlji i uzdici
ga u nebeske sfere i od njega izgraditi bic¢e blisko BoZanskom prijestolju,
uznijeti ga od gline ka nebesima, od ograni¢enog i kona¢nog izgraditi
neograniceno i beskonacno bice, te Covjeku uhvaéenom u koStac sa
materijom i smréu, podariti vjecni zivot. I ne samo da ga spasava smrti i
dariva mu vjecnost, ve¢ mu daje moc¢ ozivljavanja.

Pocastila ga je primanjem Objave i tajnovitim znanjem od UzviSenog
Gospodara, kako bi sticao znanja i stizao do spoznaje i na taj nacin
rijeSio sve suprotnosti i probleme materijalnog svijeta i kako bi
razgovarao sa bi¢ima izvan materije, Cistim od bilo kakve zaprljanosti.

Hafiz o ljubavi govori u sljede¢im stihovima:

Ja ptica sam ta Sto u svaki suton i zoru,

sa Arsanskoga krova odlijeze zvizduk moj.

Dakle, ja sam ono andeosko bi¢e Sto sa izvana Bozijega arSa
svaku no¢ i zoru pustam glas zvizduka. Ja sam taj $to trebam sa zemlje
poletjeti i na ar§ Boziji sletjeti.

Oh tako mi se nutrina ispuni mislju o Tebi,
tako da i pomisao 0 meni izgubih u sebi.

Do te mjere mi se bi¢e ispuni ljubavlju u Vje¢nog da sam i misao o
egu licnom izgubio, a nikada ga ni traziti ne¢u zato §to stigoh do zbilje
jedinosti i stupih na granice bezgrani¢nosti i utrnuca.

12) Covjek moze stjecati Bozansku pouku

Kur'an kaze da Covjek moze stjecati posebna znanja od Boga. U prici
o Musau, a.s., i njegovom saputniku, dobrom robu BoZijem, kaze se:

I nadose jednog roba od Nasih robova kome smo milost Svoju
darovali i od znanja NaSeg ga naucili.*®

Lale UAT e st 5 Gie (e 32 80T Uolie Gy 1052 13258

28 Al-Kahf: 65.
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Na temelju spomenutog, ¢ovjek moze da stjee i direktno se Koristi
BoZzanskim znanjem i da na taj nacin rjeSava sve teskoc¢e na zemlji i
medu njenim stanovnicima, jer Bog mu tu sposobnost moze dati ali,
svakako uz odredene preduvjete koji se podrazumjevaju iz klauze od
Nasih robova u citiranom ajetu.

13) Covjek moze stvarati

Isa, a. s., Boziji poslanik, opisan je u Kur’anu nadnaravnim

svojstvima.

1 pouci ga pismu i mudrosti, i Tevratu i Indzilu, i posla ga kao
poslanika sinovima Israilovim: Donosim vam dokaz od
Gospodara vaseg: napravit éu vam od ilovace nesto poput ptice i
puhnut ¢u u nju, i bit ¢e, voljom Allahovom, prava ptica. I iscjelit
¢u slijepa od rodenja, i gubava, i oZivljavat éu mrtve, voljom
Allahovom, i kazivat ¢u vam Sta jedete i Sta u domovima
gomilate; to Ce, uistinu, biti dokaz za vas, ako pravi vjernici
budete;*’

G 950 8 Y505 Qa3 815 jﬂ\JMS;J\jt_}L\SJ\wu
s fals I e ol o &1 T T 5 oh Al K 8
m\um@ﬁs\‘r&\ju‘,ﬂ\,ww;L;}\,m\ugm)ﬂawsﬁ
(:.\.\Su\(aSJ‘U\}[Jdeu\es.!}.u@u});&u}u}lsbwesﬁ;\}

u:‘ﬁ:“)‘

Kur'anski opis Isa, a. s.

O 0O O O O O O

O

Allah ga je poucio Knjigama i mudrosti;

On je Boziji poslanik ¢ija je misija bila uputa Beni Israila;
Prate ga dokazi mo¢i Bozije;

On, dozvolom Bozijom, stvara od gline zivu pticu;

Moze u potpunosti lijeciti neizljecive bolesti;

MozZe ozivljavati mrtve;

Zna sve o naSim aktivnostima kada smo u svojim kucama
skriveni od tudih pogleda, cak nam moze re¢i i Sta smo jeli;

MoZe nas obavjestiti 1 o tome §ta krijemo u svojim ku¢ama;
On je dosao pokazati mo¢ Boziju.

29 Ali-lmran: 48.i 49.
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Svi znamo da je rije¢ o moc¢ima koje je Uzviseni Allah potenci-
jalno dao svakom od nas, kao $to je dao Svojim poslanicima sa zadat-
kom upucivanja na spoznaju Boga, Cinjenja dobrih djela i stjecanja
moralnih vrlina kojima ¢emo sti¢i do svoga cilja. Cilja do kojeg su
poslanici ve¢ stigli 1 odatle se vratili medu ljude da bi ih uputili prema
njemu, i na taj im na¢in omogucili, izmedu ostalog, i koriStenje mo-
¢ima koje oni aktuelno posjeduju. Jasno je, da ne mozemo tu mo¢
posti¢i u mjeri u kojoj su oni postigli, ali mozemo biti u istom smjeru
na kojem se oni nalaze kao i na istom, pravom, putu. Upravo zato,
najmanje deset puta dnevno prouc¢imo: Uputi nas na pravi put, put
onih kojima si blagodati Svoje dao. Dakle u¢imo ove ajete da bi nam
Kur'an u jednom od svojih ¢asnih ajeta odgovorio pozitivnim odgovo-
rom na nasa svakodnevna i cjelodnevna moljenja, i da bi nam dao do
znanja ko su oni kojima je blagodat data, ali i da nam pokaZze put sti-
zanja i prikljucenja takvim ljudima. Zbilja divnu li 1 ¢asnu li Knjigu
imamo!

Oni koji su poslusni Allahu i Poslaniku bit ¢e u drustvu onih
kojima je Allah blagodat Svoju darovao. To su vjerovjesnici,
jako iskreni, Sehidi, i Ccestiti ljudi. A kako su oni divni
prijatelji!*°

Ol (3 agile @ @l (ol ga b3l JLoNs @ ol pag
L lily) Gha g Geadliall 5 elgtll 5 Gudidiall s
Sasvim je jasna Cinjenica da, ukoliko se priklju¢imo onima §to su
spomenuti u ovom ajetu, imat ¢emo blagodati koje su i njima date,

kao sto su ih neki ve¢ i stekli, i kao $to su neki osjetili uzitak saput-
nistva sa takvim robovima Bozijim.

14) Covjek moze u sebi objediniti imena Bozija

Sve sta Kur'an govori u vezi sa ¢ovjekovim potencijalima, €ini to
zahvaljujuc¢i odgovoru kojeg je UzviSeni Stvoritelj uputio melecima
poucivsi Adema svim imenima. UzviSeni Gospodar jednim kratkim
izrazom predoCava znacenje hilafeta i njegove odlike, izrazom kojim
daje do znanja da je rije¢ o davanju znanja 0 imenima S§to na kraju,
svjedoCi o potpunosti Covjekovoj. Svaki od atributa jeste ustvari
manifestacija jednog od Bozijih imena.

30 An-Nisa: 69.
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Hafiz, jedan od putnika §to na cilj stizu, gazelom svojim oluju je di-
gao govoreci o ovim stvarima jezikom punim inspiracije napojenim
slas¢u dozivljenog. Usljed toga predstavljalo bi promasaj pro¢i njego-
vom knjigom, koja je ustvari antropozofsko Stivo, bez jednog sazetog
komentara. Medutim jasno je da je njegova knjiga veoma tesko ra-
zumljivo §tivo ¢ak 1 za one koji vladaju tehnikom kojom se Hafiz
sluzio. Ali ovom se prigodom moZemo posluziti pjesnickim izrije-
kom: “Ako vodu mora ispiti moguce nije, u mjeri Zedi iz njeg treba da
se pije.” Bez obzira §to ne znamo sigurno $ta je Hafiz htio redi,
mozemo u granici pojmova osvjeziti svoju dusu sa njegova nadah-
nutog studenca.

“Nocas u osvit zore, dok tama jo$ uvijek na pozornici obzorja je bila,
a ja u njoj sam, Voljeni me pomilova naklono$¢u Svojom, §to za
mene bijase spasenje od putnickih muka i jada koje donosi razdvo-
jenost. Primio Je moju molbu i zivot mi darivao. UzviSeni kaze robo-
vima svojim:

Odazovite se Allahu i Poslaniku kad od vas zatraze da cinite
ono §to ¢e vam Zivot osigurati.’!
K W K120 Y 5l 1

Vidjevsi sjaj svjetlosne niti, sjaj Sto se izljeva iz Biti Gospodareve i
Sto se manifestira putem teofanije Njegovih atributa, ja zauvijek zabo-
ravih sebe.” Zbilju ove Istine otkrivamo i u rije¢ima princa mucenika,
imama Husejna, a. s.: “O Ti, §to atributima milosti Svoje obuhvatas
sve postojece, tako Sto ArS i sve stvoreno postaje skriveno u Biti
Tvojoj”, u kojima nam se otkriva tajna iskaza Allah je svjetlo nebesa i
zemlje,*? a rasvjetljava znalenje Upucuje svjetlo Svoje Allah kome
hoce. Ta teofanija dogodila se u no¢i Kadr, o kojoj je reCeno: Noc
Kadr, bolja od tisucu mjeseci... Cudna li to noé bjese i kako tek bla-
goslovljen osvit imade!

Uzvisen Allah! Sto volim nocas,

iznenada dode mi Voljeni nocas.

31 Al-Anfal: 24.
32 An-Nur: 35.
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“Voljeni i svo moje postojanje i Zelje iznenada mi se ocitovaSe i na
eglen dodose.”

Hafiz zatim savjetuje putnike u konaku Voljenog. “Ni slucajno ne
ocekujte rezultate bez mukotrpnog rada, jer nije moguce sti¢i bez
pokreta.” Sistem stvaranja funkcionira na principu uzrok-posljedica.
Rijec je o postojanom zakonu koji je nemoguée promijeniti. “Ukoliko
sam ja ostvario Zelju i dozivio uzitak, to je usljed napornog rada i
odricanja. Posto sam bio praznih ruku i pripadao mi je zekjat, oni su
mi ga dali. Od sada pa nadalje stalno mogu posmatrati svoju dusu u
ogledalu lijepog lica moga Voljenog, zato $to dobih vijest iz batina
svijeta unutarnjeg:”

I Mi pokazasmo Ibrahimu carstvo nebesa i Zemlje da bi
cévrsto vjerovao.*

OB sAll (s {805 (Y15 o Saldl & Rl ) 5 5 58 K 5
Nakon toga vidjet Cete slast govora ali, to je nagrada na strpljivom
podnosenju razdvojenosti, kao S§to imam Ali, a. s., mudro rece:
‘Strpljivost je jamac uspjeha.” Na drugom mjestu Imam veoma lijepo
opisuje strpljivost i rezultate koje on za sobom donosi: ‘Slast pobjede
odnosi gorcinu strpljenja.” ‘Ko se strpi sti¢i ¢e do onoga Sto zeli.’
‘Najbolje je strpljenje trpiti udaljenost od voljenog.’”

Strpljiv covjek moze posti¢i sve Sta zeli. U Kur'anu se kaze:

Ko se bude Allaha bojao i ko strpljiv bude bio - pa, Allah,
uistinu, ne¢e unistiti nagradu dobrocinitelja.**
Onimd DAL g} ¥ 4 (8 s 55 02 A

Na drugom mjestu se kaze da su potrebna dva uvjeta da bi covjek
stigao do savrSenstva i stvarne srece. Jedan je da ¢ovjek ima duhovnu
ambiciju i entuzijazam, i da donese ozbiljnu i ¢vrstu odluku da krene
prema cilju na kojem ¢e sklanjati perpreke s puta, a drugi je da se
koristi uputstvima sposobnih ucitelja 1 Bozijih ugodnika 1 da ih se drzi
zato $to su oni prosli put kojim se on pokusava kretati. To ¢e vas Cu-

3 Al-An’am: 75.
34 Jusuf: 90.
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vati od svakog pada i lutanja. U svakom slucaju, svi su ljudski ideali i
savrSenstva uskladisteni u covjekovoj srzi u obliku sposobnosti, u is-
tom obliku u kojem je potencijal i sva sustina drveta pothranjena u
jednoj sjemenci. Tako je Bog Covjeku dao tu sposobnost poucivsi ga
svim imenima. Dakle, mi smo ti koji ¢e svojom voljom, koju nam je
Stvoritelj dao, 1 razumom, koji nas vodi, izabrati put ¢iji je konacni
kraj beskona¢na sreca 1 stalni smiraj u Milosti Bozijoj, ili moZzemo
odluciti da ovu priliku ne iskoristimo 1 da se kre€emo prema nikuda,
da nekoliko osvita dozivljavamo radosti zadovoljenja tjelesnih uzitaka
te da na taj nacin sre¢u zamjenimo za propast.

Bilo je ovo veoma saZeto znacenje ajeta covjek je Boziji halifa.
Ukoliko taj pojam cak i1 na nivou samoga termina bude objasnjen,
moglo bi se reci da je do odredene mjere utrt put za spoznaju covjeka
u kur'anskom svjetlu. Ukoliko, medutim, covjek i njegovo mjesto u
stvorenom svijetu ostane pod velom tajne, veliki ¢e dio pojmova
ostati na razini pukih termina koji nam nece biti ni od kakve koristi.

U ¢ovjeka su poloZene Ciste BoZanstvene misli i nakane

U covjeku postoji osjecaj za obozavanje, koji nema potrebe ni za
kakvim poticajem izvan fitreta. lako vanjski faktori mogu imati
pozitivnu ulogu u pospjesivanju, ili pak negativnu tako §to ¢e zatam-
niti njegovu svjetlost, te ugasiti ovaj osjecaj. Kao $to je moguce, kako
rekosmo, da odigraju veoma pozitivnu ulogu i da do te mjere budu
korisni pa da cjelokupnu covjekovu misao usmjere u tom pravcu, a i
da covjekovo tijelo i dusu u¢ine odanim i predanim Bogu, moguce je i
da mu razum ucine bozanskim, moral bozanskim a i da mu djela budu
rezultati ovoga dvoga.

Objava je u uskoj vezi sa razumom

Sa jedne strane objava ima neprocjenjivo vaznu ulogu u
razvijanju ¢ovjekovog razuma, §to treba na posebnom mjestu detaljno
objasniti. Sa druge strane, Objava kaze da su sve moc¢i shvatanja
Boziji amaneti koji Mu jednoga dana trebaju biti vrac¢eni. Dakle,
jednoga dana bit ¢emo privedeni pred Boga 1 tada ¢e nas pitati za sve
blagodati koje su nam date na raspolaganje.
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Vazna ¢ovjekova obaveza

Od obaveza kojima je Allah, dz. §., zaduzio Covjeka jeste ponovni
povratak onome $to je teorijski i prakticno postignuto, a §to se nalazi
u dovjekovoj nutrini. Covjek, takoder, mora biti svjestan ¢injenice da
je rije¢ o amanetima Bozijim. Drugim rije¢ima, mi smo duzni ove
amanete prepoznati, obogatiti i u¢initi da od njih ima koristi i drustvo
i mi sami, da bismo zatim iste te sposobnosti i sredstva povratili
svome Gospodaru.

I sluh, i vid, i razum, za sve to ¢e se, zaista, odgovarati.>
Y shlaa dle G Sl 38 0158l 5 iadls aald) )

Ovaj dio ajeta ustvari jeste objasnjenje prvog dijela istoga ajeta
gdje se kaze:

Ne povodi se za onim $to ne znas'!
de 4 &l Gl L L Y5
Zakljucak:

Svi sigurni dokazi koji imaju nau¢nu vrijednost, a ¢iji je finalni
zadatak pokazati ¢ovjeku realnost, u sebi imaju karakter bozanstvene
boje 1 vjecnosti, i UzviSeni ih je stavio nama na raspolaganje kako bi
mogli sti¢i do savrSenstva i vjecne sre¢e. Zdrave Covjekove teznje
poput pravednosti, slobodarstva, postovanja prava drugih u sebi imaju
bozanske naravi, dakle spadaju u red spomenutih realnosti.

S obzirom na to, ukoliko ¢ovjek bude dobro upucen, nikada nece
povlaciti granicu izmedu razuma i posredovanih izvora, dakle, Bozija
objava naziva se posredovanim izvorom (naql) i nikada nece biti su-
protstavljena razumu, kao $to je to ve¢ postalo jasno u prethodnim
izlaganjima, gdje smo vidjeli da su razum i nagl ustvari sredstva ob-
jasnjavanja Cinjenice koja se naziva vjera.

Vjera nekada, sluze¢i se jezikom Objave, objasnjava neke Istine, a
drugi put €ini to jezikom razuma. Dakle, sukob izmedu razuma i ob-

35 Al-Isra: 36.
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jave ili izmedu nauke i vjere potiCe iz neznanja ili iz prevare, a ne iz
razuma ili objave.

U svakom sluc¢aju, spekulativne teme o vjerskoj vlasti imaju potrebu
za Sirim objasnjenjima, pomocu ¢ega postaje jasan lik licemjerja opo-
nenata ove stvarnosti, a izrazenije lice istinitosti vjere.

Nazalost, slabljenje sistema vjerske propagande na svjetskom nivou

stvorila je pogodan teren za kontrapropagandu ateisticke propagandne
masinerije.

*
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TEMELJI NASTAJANJA SEKULARIZMA

UvoD

Prije sagledavanja razli¢itih misljenja i njihovih argumenata pot-
rebno je razmotriti uzroke, pogodnosti i teren na kojima sekularizam
nastaje. Dakle prvo vidjeti zaSto je uopce doslo do nastanka seku-
larizma i1 kako je doSlo do pojave uvjeta pogodnih za njegovo
javljanje.

Usljed toga ukoliko ova pitanja budu shvaéena u svjetlu istine i
bude se odgovorilo na sve postoje¢e povode ili pak isti budu demanti-
rani, sam ¢e po sebi biti pripremljen teren nestanka i gaSenja te
vjestacke tvorevine. Zato §to je sigurno da sve te Cinjenice nisu po-
tekle iz Covjekove nutrine i fitreta, kako bi mogli re¢i da su nastale
istovremeno s ¢ovjekovim radanjem i da imaju dugu prirodnu povi-
jest. Prilikom razgovora o pitanjima vezanim za pojavu vjere dokazali
smo da su Bog i obozavanje neodvojiv dio ¢ovjekovog fitreta. Nakon
argumentiranog i ¢vrstog dokazivanja ovih ¢injenica nema logike niti
smisla govoriti kako su oboZavanje 1 bezbozniStvo, dakle dvije sasvim
oprecne stvari, porijeklom iz fitreta 1 imaju identian izvor 1 mjesto
nastanka. Sa druge strane prilikom predstavljanja islamskog poli-
tickog sistema postalo je jasno da vjera ima mo¢ upravljanja i ure-
denja drustva, i to u najboljem mogucem obliku. Sve nam to daje do
znanja da povode nastanka sekularizma treba traziti izvan Covjeka i s
one strane vjere, Sto zahtjeva da se bavimo izmedu ostalog i povijes-
nim ¢injenicama. Ukoliko krenemo od pocetka nai¢i ¢emo na period
koji se naziva renesansa u kojoj je po prvi puta jasno, glasno i ot-
voreno pocelo promoviranje ideje odvajanja vjere od Dunjaluka. Sto u
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svakom slucaju zavrijeduje pomnu nau¢nu analizu uz stalno po-
navljanje vjerskih poruka, prilikom svakog susreta sa novim terenom
na koji se tijekom proucavanja bude nailazilo.

Jasno je da ovakva istrazivanja otvaraju mogucnost sagledavanja
situacije u vlastitoj sredini zivljenja kao i uzimanja u obzir svih ak-
tuelnih kretanja i pogodnih uvjeta za nastajanje i razvoj sekularizma.
A sve nam to pomaze da steknemo prilicno pouzdanu sliku o tome da
li se u sredini u kojoj zivimo ukoliko jo$ nije nastao moze pojaviti a
ukoliko se ve¢ pojavio da li je u pravcu rasta ili stagniranja.

Ukoliko Zelimo ispitati principe i temelje sekularizma trebamo
biti spremni susresti se sa sljede¢im principima:

a) Scientizam, (naucni pogled na svijet)

b) Racionalizacija,

c) Antropocentrizam.

Rije¢ je o trima principima koje potenciraju sekularisti¢ki teoreti-
¢ari daju¢i im presudujucu ulogu za svoj pravac, s uvjerenjem da
jedino oni mogu ¢ovjeku ponuditi i obezbjediti srecu te ga opskrbiti
ovosvjetskim blagodatima.

Sada ¢emo objektivno bez pristrasnosti razmotriti ova tri principa
sa namjerom realnog sagledavanja pojedinih ¢injenica a izmedu os-
talog i te da 1i su zbilja ova gospoda po prvi puta poceli govoriti o
njima 1 takoder, da li ovi principi zbilja jesu ono kakvim ih oni pred-
stavljaju i da li obezbjeduju ¢ovjeku srecu ili ne.

Scientizam

Vrijeme renesanse, vrijeme u kojem se rodila ideja odvajanja
vjere od svijeta, jeste vrijeme kojeg je obiljezio zapanjujuce brz
nau¢ni napredak. Napredak koji je u pocetku pripadao matematici,
astronomiji i fizici zahvaljujuc¢i nau¢nicima poput Galilea i Keplera.
Napredak zahvaljuju¢i kojem je veliki broj u to vrijeme prihvac¢enih
zakona 1 pravila posebno u vezi sa nebeskim tijelima proglasen
nevaze¢im. Dolaskom Newtona (1642.-1727.) na nau¢nu scenu
napredak je kulminirao.

Newton, svojim istrajnim zalaganjem i radom na pitanjima kao $to su
tezina i masa, na nau¢nim granama poput matematike, fotologije,
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fizike, biologije i filozofije, uspio je privu¢i paznju zapadnih ucenjaka
i ukljuciti ih na novootvoreni put nau¢nog razvoja.

Rezultati nau¢nog napretka

Nauc¢ni napredak u pocetku nije imao posebnih problema sa
vjerom, ¢ak su i naucnici medu kojima i Newton vjerovali i pot-
vrdivali postojanje metafizicke realnosti. Medutim nije potrajalo dugo
vremena i stanje se izmijenilo. Znanje je polahko zauzelo veoma
vazno mjesto Sto je dovelo do granice kada su pojedinci Newtona
proglasili izaslanikom znanja i uzdigli ga na pijedestal obozavanja.*¢
Ovo je dovelo do toga da neki od ucenjaka zauzmu eksremniji stav
prema vjeri i da odlu¢nije zakorace prema nauci oslonjeni isklju¢ivo
na egzaktno znanje, zapostavljaju¢i sve sto ima boju vjere i duhov-
nosti.

Uloga La Placa

U meduvremenu pojavio se ucenjak ¢ije ime je bilo La Place koji
oslanjajuci se na Newtnove teorije prirodu proglasava mrtvom masom
koja se besciljno kre¢e. Na osnovu ¢ega Univerzum nema svoga cilja
i nije nastao radi neceg konkretnog. Ovaj pogled stajao je tacno nasu-
prot srednjovjekovnog stava determiniranosti koji zagovara da je
Univerzum stvoren voljom BoZzijom. Sta-vise bio je i protiv New-
tonovih pogleda na svijet, koji je vjerovao u metafizicku realnost.

Vjerovao je da je univerzum ustvari skup medusobno povezanih
prirodnih sila a ne bilo Sta drugo. Drugim rije¢ima teorija La Placa
prenosi nam uvjerenje saobrazno kojem isti¢e stav da ukoliko prirodni
uzroci vladaju svim pojavama trebalo bi da sve pukotine i nedostaci
koji postoje u nau¢nim opisima i teorijama budu sanirane i poravnate,
medutim ne u znacenju tajnovitosti “onostrane” ve¢ pomocu boljeg i
temeljitijeg istrazivanja prirodnih zakona.

76 Vise informacije potraZiti u knjizi Tarihe ,ilm, poglavlje 4, vrijeme Newtona, Teheran:

1965.
“
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Rezultati ovoga misljenja

Na temelju do sada recenih ¢injenica mozemo do¢i do sljedecih
zakljucaka:

a) Odvajanje vjere i nauke

Ukoliko bude dogovoreno da se u cilju otkrivanja prirodnih uz-
roka i zakona zaputimo u prirodu bez potrebe da trazimo pomo¢ od
gejba to bi imalo znacenje da je nauka dokazala da ¢injenice koje smo
povezivali i nazivali Bogom nisu nista drugo do li priroda. Ono za
¢im smo do sada tragali u metafizici pronasli smo u prirodi.

b) Odusevljenost i naklonjenost ¢ovjeka nauci

S obzirom na naucni razvoj i otkrica, covjek nije mogao sakriti
svoje odusSevljenje i naklonost prema nauci. Osjetio je da su otkrivene
nove zbilje 1 horizonti koji mogu zamjeniti veliki broj dotadasnjih
vjerovanja. Jasno je da je naklonost prema nauci u ovom smislu uzrok
blijedenja naklonosti prema vjeri.

c) Osjecaj nepotrebnosti za vjerskom uputom

JaCanjem naklonosti i sve ve¢om teznjom prema nauci a slabljen-
jem potrebe za vjerom pojavila se nova strategija odnosa prema vijeri.
Covijek je osjetio da kada su u pitanju drustveno uredenje i kretanja
viSe nije potrebno pomo¢ traziti u vjeri, ve¢ preciznim i temeljitim
naucnim planiranjem i sam je ¢ovjek u stanju urediti i voditi drustvo.

d) Znakovi odvojenosti vjere od nauke

U svakom slu€aju veliki broj nau¢nika toga vremena nije krio
svoje nove stavove u vezi sa odvajanjem nauke od vjere. To je bio
rezultat svakodnevnog munjevitog nau¢nog razvoja sto je dovelo do
sve veceg jaza podvajanja koji je iz dana u dan postajao ocigledniji i
prisutniji.®’

Ovdje nam se samo po sebi namece pitanje. Da li zbilja naucni razvoj
zna¢i neophodno gledanje prirode kao na nezavisnu, samoopstojnu
cjelinu?

37 Vise informacija potraZiti u knjizi Tarihe ‘ilm, poglavlje IV, Newtnov period, Teheran:
1965, kao i u knjizi ‘Ilm wa Din, str. 70-79. Teheran: 1978.
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Prenijeli smo nagadanja od velikog broja pojedinaca koji su
zeljeli pojasniti kako je doslo do javljanja vjere. Uglavnom sva se ona
svode na cinjenicu da su prvi, dakle primitivni ljudi zbog svoga
neznanja bili neupuceni u prirodne zakone 1 da su pojavama koje su
gledali kako se u prirodi deSavaju ne znav$i im pravog povoda,
objasnili na taj nacni §to su im uzrok pronasli u van materijalnom
svijetu. Smatraju¢i da pravi uzrok tim pojavama jesu ustvari
metafiziCka bica, i zahvaljujuc¢i tome naprimjer govorili su kako kisu
spusta Bog. Pomracenje Sunca i Mjeseca volja je Bozija. Poplave,
bolesti i zemljotrese izaziva Bog. Stotine drugih pojava koje postoje u
prirodi pripisali su Bogu. Dolaskom nove nauke a samim tim i
svjezeg znanja otkriveni su svi do tada nepoznati uzroci prirodnim
pojavama, postao je jasan nacin medusobnih utjecaja u prirodnim
faktorima. Ljudi shvatiSe da faktori nisu izvan materije, ve¢ nalaze se
u samoj prirodi stvari. Nije rije¢ o neCemu nematerijalnom, ve¢ rijec
je o materiji koja se nalazi u objektivhom svijetu i moze se poimati.
Rezultat koji je prirodno donesen jeste da vjerovanje u metafizicku
silu nije bila nista drugo do li zabluda koju je Covjek prihvatio
nemavsi odgovora na pitanja koja su se u njemu radala u doba kada je
bio neuk. Dakle Bog, vjera i metafizika ne postoje. Zahvaljujuéi tome
Sto nauka bude vise napredovala i Sto nau¢no iskustvo bude vece
prijasnja ¢e vjerovanja biti sve slabija i bezbojnija. I mi mozemo pod
okriljem nau¢nog napretka odbaciti veliki broj svojih uvjerenja.

Kritika scientizma

Ukoliko pazljivo razmotrimo nacin pristupa ovoj temi vidjet cemo
da su spomenuti teoreticari iz Zelje da pobjegnu iz neznanja upali u
jos vece. Upravo su zbog neznanja novi pokret nazvali scientizmom.

Uloga materijalnih uzroka

Ni jedan razuman ¢ovjek ne sumnja u ¢injenicu da materijalni uz-
roci imaju svoju ulogu u prirodnim pojavama, takoder ni jedna vjera
ne porice ovu istinu. Niko ne sumnja u ¢injenicu da u padanju kise
presudnu ulogu igraju isparavanje vode, stvaranje oblaka i vjetrovi.
Takoder, koji to Covjek sumnja da su bakterije, mikrobi i ostali ¢inioci

4




Akbar Eydi

osnovni uzroci zbog kojih se Covjek razboljeva? Koji je to covjek koji
ne prihvata presudnu ulogu Sunca u materijalnom zivotu prirode?

Sta vjera kaZe?

Da bismo ovu temu objasnili sa vjerskog stanovista pomo¢i ¢emo
se s nekoliko ajeta koji ¢e nam najbolje pokazati logiku Kur'ana i stav
vjere.

Mi Saljemo vjetrove da oploduju.*®

&850 F Lol Gl
Allah je stvoritelj nebesa i Zemlje; On spusta s neba kisu i
cini da pomocéu nje radaju plodovi kojima se hranite.*

G o 5 0AL sl Sl G O35 a5 cl sl G ) 4

gﬁ@bg\yﬁﬁ\

U ovom ajetu nebo je polazni uzrok i uvod za spustanje kise a zatim
kisa koja je u kauzalnom lancu i sama posljedica biva uzrokom ni-
canja i rasta flore, tj. ¢injenja nastavka ¢ovjekovog zivota mogucim.

Allah salje vjetrove koji pokrecu oblake, a Mi ih onda u mrtve
predjele upravljamo.*°

i o ) 4L Gl 2 ol O 3l

Ovi ajeti veoma jasno, upecatljivo i razumljivo ukazuju i potvrduju
kauzalni zakon i njegovu opcenitost.

Imam Sadik, a. s., u jednom hadisu kaze: “Allah sve stvari pokrece
samo s uzrocima.”! Dakle u principu zakon stvaranja zna¢i da sve
promjene i nastanci dolaze putem posebnih uzroka, a ovaj zakon jeste
ustvari Bozija volja i Njegovo stvorenje. Saobrazno ovom ljudi koji
smatraju da nau¢ni napredak 1 spoznaja uzroka i prirodnih faktora koji
vladaju ovim svijetom moZe zauzeti mjesto vjeri 1 nebeskim
zakonima spadaju u jednu od triju sljede¢ih grupa:

I8 A-Hidzr: 22.

79 1brahim: 32.

40 Al-Fatir: 9.

41 Kafi, tom I, str. 189., Qom: 1970.
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a) Vjera koju oni poznaju nije vjera ve¢ sujevjerje zvano vjera.

b) Uopce ne poznaju vjeru i vjerske zakone i sude o vjeri na te-
melju neznanja.

c) S negativnom nakanom govore protiv vjere jer njeni su nepri-

jatelji.

Usljed toga Sto se ideji koja kaze da je princip i osnova stvaranja
utemeljena na kauzalnom zakonu, ne moze reéi kako ne prihvata pri-
rodne zakone. Cak, ukoliko nau¢ni napredak pomogne da znanje
zauzme mjesto sujevjerju to je sa stanovista vjere itekako prihvatljivo.

Povod javljanju ove ideje

Ukoliko naidemo na neosnovane ideje i misli jednoga ¢ovjeka u
kojima ima nelogi¢nosti, moze se re¢i da se temelj tim mislima i
opaZzaju postojanja oprecnosti izmedu Ovog svijeta 1 Ahireta, izmedu
materije i apstraktnog ili jednom rije¢ju izmedu Boga i nauke, krije u
netatnom i nedovoljnom poznavanju pojmova uzroka i posljedice. A
ono proizlazi iz nerazlikovanja neposrednog i direktnog uzroka ili
drugim rije¢ima, iz nepoznavanja pojmova uzroka i posljedice sa filo-
zofskog aspekta i mjesanja ove vrste pojmova i njihovog pogresnog
percepciranja od strane obi¢nog puka.

U namjeri da objasnimo i na taj nacin sprije¢imo mjesanje ovih
pojmova ukratko ¢emo dati potrebna objasnjenja.

Pojam uzroka i posljedice:
Rijec uzrok u filozofskoj terminologiji koristi se na dva nacina:

a) kao opceniti pojam,

b) kao poseban pojam.

Opceniti pojam obuhvata bi¢e koje je uzrok nastanka drugog bica,
bez obzira §to ono samo nije dovoljno za nastanak toga drugoga bica.
Poput primjera kada je nesto dio uzroka ali ne i potpuni uzrok. Medu-
tim kada se kaze poseban uzrok tim se pojmom misli da je jedno bice
dovoljan uzrok za nastajanje drugog bica.

Drugim rije¢ima kada se govori o pojmu opcéenitog uzroka misli
se time re¢i da je nemoguce da neko bice nastane bez postojanja te
vrste uzroka, do¢im pojam posebnog uzroka daje do znanja da kada
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on tj. posebni uzrok postoji neminovno je, dakle mora postati i posl-
jedica, tj. drugo bice.

Cinjenica na koju se mora obratiti paznja:

Zavisno bi¢e — posljedica — naziva se posljedicom upravo sa
aspekta svoje zavisnosti prema bic¢u od kojeg zavisi a ne zbog nekog
drugog aspekta ili odnosa prema nekom drugom bic¢u. Kao $to se i uz-
rok naziva uzrokom sa aspekta zavisnosti drugog bica, tj. posljedice
od njega a ne sa nekog drugog aspekta ili odnosa prema nekom
drugom biéu. Naprimjer toplota sa aspekta zavisnosti od vatre naziva
se posljedicom i kao takva jedino je posljedica vatre a ne neke druge
stvari, kao $to i vatra sa aspekta izviranja toplote u odnosu prema toj
toploti jeste njen uzrok.

Sukladno re¢enom nije opre¢no da jedna odredena pojava u od-
nosu na jedno bi¢e bude uzrok ali u odnosu na drugo bi¢e bude posl-
jedica, ¢ak nema nikakve prepreke da jedna toplota koja je posljedica
posebne vatre bude uzrokom paljenja druge vatre.

Na koji smo nacin dosli do ovih pojmova?
Moguce je zapitati se kako to da je naS um percepirao ove po-
jmove i na koji nacin je otkrio takvu vrstu relacija?

Odgovor koji na ovo pitanje daju zapadni filozofi razlikuje se od
odgovora koji daju islamski filozofi.

Zapadni su filozofi pretpostavili da se pojmovi uzroka i posljedice
javljaju posmatranjem i primje¢ivanjem bliskosti ili slijeda dvaju po-
java na uredan i postojan nacin. Naprimjer vatra i toplota uvijek su
medusobno povezani ili nastaju jedno za drugim. Mi ovim
postepenim nastankom dolazimo do dvaju pojmova koji se nazivaju
uzrok 1 posljedica. Dakle znacenje ovih dvaju pojmova nije niSta
drugo osim istovremenost ili postupnost nastajanja dvije suvisle po-
jave u objektivnom svijetu.
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Kritika ovoga objaSnjenja:

Ova definicija ima i opreCne slucajeve, tj. u velikom broju
dogadanja kojima je kauzalni lanac ispunjen, dvije pojave prostorno-
vremenski posmatrano redovito, stalno dolaze ili istovremeno ili
jedna iza druge a ni jedna od njih nije uzrok drugoj. Naprimjer svjetlo
i toplota lampe, izmjena no¢i i dana jesu uvijek sukcesivne i dijahrono
uskladene ali niti je dan uzrok no¢i niti no¢ uzrok danu. Sto nam daje
do znanja da ipak nije svaki post hoc (poslije toga) ujedno i propter
hoc (poradi toga).

Odgovorili su: To je tatno, i mi tu ¢injenicu u potpunosti
prihvatamo. Medutim stalnim ponavljanjem i ispitivanjem jedne po-
jave shvatili smo da se ona nec¢e dogoditi ili pak nastati bez postojanja
drugoga bica, u tom sluc¢aju dolazimo do nuznosti postojanja pojma
uzroka i posljedice. Medutim, ni ovaj odgovor nije tacan. Zasto?

Zato Sto istrazivaci prije nego li po¢nu sa istragama znaju da iz-
medu pojava postoji uzrocno posljedicna veza. Cilj takve vrste is-
trazivanja jeste pronaci odredeni uzrok za posebnu pojavu. Dakle Zele
saznati koja to stvar uzrokuje pojavljivanje doticnog fenomena. Os-
novno je pitanje prije nego li predu na istrazivanje kako su shvatili
pojmove uzroka i posljedice? Kako su znali da izmedu pojava i bi¢a
postoji ova vrsta veze da bi na osnovu te informacije Cinili napore da
odrede kauzalni niz, tj. uzrok svakoj posljedici.

S obzirom na takav pristup ovom problemu odgovor zapadnih
filozofa na ovo pitanje je krnjav i nepotpun, i pitanje je i dalje u pot-
punosti aktuelno a pored toga ima i drugih nerjeSenih enigmi koje se
na svom mjestu trebaju rijesiti.

Islamski filozofi

Oni kazu: “Covjek po prvi put ovu vezu otkriva u sebi i taj opazaj
nalazi svojim intuitivnim znanjem (‘ilme huduri). Naprimjer psi-
holoske aktivnosti, donoSenje odluka, introjekcija pojmova i umnih
predstava jesu akcije koje Covjek obavlja i shvata da su sve one
ovisne od njega i njegovih umnih aktivnosti. Medutim, takoder opaza
da sa druge strane, njegovo bice nije zavisno od njih. Shvatanjem ove
¢injenice dolazi do pojmova uzroka i posljedice. Tada se ovi pojmovi
sa znaCenjem medusobne ovisnosti bi¢a i pojava koju putem is-

“




Akbar Eydi

trazivanja i poredenja u prirodi opazamo kao stanovitu vezu, Sire i
primjenjuju i na vanjske pojave.

Podjela uzroka

Vezanost i zavisnost bi¢a u odnosu prema drugim bi¢ima moguce
je zamisliti na razli¢ite nacine. Naprimjer nastajanje jedne drvene sto-
lice s jedne strane vezano je za drvo od kojeg se i pravi, a sa druge
strane za stolara i njegovu umjetnost i sposobnost koju posjeduje, u
svemu tome prisutna je i zelja za pravljenjem stolice. Naspram ovoga
u vezi sa uzrokom mogu se takoder predociti razli¢ite vrste, zbog toga
Sto svaki uzrok nema ista pravila. Sada ¢emo radi $to boljeg razumi-
jevanja objasniti termin opéenitog uzroka.

Potpuni i nepotpuni uzrok

Ukoliko bi uzrok bio takve prirode da nema potrebu za uz-
rokovanjem posljedice a s druge strane da posljedica pored njega
nema potrebe ni za kojim drugim uzrokom da bi nastala, takav se uz-
rok terminolo§ki naziva potpunim uzrokom ('illete tamme). Medutim,
ukoliko bi uzrok bio takav da bez njega posljedica ne moze nastati ali,
pored njega ima potrebu za uc¢es¢em i drugih uzroka, u tom slucaju se
uzrok terminoloski naziva nepotpuni uzrok.

Prosti i sloZeni uzrok

Nekada uzrok i pojava koja stvara drugu pojavu nije sastavljena iz
dijelova ve¢ je apstraktna, tj. Cista od materije poput Allaha, dz. §., i
racionalnih ili drugih nematerijalnih bi¢a. Ovakav se uzrok termi-
noloski naziva prosti, tj. elementarni uzrok. Drugi put, uzrok je slozen
i ima dijelove poput materijalnih uzroka koji se kao takvi nazivaju
slozenim uzrocima upravo na 0sSnovu svoga raznolikog i mnogobro-
jnog sastavnog kompleksa koji ih ¢ini takvim kakvi jesu.

Indirektni i direktni uzrok

Nekada uzrok nema potrebe za posrednikom da bi vrsio utjecaj na
svoju posljedicu, kao §to je, naprimjer utjecaj Covjeka u pokretanju
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sopstvene ruke. Ovakav uzrok naziva se direktni ili neposredni uzrok.
Nekada, medutim, ima potrebu za posredniStvom, kao S$to je slucaj
kod pokretanja olovke kojom covjek piSe, pisane rijeci koju stvara,
crteza, vajarskog djela ili pak nekog drugog primjera koji je odraz
njegovih unutarnjih pokreta i inicijacija. Podrazumjeva se da, kada je
u pitanju posredni uzrok, nije rije¢ samo o jednoj, ve¢ nekada
situacija iziskuje 1 viSe veza. Ovaj uzrok terminoloski oznacavamo
indirektnim ili posrednim uzrokom.

Nezamjenjivi i zamjenjivi uzrok

Ima posljedica koje mogu nastati jedino pomocu posebne vrste
uzroka. U takvom slucaju uzrok se naziva jedini ili nezamjenjivi uz-
rok. Nekada, medutim, posljedica moze nastati od razli¢itih zamjen-
jivih uzroka, tako da je neophodno da postoji samo jedan, bilo koji,
kako bi posljedica mogla nastati. Naprimjer, za nastajanje toplote pot-
rebna je ili Sunceva svjetlost, ili elektricna energija, ili trenje, ili
hemijska reakcija. Ovaj uzrok nazivamo zamjenjivim uzrokom, dakle,
bilo koji od gore pobrojanih faktora moze zamjeniti jedan drugog da
bi se dobila toplota.

Stvarni i pomo¢ni uzrok

Nekada postoje uzroci za kojima posljedice imaju stvarnu potrebu
i vezanost do te mjere da je razumno nemoguce pretpostaviti udal-
javanje ili rastavljanje medu njima, a da posljedica i dalje moze
postojati. Kao primjer spomenut ¢emo uzrok covjekovog nefsa u
nastajanju umnih slika koje je nemogucée odvojiti od nefsa. Ovaj uz-
rok terminolo$ki nazivaju stvarni uzrok. S druge strane, imamo uz-
roka koji su vazan faktor pripreme povoljnih uvjeta za nastajanje
posljedice, a zatim, nakon toga Sto postane posljedica nema stvarnu
povezanost 1 ne zavisi od toga uzroka. MoZe se odvojiti od njega 1
nastaviti svoju egzistentnost. Primjer za to jeste roditeljski uzrok za
nastajanje djece. U ovom sluc¢aju uzrok je pomoc¢ne prirode.
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Unutarnji i vanjski uzrok

Nekada je uzrok vezan sa svojom posljedicom tako Sto ostaje u
njoj, kao Sto elementi potrebni za nastajanje flore i faune koji uvijek
ostaju u sklopu njihovih organizama. U ovom slucaju rije¢ je o unu-
tarnjem uzroku. Nekada je pak uzrok izvan bica svoje posljedice, kao
Sto je bi¢e majstora koje pravi odredene predmete. Ovdje uzrok na-
zivamo vanjskim.

Iziskivanje i uvjet

Nekada posljedica za nastajanje iziskuje posebno stanje od uz-
roka. U ovom slu€aju uzrok nazivamo iziskivanjem, a stanje na-
zivamo uvjetom. Naprimjer, kaze se da milost BoZija (stanje) iziskuje
oprastanje grijeha (iziskivanje).

Uvjeti koji su ovdje spomenuti opéenito dijele se na dvije grupe:

a) uvjet sposobnosti subjekta (vrSitelja) i

b) uvjet podobnosti objekta.

Bez prvog uvjeta, dakle sposobnosti, subjekt, tj. onaj koji zeli
vrsiti odredeni posao i na taj nacin biti uzrok za nastajanje necega, ne
bi mogao izvesti takav poduhvat. To nam ukazuje na ¢injenicu da je
ovaj uvjet upotpunitelj njegovoga djela. Drugim uvjetom zeli se istaci
¢injenica da materija od koje zelimo napraviti nesto, mora biti po-
dobna za nastajanje zeljenog objekta. Naprimjer, od mornarskog ko-
nopca zelimo saSiti divnu, mehku vjencanicu. Makar mi angazirali i
najboljeg krojaca, on ¢e biti nemocan to ucini, zato §to drugi uvjet
nije ispunjen. Plod u majcinoj utrobi treba dozivjeti odredenu fazu
razvojnog procesa da bi u njega bila udahnuta dusa.

Materijalni, formalni, djelatni i svrsishodni uzroci

Na temelju indukcije, gledajuci iz posebnog ugla doslo se do jos$
jedne podjele uzroka. Jedan je materijalni uzrok, koji predstavlja drvo
ili metal, potreban za izradu stolice naprimjer. Drugi uzrok u ovom
slu¢aju jeste izgled ili forma stolice kojoj se moze prilagoditi
spomenuto drvo ili metal. Ova dva uzroka spadaju i u grupu malocas
spomenutih unutarnjih uzroka, dakle, uzroka koji i njenim nastajan-
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jem produzavaju svoje postojanje u stolici i skupa predstavljaju njeno
bice. Treci uzrok u ovoj podjeli jeste djelatni uzrok uz pomo¢ kojeg
nastaje posljedica. U ovom slucaju, rije¢ je o stolaru koji od komada
daske 1 letvi pravi stolicu 1 sklada Zeljenu formu 1 izgled. Sljede¢i u
ovom nizu jeste svrsishodni uzrok, koji nam ustvari govori o svo-
jevoljnoj namjeri i cilju stolara koji je Zelio postiéi pravljenjem stolice
iz naseg primjeru, a opcenito o svojevoljnoj namjeri i cilju svakog
subjekta koji je, da bi stigao do tog cilja, odlucio napraviti odredene
potrebne poteze za to. Dva posljednja primjera ili uzroka jesu vanjski
uzroci. Oc¢igledno je da se materijalni ili formalni izgled tice materi-
jalnih posljedica, koje su sklop materije i forme. Sporna je ¢injenica
uopce ih nazvati uzrocima.

Prirodni djelatnik i BoZanski djelatnik

U vezi sa djelatnim uzrokom u upotrebi su jo§ dva termina. Jedan
termin svojim znacenjem obuhvata djelovanja u objektivnom svijetu
koja se nazivaju djelatni uzroci, a njima se zele opisati sve inicijacije
promjena i pokreta koji se deSavaju u tjelima. Medutim, Bozanski
djelatnik ili subjekt jeste bice koje stvara posljedice i daruje im eg-
zistenciju. Ovaj tip uzroka nalazi se samo medu mudzeredatima, tj.
apstrakcijama, od materije Cistim bi¢ima.

Bozanski subjekt moze se gledati dvojako:

a) subjekt koji u svojoj biti nema nikakve potrebe,

b) subjekt koji ima potrebu da bi mu bit nastala.

Subjekt koji stvara i tome nema potrebe za drugim, naziva se Istiniti
subjekt, tj. Bog i On je Jedini koji ima ovu osobinu. Medutim, sub-
jekti koji stvaraju, ali i sami imaju potrebu da budu stvoreni, jesu os-
tala apstraktna bica.
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VJIERA | ZAKON KAUZALITETA

Istinska vjera i zakon nebeske objave nikada nisu opovrgli ili ne-
girali postojanje kauzalnog zakona, ve¢ su ga veoma jasno i transpar-
entno potvrdili. Jasno se vidi da su i propise i zakone, nagrade i
kazne, sretne zavrSetke 1 nesretne zivote, ustanovili na zakonima
upravo ovoga ustrojstva uzroka i posljedice. Ukoliko bi kauzalni za-
kon bio opovrgnut, ni jedan sud ne bi mogao biti potvrden.

U svojim najjasnijim obracanjima, vjera ukazuje na pitanje uzroka
i posljedice, u prirodnim faktorima. U svakom slucaju, na osnovu
upravo ovog zakona, nikada nije zanemareno spominjanje Svetoga
bica Bozijeg prilikom objasnjavanja i govora o svim tim prirodnim
fenomenima vezanim za kauzalni zakon. Svi ti faktori predstavljeni su
bliskim uzrocima koji su zavisni. To §to su zavisni ne znaci da nisu
uzroci. Nema nikakve smetnje u tome da budu uzroci nekim po-
javama, a i sami da budu posljedice savrSenijih uzroka. U Kur'anu ¢i-
tamo:

Mi vas stvaramo - pa zasto ne povjerujete? Kazite vi Meni: da

li sjemenu koje ubacujete vi oblik dajete ili Mi to cinimo?*

G A Aalds Al G508 G Bid Gl V3l aSls A
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U vezi sa poljoprivredom kaze:

Kazite vi Meni: Sta biva sa onim Sto posijete? Da li mu vi
dajete snagu da nice, ili to Mi ¢inimo? Ako hocemo mozZemo
ga u suho rastinje pretvoriti, pa biste se snebivali.*

2 Al-Wagi’a: 57. do 59.
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U ajetima se ukazuje na bliske i neposredne uzroke, kao i na ulogu
dalekih i posrednih uzroka.

Vjera i Sirenje misli

Vjera nam govori da sebi nikada ne dopustimo ogranicavanje iz-
ri¢ito na materijalni svijet, kada su u pltanju umne i racionalne aktiv-
nosti, ve¢ da se vinemo izvan njega i prodremo u apstraktni i
unutarnji svijet. Opominje nas da nikako ne dozvolimo sebi luksuz
vezanja samo za materijalno stvaranje, jer u toj dimenziji jeste upravo
covjekova manjkavost. Shodno tome, ukoliko vjera spominje du-
hovni, apstraktni svijet, to ni u kom slu¢aju ne znaci negiranje prirod-
nih zakonitosti i kauzaliteta, ve¢ rije¢ je o neCem uzvisenijem od pri-
rode i materije.

Uloga znanja i poruka Istine

Pojedinci pod dojmom naucnog napretka pocinju vjeru gledati sa
odredenom dozom podozrenja. Medutim, ne samo da otkrivanje ma-
terijalnih uzroka ne nanosi Stetu temeljima vjere, ve¢ ih i ucvrscéuje.
Vazna otkri¢a i spoznaja uzroka ukazuju i pomazu da se spozna us-
trojstvo sveukupnog i objektivnog svijeta i niti na kojoj opstoji. To je
nit koja je prisutna i svojim proZimanjem upravlja svim materijalnim
pojavama.

Da li je bitak ustvari materija?

Ni jedan razuman covjek ne moze dati afirmativan odgovor na
0VO pitanje, i rec¢i da je stvoreni svijet ograni¢en na materijalne po-
jave. Ono §to sacinjava kreaciju jeste ogroman sistem u kojem su svi
djelovi medusobno povezani i u reciprocnom su odnosu. Cjelokupna

#B Al-Wagi’a: 63. do 65.
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kreacija svojim harmoni¢nim zakonima Covjeka upucuje na Onoga
koji je sve ovo stvorio.

Newton je rekao: “Gravitacija bez oslanjanja na uzviSeniju mo¢ po
imenu Bog ne bi mogla uspostaviti Sunéev sistem.”** Gravitacija
predstavlja samo jedan od zakona u materijalnom sistemu koji je uz-
rok nastajanja velikog broja pojava, medutim, sama gravitacija zavisi
od savrsenije moci tj. Bozijeg zakona. Ako pazljivo razmislimo vidjet
¢emo da je rije¢ o Bozijoj objavi: Da li mu vi dajete snagu da nice, ili
to Mi ¢inimo? Dakle, u pozadini sile nicanja postoji Sila koja bilju
daje ovu mo¢, tu Silu ¢ini Bog. Poljoprivrednik predstavlja samo po-
mo¢ni uzrok za nicanje poljoprivredne kulture. Njegov posao je da
sjeme, koje postoji, posije u zemlju koja takoder postoji, i to snagom,
umom i sposobno$éu koje je stekao od nekog. A Taj neko i poljo-
privredniku daje snagu sijanja, a biljki moc¢ nicanja i rasta. To je Bog
Svevisnji i on je potpuni uzrok svemu.

Koja je obaveza nauke?

Duznost nauke u njenom op¢em smislu, a ne parcijalnom (prak-
ticnom) jeste da, kao $to otkriva pojave i medusobnu utjecajnost
medu njima (pojavama), istrazi nacine i obiljezja bivstvujuceg uzroka
u tim pojavama. Bez obzira koliko uzroc¢ni lanac bio dug i Sirok, ne
moze ipak biti samostalan i bez oslonca. Neprekidni lanac prirode
mora biti ¢vrsto vezan za oslonac koji je iznad ostalih bica, i koji nije
poput ostalih egzistenata uc¢vr§éen na osloncu. To bi¢e ne moze biti
od materije, ograni¢eno materijalnim zakonitostima niti kontingentno
postoje¢e bice koje je posljedica savrSenijeg od sebe. Bice koje
odgovara ovim opisima jeste Bog. S obzirom na tu ¢injenicu, nauka
nikada ne govori o nepotrebnosti prirodnih pojava za krajnjim i neo-
bi¢nim uzrokom i ne samo da ne tvrdi, ve¢ dokazuje i istice
postojanje Mudrog Upravitelja, koji vodi sveukupnu kreaciju svome
svrsishodnom cilju.

# Navedeno iz knjige AndiSehaje khas, str. 57., Qom: 1980.
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Kur'an i potenciranje razmisljanja

Na osnovu ove Cinjenice Kur'an €asni uporno poziva ljude na
razmiSljanje o stvaranju, poziva ih da se klone slijepog slijedenja svo-
jih predaka od kojih su naslijedili sujevjerja za koja nemaju nikakvih
argumenata. Primjera radi, mozete se obratiti, izmedu ostalog, i na
sljedeca poglavlja u kojima na direktan ili posredan nacin Uzviseni
ukazuje na ovu temu: Al-Fatir: 28., Al-Bekara: 31.i 32., Al-Isra': 39.,
Al-'Ankebut: 80., Ar-Rum: 29., Junus: 55., An-Nahl: 41., i desetine
drugih ajeta.

Ucenjaci

U Kur'anu c¢itamo da nazalost ima ucenjaka, koji iz razli¢itih
razloga, nakon $to steknu znanje i odrastu u nauci informisuci se o
zakonima postojanja, umjesto da joS viSe 1 energinije teze ka
spoznaji Boga i primicanju Njemu u znaku zahvale na steGenim
blagodatima, opredjeljuju se na poricanje Boga, Njegovih blagodati i
tajni stvaranja.

Kada su im poslanici njihovi jasne dokaze donosili, oni su se
znanjem koje su imali pomamili, i snaslo ih je ono cemu su se
stalno rugali.®

U gy Blas ol G2 hie Uy 158 iy o) el U
O35 8 4 ) 58

Dakle, poslanici, koji su bili €isti od svakog grijeha, donosili su
nebesku objavu sa dokazima jasnim i predocavali je uéenim ljudima.
Medutim, oni zbog znanja koje su ve¢ posjedovali i s kojim su se po-
nosili, osjetiSe kako im Objava nije potrebna, rije¢i poslanicke su is-
mijavali, a Objavu proglasili obi¢nim izmiSljotinama 1 bajkama.
Oholost i opijenost znanjem jeste stanje koje se ne slaze sa
obavezama 1 obiljezjima ¢ovjeka koji posjeduje to znanje. Poricatelji
vjere nalaze se u zaklonu koji nije srodan njihovoj reakciji prema
vjeri, zato S§to je suStina znanja svjetlo, a njena esencijalna osobitost
jeste rasvjetljavanje i videnje zbilje, a ne oholo poricanje i laicki od-
nos.

# Al-Mu’min: 83.
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Upravo iz tog razloga Kur’an ¢asni opisujuci njihovu reakciju na
upuceni poziv upotrebljava rije¢ ferihu, (pomamili se), da bi dao do
znanja da osnov njihove tvrdnje kako nemaju potrebe prema vjerskom
nauku, ustvari nije naucan i racionalno utemeljen, ve¢ rijeC je o
zabludi i nefsanskom porivu. Kur’an casni, da bi nas sprije¢io od
upadanja u ovakve i njima sli¢cne zamke, predoCava Cetiri stvari, ko-
jima poziva razumne ljude daju¢i im do znanja da se trebaju Cuvati
povodenja za ucenjacima koji prate smjer svoga nefsa, a ne svoga ra-
zuma. Cetiri spomenute stvari jesu sljedece:

a) Vrijednost u¢enog ¢ovjeka je u nacinu njegovog razmisljanja;
b) Naucna razmisljanja jesu ustvari mentalne cinjenice koje
¢ovjeka vode u Objektivnom svijetu;

c) Ono o ¢emu se ima znanje (m’alum) jesu vanjska stvarna i ob-
jektivna bica;

d) Znanje i mentalne Cinjenice, tek u trenutku kada odgovaraju
objektima u objektivnom svijetu i postoje¢im realnostima, do-
bivaju svoju vrijednost.

Ukoliko ne dode do tog podudaranja, ‘znanje’ u takvom covjeku
gubi vrijednost i pretvara se u robu koja ne prolazi na trziStu realnosti.
Ukoliko znanje dostigne sjedinjenje sa onim o ¢emu se ima znanje, tj.
s pojmljenim, te na taj nacin sjedini duSu znalca s tom stvari, tada
znalac moze imati koristi od zbilje, posebnosti i tragova vezanih za
one stvari koje on sada uistinu zna. Ukoliko pak ne dode do sjedin-
jenja izmedu intelekta i pojmljivog, nece se moci koristiti stvarnim
tragovima i posebnostima onoga o ¢emu misli da ima znanje. Na taj
nacin sve te pothranjene informacije ne¢e moci upotrijebiti za stizanje
do svoje stvarne srece.

Slavljenje i poniznost karakteristi¢no je za sva bica

U kontekstu cetiri ve¢ navedene Cinjenice Kur'an se nadovezuje
ukazivanjem na sustinsku posebnost i karakteristiku svih postojecih
stvari. Kur'an Casni, govore¢i o tome kaze da sve stvari slave i veli-
¢aju, tj. ponizne su pred Bogom.
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Ono $to je na nebesima i ono Sto je na Zemlji hvali Allaha.*®
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Allahu sedzdu cini sve §to je na nebesima i na Zemlji.?’
Y15 Sl 5L (8 0 20 iy

Postavlja se pitanje zasto neki uceni ljudi ne slave i ne veliaju
Boga i pored ste¢enog znanja o svim mnogobrojnim ¢injenicama i
zbiljama. Kao odgovor treba navesti da je takav covjek ohol zbog
jedne od dviju stvari. Prvo, izabrao je sebi bozanstvo Cije pravo lice
jeste egocentri¢nost i faraonizam.

Onoga koji je strast svoju za boga svoga uzeo.*®
5158 4g) 355
Drugi razlog jeste da uopce nije shvatio zbilje, ve¢ od znanja je
napravio samo mentalni katalog i slikovnicu, tako da sustinski pos-
matrano on i ne poznaje svijet. Ukoliko ¢ovjek stekne fond pojmova,
a ne stigne do njihovih zbilja i realnosti, sigurno je da nece imati
koristi ni rezultata od ste¢enog osim egoizma i zelje za ponizavanjem
drugih. Takav covjek nikada ne¢e spoznati stvarnost onakvom kakva
jeste niti ¢e mu biti razumljivi uinci egzistenata, zato Sto se nije
sjedinio s njima kroz prizmu jedinstva intelekta i pojmljivog, ve¢
samoga ¢e sebe od drugih(og) boljim vidjeti.

U cCasnim ajetima i brojnim hadisima kao i u savjetima evlija
Bozijih 1 arifa koji su stigli do cilja, nailazimo na upozorenja o sebel-
jublju, egocentri¢nosti i ¢uvanju od opasnosti koja prijeti u trenutku
kada neznanje uzme oblik znanja, §to Covjeka odvaja od zbilje ovoga
svijeta. Mewlana u Mesneviji slikovito i simboli¢no ukazuje na zbilju
covjeka, svijeta 1 zaprljanosti koje se nalaze u Covjeku. Mjesec i nje-
gova putanja kretanja bolji su i uzviSeniji od oblaka i zemaljske
prasine. Medutim, nastavlja Mewlana sa svojim poredenjem, ukoliko
se oblaci ili pak praSina isprijeCe izmedu nas i Mjeseca, bez obzira na
svu MjeseCevu ljepotu, ne¢emo se imati prilike koristiti njome.

9 Al-Dzumu’a: 1.
Y7 Ar-R’ad: 15.
# Al-Dzasije: 23.
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Covjekova strast upravo jesu ti oblaci prasine, koji se isprijece
izmedu Covjeka i Istine i liSe ga njene korisnosti. Sigurno ¢e jednoga
dana materijalni svijet dozivjeti apokalipsu, oblaci strasti ¢e se spustiti
1 Istina ¢e se ukazati u svome pravom, neizmjenjenom liku, medutim,
tada je za mnoge ve¢ kasno.

Ogranicenost ljudskih znanja

Jedan od uzroc¢nika zbog kojega uCenjaci egzaktnih nauka liSavaju
sebe shvatanja istina i osuduju sebe na pad u zamku samodopadl-
jivosti i nau¢nu oholost, kao i razlog nevjerovanja u rije¢ Objave,
jeste nevjerovanje u ogranicenost ljudskoga znanja. Svjetski se nauc-
nici slazu s ¢injenicom da ljudsko znanje, bez obzira do koje mjere
bilo ekspertno i stjecano u jednoj posebnoj uzoj nauc¢noj sub-grani,
moze pribaviti samo mali dio znanja od onoga S$to je nepoznato. Ne
treba spominjati da i veci dio toga, do ¢ega se stiglo, predstavlja ust-
vari teorije Cije se dokazivanje i potvrda ofekuju od sljede¢ih gen-
eracija. Nije rijedak slucaj da teorije koje su bile duzi period opce-
prihvacene i vazile za suStu istinu, iznenada, na osnovu slu¢ajnih
otkri¢a, budu oborene i proglasene neistinitim i odbafenim. Jasan
primjer jeste Ptolomejeva astronomska teorija o poredku u suncevom
sistemu koja je vladala stolje¢ima i bila opceprihvacena. Svaki stav
suprotan toj teoriji bio bi odbacen i proglasen neznanstvenim. Razi-
lazenja, koja se u nauci primjecuju, a posebno u humanim naukama
(koje se tiCu nas) stigla su do te mjere da su dovela do relativizma,
kao Siroko prihvacenog i podrzanog trenda, koji je na zapadu prer-
astao u o€igledan princip i prihvac¢en nacin razmisljanja.

Na osnovu kakvog je to oslonca covjek sebi dao u zadatak da se
prihvati samo ovih i ovakvih znanja, a da zapostavi Boziji nauk i ne-
beske propise? Kako moze do te mjere imati povjerenje u nestabilan i
klizav materijalni put? Kako moZe svoje najvece bogatstvo, tj. Zivot,
posvetiti samo njima? Zar BoZiji nauk nije sigurniji oslonac za
Govjeka? Kur'an Casni kaze: Donesite dokaze ukoliko istinu govorite.
Dakle, ukoliko ste upravu i ukoliko su vasi stavovi utemeljeni na
nau¢nim osnovama, sjednimo te popri¢ajmo i prihvatimo ono S§ta je
istinito.
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Drugi problem jeste u tome $to su ¢ovjekova znanja sukobljena sa
ograni¢enos¢u, i pod pretpostavkom da su sigurna, ipak pokrivaju
samo malehan dio cjelokupnih realiteta. Medutim, u istom trenutku
kada se neSto i zna, hiljade pitanja u vezi sa stanjima i osobinama
postojeceg, ostaju bez odgovora. Gdje je poceo svijet? Ne zna se.
Gdje 1 kako ¢e zavrSiti svijet? Ne zna se. Nakon prekida izravnog
kontakta sa objektivnim svijetom $ta ¢eka Covjeka? Ovo pitanje ima
samo nejasne nauéne odgovore. Sta je to berzeh (&istiliste)? Odgovora
nema. Gdje ide dusa nakon ceremonije ukopavanja? Odgovora po-
novo nema. Sta je to Dzehennem? Recite mi o DZennetu. Sa druge
strane, Cuje se tiSina. Sa nauc¢nog polja gledano i ne mogu dati odgo-
vora. Ni pozitivnog ni negativnog. Zato Sto se odgovor ne nalazi kod
njih. Ukoliko pokusaju odgovoriti, takav odgovor nec¢e imati naucnu
vjerodostojnost.

Odgovor na postavljena pitanja, bez obzira bio pozitivan ili negati-
van ima nesagledivo velik broj u¢inaka jo$ 1 u ovom zivotu. Zar pret-
postavka da ¢emo nakon ovoga Zivota imati i drugi zivot — i1 da sreca
ili nesre¢a u tom zivotu upotpunosti zavisi od nafina kojim sada
zivimo — nece uCiniti da nam Zivot bude neugodan, ukoliko ne na-
demo pravi odgovor na ova pitanja.

Moguce je zapitati se — neki su se ve¢ i zapitali — zar da pored te
malehne nau¢ne moguénosti koja kaze da ipak postoji drugi Zivot
poremetim “svoj” zivot i li§im se svih uzitaka, ljepota i sloboda koje
mi nudi ovaj svijet? Koji ¢e to razum zamijeniti gotovinu (postojeci
zivot) za veresiju (onaj zivot)?

Kao odgovor navodimo da, u cilju odredivanja vrijednosti necega,
imamo dva mjerila na osnovu kojih mozemo do¢i do konkretnih
rezultata:

a) koeficijent i procenat mogucnosti i
b) dobitak ili Steta (rizik) u toj mogucnosti.

Nekada pretpostavljamo da nam se s putovanja vratio drag prijatelj
1 da bi ga trebali posjetiti. Ukoliko postotak moguceg dolaska stoji is-
pod pedesetog podioka, ne¢emo obracati puno paznje na tu moguc-
nost. Medutim, ukoliko koeficijent mogucnosti poraste, sigurno ¢emo
mu pridati vaznost i obratiti viSe paznje na tu moguc¢nost. Medutim,

.
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nekada je procenat mogucnosti mali, ali postoji neSto Sta se nadove-
zuje u svemu tome i ¢ija je uloga presudna u odluci da li uciniti korak
ili ne. Naprimjer, nalazite se u pustinji, ostali ste bez vode. Sunce je
zestoko upeklo. Izgubili ste svaku nadu da ¢ete prezivjeti vatru koju u
vama stvara jaka Zed. Iznenada ugledate predmet u daljini, pridete mu
i vidite da je to posuda sa bistrom vodom. Bez oklijevanja je prinesete
do usana. Najednom kroz vazduh prolomi se glas vaSega prijatelja,
ne, ne pij, mozda je zatrovana, mozda je namjerno tu ostavljena da bi
se neko otrovao! Vi se zaustavljate, bez obzira §to je mogucnost
taCnosti ove izjave veoma mala, ali ako je moguca opasnost velika i
pored vase jake zedi, necete popiti tu vodu.

Prica o Covjekovom zivotu ista je kao i ovaj spomenuti slucaj.
Ukoliko pretpostavimo da smo prihvatili moguénost da postoji Onaj
svijet, 1 ako bi ta mogucénost bila veoma mala, naprimjer 1:1 000 000,
mada nauka ni u ovom omjeru ne prihvata moguénost postojanja
drugoga zivota, dakle, i pored tog malehnog koeficijenta, rizik i do-
bitak su neizrecivo veliki. Rije¢ je o beskonac¢nosti, o besmrtnosti,
dakle o onome o ¢emu covjeCanstvo (nevjernici) uvijek sanja i Zeli
ostvariti jo§ u ovom tijelu. U pitanju su vjecni uzici, ljepote, basce,
ugodnosti, srec¢a. S druge strane postoje vjecna patnja, muka, kazna,
srdzba Bozija i vatra. S jedne strane postoji zivot sa ugodnicima
Bozijim, a sa Sejtanima sa druge strane. I to ne za jedan ili dva dana,
jednu ili dvije godine, jedno ili dva stoljeca, jedan ili dva tisuéljeca,
vec vjecnost, nesaglediva vjecnost. Koji je to razum, koje je to znanje,
koja je to zdrava priroda, koja ¢e vje¢nost zamjeniti za kratkotrajno,
stabilnost za nestabilnost, sve za jedan dio, za sve, niSta?!

Saobrazno izlozenom, ne moze se vjecna realnost i drugi svijet,
koji ima tijesne veze sa Ovim svijetom i na¢inom Zivljenja na njemu,
poreci samo na temelju nedostatnog 1 ograni¢enog znanja i prepustiti
se sudu strasti 1 nagona. Zato §to u zakonu stvorenoga, u ovom slu-
¢aju, sudac je taj koji snosi posljedice, a ne osudeni (tj. svijet), koji se
nece promjeniti zbog nekakvih umisljaja 1 neta¢nih pretpostavki, jer
on je realna stvarnost kojim vladaju realni zakoni, a ne masta.
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Zakljucci
Materijalni uzroci i ¢inioci imaju svoju ulogu u nastanku prirod-
nih pojava, i1 to je Cinjenica koju ne nijece ni jedan vjerski
ucenjak niti ijedan nebeski zakon.

Nebeski zakoni ukazuju i istiu ulogu koju igraju materijalni
faktori pri nastanku fenomena i bica, $to sve skupa ne
predstavlja nista drugo do li Bozije znakove na Ovom svijetu.

U hadisima se ukazuje na ¢injenicu da niSta na Ovom svijetu,
prema Bozijem zakonu, ne nastaje i ne deSava se osim putem
uzroka i posljedice.

Moguce je da neznalica ili zavedeni vjernik ili pak neprijatelj u
odori dusebriznika, ustanovi kako je prihvatanje kauzalnog
zakon jednako nevjerstvu i idolopoklonstvu, medutim, da li se
argumentirana uvjerenja mogu utemeljiti na ovakvim
tvrdnjama?!

Koliko god nauka napreduje, sujevjerja bivaju potiskana, a lje-
pota i ispravnost vjere sve viSe dolazi do izrazaja, zbog toga §to
vjera ne predstavlja niSta drugo do 1li prirodne zakone i
ustrojstva stvorenoga svijeta. Zahvaljujuci toj pojavi, pomocu
naucnih otkrica i prirodnih zakona vjera cvjeta, tako da, ukoliko
neko izjavi da su prirodne pojave i egzistenti nastali bez upliva
materijalnih uzroka, i da potjecu od nematerijalnih uzro¢nika,
ovo uvjerenje je iskrivljeno i nema nikakve veze sa vjerskom
naobrazbom 1 nebeskim zakonima. Takvo S§ta ne prihvata ni
jedan vjerski ucenjak. Usljed Cinjenice da vjera, ne samo da ne
pori¢e materijalne uzroke, ve¢ istrajava na njihovoj
neophodnosti.

Potvrdivanje i dokazivanje materijalnih uzroka i njihovog
posrednistva u nastajanju prirodnih pojava ni u kom sluc¢aju ne
znace negiranje Istinitog uzroka ostalih causa.

Kur'an ¢asni u svojim ajetima naglasava da prirodni, tj. materi-
jalni uzroci postoje, medutim, nisu nezavisni ve¢ su i sami
posljedice koje se ubrajaju u bliske, a ne u stvarne uzroke.

.
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10.
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12.

13.
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Uzrok umisljenom sukobu vjere i nauke, ukoliko se izuzmu
vanjski Cinioci, jeste netacno razumjevanje pojmova uzroka i
posljedice i njihovih zakona, posmatrano sa aspekta filozofije.
Dakle, tacno znacenje filozofskog koncepta uzroka i posljedice
nije na najbolji nacin shvaceno, te se stoga i pretpostavlja da
vjera i filozofija Zele pore¢i uzro¢nost prirodnim faktorima.

Osnovna poruka nau¢nog napretka govori da se iza pozornice
svih prirodnih promjena i zbivanja nalazi mnoStvo stvari koje su
stvarni kontrolori i voditelji kauzalnog zakona i da bi, bez toga,
bilo nemoguce da se bilo sta dogodi.

Ucenjaci potvrduju spomenutu Cinjenicu sopstvenim rije¢ima,
Newton naprimjer kaze: “Gravitacija bez oslanjanja na
uzviseniju silu, koja se naziva Bog, ne bi bila funkcionalna i ne
bi mogla uspostaviti Sunéev sistem.” Dakle, i nauka i u¢enjaci
govore o0 jednoj istoj pojavi, ali pod pretpostavkom da se na
stranu ostave vanjski cinioci, koji su prepreka realnim
stavovima, kao S§to su strasti, interesi, mrznja, vjerska neukost i
izmjena originalnih vjerskih tekstova. Ta stvar i poruka glasi da
na Celu lanca deSavanja cjelokupne kreacije stoji Bog.

Jedan od zadataka nauke — nauke u opéem znacéenju — jeste da,
pored otkrivanja pojava i njihovih medusobnih utjecaja i veza,
nacini korak i u upoznavanju i razumjevanju uzroka i njihovih
kviditeta, kao i njihovih ¢inilaca i na taj naCin odogovori na
pitanja.

Kur'an Casni potencira na umu i mo¢i razmisljanja i taj metod
objasnjava kao jedini put za spoznaju Boga, zakona postojanja i,
kao rezultat toga, postizanja srece.

Ucenjaci, koji su stekli samo ljudsko znanje, ponasaju se jogun-
asto prema nebeskom nauku 1 osjeCaju se nezavisnim,
pokazuju¢i pomamljenost svojim nauc¢nim fondom. Medutim,
ova pomama nije srodna onome Sta se nalazi u njihovim
umovima, tj. znanju. Zato Kur'an 1 naglasava da njihova
reakcija ustvari nije naucna negacija, ve¢ ono $to negira jeste
nihov afektivni instrument, ili osjecaji i strasti. Jednostavno
re¢eno, ucenjaci opijeni svojim nau¢nim rezervama, prije nego
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Sto zarate s Bogom i vjernicima u Boga, ratuju sami sa sobom.
Ovaj rat pocele su strasti, nefsanski nagoni i vezanost za
kratkotrajni svijet i materijalni Zivot.

Kur'an, uspostavljanjem cetiriju osnovnih stubova, sva bica
poznaje kao ona koja veli¢aju, slave i Cine sedzdu svome
Gospodaru. Ukoliko ucenjak ova cCetiri temeljna stuba ne
postavi za temelj svojih razmiSljanja, nefe se upoznati s
realno$¢u Ovoga svijeta 1 bi¢ima koja na njemu Zzive, kao ni sa
njihovim osobinama i tragovima s kojima nece ostvariti ni
povezanost. To znac¢i da nema koristi od postojeceg, bez obzira
§to u svojoj glavi ima veliki broj umnih koncepata.

Ta Cetiri temeljna postulata jesu:

Vrijednost u¢enog ¢ovjeka je u na¢inu njegovog razmisljanja;
Naucna su razmisljanja mentalne ¢injenice koje ¢ovjeka vode
do objektivnih realiteta;

Ono o ¢emu se ima znanje (m’alum) jesu vanjska stvarna i ob-
jektivna bica;

Znanje i mentalne ¢injenice tek u trenutku kada odgovaraju ob-

jektima u svijetu i postoje¢im realnostima dobivaju svoju
vrijednost.

Opijenost ucenog covjeka ljudskim znanjem ustvari je
pokazatelj nepridavanja paznje ¢injenici da je znanje nezrelo. Iz
tog razloga ucenjaci govore:

a) Ljudsko je znanje u svakoj grani uspjelo za sada pokupiti
samo kapi onoga §to stvarno postoji i Sto je jo$ uvijek
prekriveno velom tajne;

b) Ono §to nije otkriveno predstavlja more naspram kapljica
otkrivenih ¢injenica;

€) Naucni rezultati ustvari su jo§ uvijek teorije koje ¢ekaju
da budu potvrdene ili odbijene;

d) Do sada je postojao veliki broj ¢injenica koje su vazile za
istinu 1 nau¢no mjerilo. Medutim, iznenadnim razvojem
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znanja, koje polahko sazrijeva i do konacne zrelosti
prolazi daleki put, te su “istine” postale neistine. Dakle,
svaki dan postoji mogucénost da i trenutne naucne istine
budu ipak proglasene nevazec¢im.

e) RazilaZenja u stavovima i razmiSljanjima kada je rije¢ o
humanim naukama dovela su do pojavljivanja smjera koji
se naziva relativizam, filozofski pravac koji je pretezno
prihvaéen na zapadu.

21. Uz sve navedene Cinjenice, S§to ukljuCuje i nestabilnost i

22.

23.

nezrelost ljudskoga znanja, upitno je kako ¢ovjek moze osloniti
se samo na to znanje i tvrditi kako mu je nebeski nauk
nepotreban!?

Ukoliko bi sve $to smo rekli potisnuli u stranu, mogli bismo
zakljuciti da se ipak ljudsko znanje tiCe samo materijalnog
svijeta, na ¢ija pitanja daje odgovore i komentare, medutim, o
svijetu prije i poslije ne moze dati ni pozitivno ni negativno
misljenje. Kako ¢emo onda odgovoriti na brojna pitanja u vezi
sa proslos¢u i buduénoséu? Ljudsko znanje nemocno je dati
odgovore na takva pitanja. Kako je moguce prepustiti se
ne¢emu da vas vodi, $to vam ne moze odgovoriti na esencijalna
pitanja koja se ti¢u vase li¢ne egzistencije i sudbine?

Kao $to je neispravno prigliti samo ljudsko znanje, takoder neis-
pravno je tom istom znanju ne pridati znacaj. Vjera i nauka,
jedna pored druge, predstavljaju veliku vrijednost i veoma su
ucinkovite 1 poucne. U skladu sa vjerskim stavom, znanje i
razum provode vjerske metode u praktican zivot. Nauka je
sredstvo stizanja do zdravoga drustva.

Vjera, takoder, sa svojim zakonima i propisima, koji su krajnje
poticajni i u¢inkoviti, ne samo da ne stoji na putu razvoju, vec istice
da je jedno drustvo civilizirano srazmjerno €injenici koliko je paZnje
dalo 1 ulozilo u razvoj nauke. Vjera tvrdi da svijet treba do¢i pod vod-
stvo 1 kontrolu ¢ovjeka, koji bi se koristio blagodatima svijeta. Dakle,
vjera je ta koja bodri znanje, a ne bori se protiv njega.

Nadajmo se da ¢emo shvatiti vjeru i da ¢emo se proé¢i opijenosti
svojim ljudskim znanjem!
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RACIONALIZAM (EMPIRIZAM)

Razvoj i napredak empirijskih nauka prouzrokovao je javljanje iz-
vjesnih zabluda kod jednog broja povrsnih ucenjaka sto je dovelo do
nastanka razli¢itih stavova u odnosu prema religiji i vjerskim uvjer-
enjima. Ucinak ovih zabluda doveo je do razlic¢itih rezultata, $to znaci
da su stavovi i odnosi prema vjeri i njenim postulatima bili razliciti.

a) Vjera je nepotrebna

Jedna skupina izrazava sljede¢e misljenje: Pored svih postojecih
naucnih otkri¢a 1 znanstvenih napredaka kojima smo dobrano otkrili i
upoznali Objektivni svijet, mi jednostavno nemamo potrebe za
vjerom niti je moramo prihvatati. Malo po malo, ovakav stav pustio je
korijene i u¢vrstio se $to je dovelo do pojave da se odbace svi vjerski
propisi i na drustvenom i na individualnom nivou jer, predstavljeni su
kao prepreka na putu razvoja.

b) Praznovjernost religije

Drugi su bili malo ostriji i brzi pa su odmah na pocetku zakljucili
da vjera ustvari predstavlja praznovijerje i bajke.
Kada im se rijeci NaSe kazuju, govore: “Ve¢ smo culi! Da
hocemo, i mi bismo tako nesto rekli; to su samo izmisljotine
naroda drevnih.”*
RS T g R S R -SRI J IR e SV S
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U svakom slucaju, jedna skupina takvih uc¢enjaka smatra da su im
religiozni preci i sva vjerska pravila i znakovi Boziji kao i zakoni
vjere ustvari samo obi¢ne izmiS$ljotine i bajke, ¢ak nisu spremni
obaviti logi¢an razgovor sa onima koji se izja$njavaju kao vjernici.

c) Zamjena za religiju

Jedni kazu da nisu ni sumnjali da vjera moZze rijeSiti pitanja koja
nisu bila shvatljiva za ¢ovjeka. Medutim, sada uz sva moderna otkri¢a
na polju empirijskih znanosti i sa upoznavanjem prirodnih fenomena,
covjekov razum moze rijesiti sva ona pitanja koja je do sada vjera tre-
bala rjesavati. Evoluirani moderni razum moze otkloniti svaku pre-
preku koja se isprijeci na covjekovu putu. Usljed toga on, tj. razum,
jeste jedini sigurni oslonac i utoCiSte koji moze ispitati stvari i dati
misljenje na svim poljima gdje za to postoji potreba. Do sada smo bili
prisiljeni iS¢ekivati vjerske naredbe i propise, medutim, od sada ra-
zum moze sjesti na pijedestal Objave i biti njen nasljednik i zamjena.
Upravo na temelju takvog pristupa ovom pitanju, osamnaesto stoljece
je 1 nazvano stolje¢em razuma. Drugi pak izjavljuju da su razum
odgojile velike civilizacije objasnjavajuci kako je dolaskom grcke,
rimske i islamske civilizacije ljudski razum upotpunjen ¢ime dobiva
priliku da postane zamjena Objavi, tako da od tada Covjek za njom
nema nikakve potrebe.

d) Prirodna vjera

Jedna skupina takvih naucnika nisu ¢ak pokazali ni spremnost na
razgovor u vezi sa teologijom i vjerovanjem u postojanje Boga. To su
upravo ljudi $to su vjerovali u Boga, ali nisu se htjeli obratiti vjerskim
izvorima da bi shvatili vjeru, ve¢ tvrde kako treba prihvatiti urodenu
prirodnu vjeru i staviti je na mjesto dosadasnje religijske naobrazbe.

Veoma vazan detalj

Pridavanje velike vaznosti razumu u pocetku nije rezultiralo zauzi-
manjem stava nasuprot vaznosti vjere. Veliki broj onih §to su prednja-
¢ili u ovoj misli, kao $to je naprimjer Thomas B, iskazivali su svoju
privizenost Bogu i moralnim vrijednostima i nacelima. Medutim,
korak po korak, otvaranjem novog poglavlja pod nazivom prirodna
vjera bez objave, pocinje dolaziti do ozbiljnog sukoba izmedu razuma
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i vjere, §to je prouzroCilo stvarnu sumnjicavost prema vjeri i odbijan-
jem svega Sto je vjersko.

Argument i kriticki osvrt

Kur'an ¢asni veoma lijepo i sasvim jasno iznosi u ¢emu je prob-
lem kritika 1 sumnji upucéenih vjeri i Objavi. On ukazuje da je glavni
razlog problemima sli¢nost perceptivnih mo¢i kod prethodnika i mod-
ernista.

A oni koji ne znaju govore: “Trebalo bi da Allah s nama
razgovara ili da nam kakvo cudo dode!” Tako su, gotovo
istim rijecima, govorili i oni prije njih, srca su im slicna! A Mi
dokaze objasnjavamo ljudima koji cvrsto vieruju.™

Se Gl 06 el A uals m\mw Gsalas Y u.mS\ Jas
u)ﬁyejsjubY\Lu.\ jhc_\g_\bu?gjjad.m?@.\s

Dakle, aktuelni problem i zamjena Objave razumom nije posl-
jedica naucnog napretka, ve¢ rijeC je o slijedenju prethodnika. Slic¢-
nost nacina na koji pristupaju moderni materijalisti s nac¢inom kako su
to prethodnici Cinili objasnjena je kroz prigovor Brahmi, na koji je
merhum Hadze Nasiruddin Tusi, 1. a., dao odgovor u knjizi Tadzridul-
‘agaid. Njegov odgovor nije jedini, ve¢ bilo je i drugih koji su ucinili
isto. Na osnovu takvog prigovora razum je nezavisan cCinilac, koji
stoji nasuprot vjere, a svojim uputama covjeka ¢ini nepotrebitim za
vjerskom uputom.

Objasnjenje prigovora

Brahme kazu da ono §to nam vjera nudi ulazi u jednu od dvije mo-
guce opcije:

o 1ili se slaze sa razumom,
o ili je u suprotnosti s njim.

Ukoliko se slaze sa razumom, to znaci da neku odredenu pojavu i
sam razum moze shvatiti. Dakle, nema potrebe ponavljati te stvari re-
ligijskim pravom, tj. Serijatom. Drugim rijecima, ovdje se radi o stje-

70 Al-Bagara: 118.
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canju ve¢ steCenog, a razum jasno daje do znanja da je takvo Sta
nemoguce. Oni zakljuCuju da razum svojim prisustvom u drustvu,
drustvo ¢ini neovisnim od religije, jer on sam objasnjava ono $to je
duznost religije i Objave da objasne.

Ukoliko su pak ovi zakoni u suprotnosti s razumom, to bi onda
znacilo da su neracionalni, neispravni i u isti mah neprihvatljivi. Kako
bi, u tom slucaju, bilo moguce da razumni ljudi prihvate nesto $to nji-
hov razum odbija prihvatiti. Bilo koju od ovih dviju mogu¢nosti da
prihvatimo, na kraju zaklju¢ujemo da je drustvo neovisno o vjerskom
i duhovnom materijalu, a tre¢i put ili mogucnost ne postoji. Takoder,
nadovezivajuci se na prethodni stav kazu: Ukoliko bi htjeli i popustiti,
posljedica ove sumnje znacila bi, u najmanju ruku, da ljudsko drustvo
zumjevanja istog — nema potrebe za Objavom i nebeskim kanunom.
Ovaj stav ima tradiciju dugu viSe od sedam stoljeca, s obzirom na to
da je HadZe Tusi jo$ u svoje vrijeme dao odgovor na spomenuti stav.

Odgovor:

U prethodnim polemikama dali smo do znanja da Zbilje i koncepti
koji se nude razumu nemaju dualnu podjelu, tj. na ono §to se slaze sa
razumom i na ono §to se protivi razumu, ve¢ postoji i tre¢a vrsta ¢in-
jenica koje su iznad razuma i uzivSenije su od razine razumskih
shvatanja. U neposrednoj blizini nasih bi¢a, ¢ak i u naSim bi¢ima,
postoje zbilje i ¢injenice o Cijem postojanju svjedoCi nas§ razum, koji
upravo iskazuje nemo¢ i neposjedovanje informacija kada je u pitanju
njihovo razumjevanje. Pitanje ljubavi jasno je prisutno u ¢ovjekovom
bicu, i razum je bez imalo sumnje prihvata, medutim nemocan je pre-
cizno objasniti istu tu ljubav. Dakle, prvi prigovor kojim se ¢injenice
ogranicavaju na dvije kategorije, tj. na one Sto se slazu sa razumom i
one koje mu se protive, jeste netacan, iz prostog razloga jer postoje 1
¢injenice koje razum ne moZze pojmiti.

Objasnjavanjem polozaja i uloge razuma kod Covjeka i mjesta
Objave u stvorenome, kao i objasnjenjem kakvoée uzajamne veze ra-
zuma 1 Objave 1 njihovih recipro¢nih usluga, veoma lahko moze biti
dokazana neutemeljenost i nesigurnost spomenutih dokaza. U kratkim
crtama ukazat ¢emo na te veze:
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a) Vjerai nebeski nauk su istiniti.

Kada je rije¢ o spomenutom principu, on je detaljno i temeljito
dokazan i objasnjen u teoloskim i filozofskim raspravama. Objasnjenje
za to pitanje treba potraziti u akaidskim izvorima, a mi da se ne bismo
udaljili od teme ne¢emo se sada baviti njime.

b) NuZnost BoZijeg postojanja, nuznost postojanja Objave i
neophodnost prozivljenja spadaju u red razumnih nuznosti.

Razum je ozbiljno prihvatio postojanje Bozije. On je Stvoritelj
svietova. Covjeka je, izmedu ostalog, stvorio ali ne uzalud, ve¢ sa
odredenim ciljem do kojega treba sti¢i. Za stizanje do toga cilja postaje
jasna neophodnost prozivljenja.

¢) Covjek ima svoje obaveze.

Ukoliko je bice stvoreno sa odredenom svrhom, u tom slucaju mora
se kretati u skladu sa zakonom da bi moglo sti¢i do cilja. Bi¢e se mora
kretati u skladu sa zakonom $to znaci da ima svoje obaveze i propise, i
samo ukoliko ih se bude pridrzavao, moci ¢e sti¢i do cilja. Ukoliko ih
pak napusti to ¢e biti povodom izostajanja i udaljavanja od cilja.
Postavlja se pitanje da li ¢ovjek moZe oslanjanjem na razum i njegovu
mo¢ sti¢i do svoga cilja, tj. do vjecne sre¢e? Odgovor je na postavljeno
pitanje negativan. Zasto?

Opazaji razuma, vezani za vjerska pitanja univerzalnog su karaktera.
To zna¢i da razum ne moze shvatiti precizne i partikularne detalje.
Naprimjer, razum shvata da je obavezno zahvaliti Onome §to daje
blagodati. Dakle, mora se zahvaliti Bogu. Ali, na koji nacin, to ve¢ ne
moze shvatiti. Kvalitet je zahvale razumu nejasan. Takoder, razum ne
moze sam shvatiti zakone i pravila namaza, posta i hadzdza.

Razum u opéim crtama shvata da je zlo loSe, a pravda dobra. Me-
dutim, ne shvata koja njegova djela za sobom povlace zlo, a koja pravdu
u odnosu na druge ljude. Razum shvata da je nasilje lose, medutim, na
shvata da je zabranjena kamata ustvari jedan od primjera nasilja i zla
prema drugima. Usljed toga razum ne moze shvatiti niti precizno
analizirati veliki dio svojih obaveza prema Bogu, pa cak ni prema sebi
kao ¢ovjeku i1 prema drustvu kojem pripada. Nakon ovoga kratkog uvoda
posvetit ¢emo paznju reciproénom 0dnosu i vezi izmedu razuma i
Objave, da bi nam postalo jasno o kakvoj vezi je rije¢ i kakvu ulogu ima
svaki od spomenutih Cinilaca.
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ODNOS OBJAVE | RAZUMA

Kur'an filozofiju stvaranja cjelokupne kreacije sazima u spoznaji i
upoznavanju postojeceg, kao i u spoznaji Onoga koji je postojece
stvorio.

Allah je sedam nebesa i isto toliko zemalja stvorio; Njegovo
naredenje na sve se njih odnosi, da bi znali.”!

Gt 51 U35 Gefla G e ool s i 31 o301 4
| ;’]e :./X
Cilj uspostavljanja institucije poslanstva sazima u poucavanju i
odgoju, §to se moze zakljuditi iz sljedecih ajeta u Kur'anu: Al-Bagara:
129.1 151., Ali-Imran: 164. i Dzum'a: 2. U vezi sa suStinom spustanja
i objavljivanja Kur'ana, za osnovni razlog spominje se razmisljanje:
Knjiga koju ti objavljujemo blagoslovljena je, da bi oni o
rijecima njezinim razmislili i da bi oni koji su razumom
obdareni pouku primili.>?
G NI PP R PR (e R [
Razlog Poslanikovog putovanja (mi'radza) sagledan je u spoznaji.

Hvaljen neka je Onaj koji je u jednom casu noci preveo
Svoga roba iz Hrama c¢asnog u Hram daleki, ciju smo okolinu

71 At-Tallag: 12.
72 Sad: 29.
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blagoslovili kako bismo mu neka znamenja Nasa pokazali. -
On, uisitinu, sve ¢uje i sve vidi.>

@AY\M\GJ\ \Jﬂ\w\wﬂomtg)u\dﬂ\ub.u
M\W\}au\ub\wmﬂdpbs)hﬁﬂ\

Zatim, na drugom mjestu, u osamnaestom ajetu sure An-Nadzm
kaze se da su Poslaniku data obe¢anja u vezi sa djelima:

Vidio je najvelicanstvenija znamenja svoga Gospodara. >*

R 435 ol ba sl
Uostalom, islamski poziv po€inje znanjem i ¢itanjem.

Jedan vid spoznaje jeste posmatranje (musahede) na koje se uka-
zalo u suri An-Nadzm. Drugi nacin spoznaje jeste Citanje (kiraet), koje
se spominje u suri Alag. Sljede¢i spoznajni metod jeste putem ¢ula o
kojem se govori u dogadaju vezanom za Habila i Kabila.

Allah onda posla jednog gavrana da kopa po zemlji da bi mu
pokazao kako da zakopa mrtvo tijelo brata svoga. “Tesko
meni!” - povika on - “zar i ja ne mogu, kao ovaj gavran, da
zakopam mrtvo tijelo brata svoga!’>’

L\d\.‘.d\_\;\ o;yd‘)\yuﬁu‘)ﬂua‘)‘!\‘_gmb\)é :&\«Lﬁjﬂ

- -0

w@m\ﬁ‘ﬁ\ o;yd‘)\‘gbu\)ﬂ\ \A_Qd.muJS\u\t_\);c\L\L‘g
Oaed
U suri Muhammed nerazmisljanje je oznaceno kao razlog zbog

kojeg su blokirane spoznajne mo¢i i obustavljen rad cula
raspoznavanja:

53 Al-Isra: 1.

3 U tom kontekstu postoje dva veoma vrijedna hadisa imama Alija, a. s., i imama Musa-
bin-Dz’afera, a. s. Imam Ali, a. s., kaZe: “Dovoljno je ¢asti znanju ¢injenica da oni koji
ga nemaju sebi ga prisvajaju i veoma im je drago kada im se znanje pripise, i dovoljno je
prijekora neznanju ¢injenica da ga mrzi onaj §to se kod njega nalazi,” a imam Musa-bin-
Dz’afer, a. s., kaze: “UzviSeni Gospodar slao je vjerovjesnike ljudima da bi ih na taj
nadin upoznao sa Sobom, a oni koji se najbolje odazovu ovom pitanju, imaju najbolju

spoznaju.”
%3 Al-Maida: 31.
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Zasto oni ne razmisle o Kur’anu, ili su im na srcima katancil>®

Ldadl ol e 20 il ¢ g i Sl
Sredstva spoznaje

Kur'an casni spoznaju, koja je predstavljena kao filozofija
covjekova stvaranja, objasnjava kroz dva cjelovita nacina koja se me-
dusobno upotpunjuju i nadovezuju, a rijec je o:

A) objavi i poslanstvu,
B) razumu i fitretu.

Svaki od spomenutih velikih puteva ima svoje jasne smjerove, te
posebna sredstva i mo¢i na raspolaganju. Upravo putem razuma i
fitreta Covjek pred sobom pronalazi veliki broj spoznajnih nac¢ina. O
takvim se ¢injenicama treba detaljno govoriti u epistemologiji.

Takoder i sam wahj (objava), razmatra veliki broj nacina za
stizanje do spoznaje. Uzviseni Gospodar, UCcitelj svega
spomenutog 1 Stvoritelj postojeceg, u Kur'anu kaze: I pouci
Adema imenima svim. On je, dakle, ¢ovjeku dao mo¢ da moze
spoznati sve zbilje i imena. Nekada pak covjeku daje znanje o
pisanju, pa kaze: I pouci pisanju, nekada ¢ovjeka dariva znanjem
o govoru, pa kaze:

I pouci ga govoru, a nekada u cjelosti kaze: I naucili ga
znanju od Nas.>’

Nekada se i vrsta znanja objasnjava:

I naucili smo ga da izraduje pancire za vas da vas Stite u
borbi s neprijateljem.>®

Nekada pak kaze da je ¢ovjeku data velika snaga pa, izmedu osta-
log, i mo¢ upravljanja vjetrovima:

3¢ Muhammed: 24.
57 Al-Kahf: 65.
58 Al-Anbija: 80.
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A Sulejmanu vjetar jaki poslusnim ucinismo - po zapovijedi
njegovoj je puhao.*

Dobri ljudi pot¢injavaju svojoj volji bi¢a koja ponekad ovladaju
ljudima i oduzmu im mo¢ volje. Naprimjer, upravljaju i koriste se
Sejtanima, kao Sto je Sulejman, a. s., imao Sejtane koji su mu vadili
bisere iz mora i druge poslove obavljali.

Oni su mu izradivali Sto god je htio; hramove i spomenike, i
zdjele kao catrnje, i kotlove nepokretne.*

oo sl e Jalas Cujlad oe ol L A sl
Sl

U svakom slucaju, Objava jeste jedan od puteva stizanja Covjeka
do savrSenstva, spoznaje i srece.

Razum je sljede¢i nacin za spoznaju zbilja koje vladaju Ovim svi-
jetom. U skladu s reCenim, ¢ovjek ima na raspolaganju dva puta i dva
metoda pomocu kojih moze ostvariti spoznaju, sti¢i do svoga savrsen-
stva 1 osigurati sebi srecu. Jedan od spomenutih puteva jeste Objava i
poslanstvo, a drugi je razum i fitret. Ova se dva puta nikada ne proti-
vurijece, ve¢ na medusobnoj su usluzi i potpomazu jedan drugoga.
Ipak, Sirina poslanstva i Objave do te mjere je velika da je nemoguce
usporediti ga sa sku€eno$¢u razuma, zbog toga S$to razum ne moze
spoznati cijelu kreaciju i sve puteve stizanja ka sre¢i. U pomo¢ mu
pristize Objava i sasvim je prirodno da je Sirina pogleda koju Objava
nudi ¢ovjeku puno veca od onoga $to mu moze ponuditi sopstveni ra-
zum.

Usluge koje objava ¢ini razumu

Objava ima dvije veoma vazne obaveze u odnosu prema razumu,
kojima mu u isti mah 1 pomaZze.

a) potvrdivanje razuma i

b) jacanje i ukazivanje na put potpunosti.

2 Al-Anbija: 81.
60 Sebe’: 13.
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Objava prihvata razum i plodove njegovih aktivnosti, te potvrduje
da je on jedna od moc¢i koju je ¢ovjeku darovao sistem stvaranja. Mo-
guce je da povrsan cCitalac ovu potvrdu na pocetku shvati na pogresan
nacin, te se upita pod dojmom iste: ukoliko razum shvata pojave 1
ukoliko to shvatanje moze potkrijepiti dokazima kakvu potrebu u tom
slucaju Covjek ima za Objavom? Upravo zbog toga treba ista¢i Cin-
jenicu da je ova potvrda veoma vazna za razum, $to na svom mjestu
treba biti objaSnjeno.

Ukoliko ¢ovjek poznaje stavove tradicionalista (ehli hadis) u vezi
sa formalnim znacenjem hadisa, kao i stavove teologa i jednog broja
naucnika senzualista iz vremena nau¢nog razvoja u vezi sa razumom,
tada ¢e shvatiti koliku je uslugu Objava ucinila razumu time §to ga je
potvrdila i imenovala ga kao jednog od Bozijih dokaza, koji je
postavljen u Covjeka i sluzi mu za stjecanje srece. Ovo je takoder
veoma bitno i za prigovor koji su Brahme ucinile u vezi sa razumom i
Objavom, gdje im se daje ¢vrst odgovor.

Sto se ti¢e odgajanja razuma Objavom, znamo da je Uzviseni Bog
covjeku dao ovu moc¢ na raspolaganje u cilju shvatanja, razdvajanja
Istine od zablude i Puta od provalije. Medutim, okvir shvatanja takve
perceptivne snage, tj. razuma, ogranicen je, posebno ukoliko se ispri-
jece unutarnje i vanjske prepreke na ¢ovjekovom putu. U tom slucaju
on biva sprijeCen od tacnog i sustinskog shvatanja. Ali, s obzirom na
¢injenicu da je u pitanju perceptivna mo¢, koja ima sposobnost
razlu€ivanja, kada je Objava povede svojim ispravnim smjerom i
ukaze joj na odnose izmedu Boga i Covjeka, covjekovih djela i nje-
gove buducnosti, izmedu materijalnog promjenjivog 1 prolaznog svi-
jeta sa apstraktnim svijetom, koji je stabilan i vjeCan, u tom slucaju
razum veoma lahko to i shvata, jer ono §to mu je predstavljeno, nudi
mu se na temelju racionalnih dokaza. Usljed toga, Kur'an govori o
sljede¢em: Kada se ljudi, koji su cijelo vrijeme bili liSeni srece, a koji
su obitavali u zagrljaju nesre¢e, budu pitali zaSto su postali njeni
druzi, liSeni svih savrSenosti, u odgovoru ¢e reéi: A da smo slusali ili
razmisljali ne bi bili od dzehenemlija.
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Usluge razuma objavi

Razum takoder, u ulozi nebeskog bi¢a koje vodi i upucuje zemal-
jskog covjeka ka svijetu gajba i osvjedocenja, ¢ini veliku uslugu Ob-
javi, a samim tim stoji na usluzi ¢ovjecnosti. Kratkim presjekom, ove
usluge ogledaju se u sljedecem:

1. Razum je sagovornik Objave.

Ukoliko razum ne bi imao ulogu domacina Objave, na zemlji ne bi
bilo mjesta za njeno spustanje. Jedino je razum, medu svim zemal-
jskim stvorenjima, taj koji je zaduZen za vezu izmedu neba , svijeta
Objave i poslanstva sa stanovnicima zemlje. Upravo sa stanovista
Objave prvi, osnovni i temeljni uvjet za obaveznost (taklif) jeste da
mukellef, tj. obveznik, bude razuman.

2. Potvrda Objave na Zemlji

Svojim dolaskom medu ljude i dostavljanjem Objave, Boziji
vjerovjesnici bivaju suoceni sa veoma zestokim reakcijama. Zbog
toga, da bi dokazali svoje tvrdnje, koriste djela koja nisu uobicajena,
ve¢ su nadnaravna i ne deSavaju se u normalnim okolnostima. Kada
ve¢ ucine mu’dzizu (nadnaravno djelo), tada razum potrvduje isprav-
nost poslanickih izjava. Drugim rijeima, razum pravi logi¢nu vezu
izmedu poslanickih mu’dziza i ispravnosti njihovih tvrdnji. Na taj
nacin uspjeva zadovoljiti Covjeka i ukazati mu na vezu koja dolazi od
Boga i koju nije moguce negirati. Na toj osnovi ljudi izrazavaju do-
brodoslicu vjerovjesnicima kao uputiteljima ¢ovjecanstva i razuma.

3. Potvrda ¢ovjekove potrebe za Objavom

Jo$ jedna veoma vrijedna usluga koju razum cini objavi jeste ar-
gumentirano dokazivanje da ¢ovjek ima potrebu za Objavom i pris-
ustvom ljudi od Boga odabranih i upucenih u tajne stvorenog. Usljed
toga razum proglaSava neophodnost vjerovjesnickog prisustva. Svo-
jim moénim argumentima razum dokazuje sljede¢u cCinjenicu: Uko-
liko Objava i poslanstvo ne bi imali svoje mjesto medu ljudima,
covjek ne bi nikada vidio lice srece 1 savrSenstva. Zbog toga Sto ne
poznaje cilj, a ni put koji vodi ka njemu i u svemu tome ne zna koja
mu je popudbina potrebna na toj stazi, BoZiji vjerovjesnici, obavjes-
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tima koje im je Allah, dz. §., dao na raspolaganje, ukazuju ¢ovjeku i
na put i na cilj i na popudbinu.

4. Potvrda propisa Objave

Da bi Covjek mogao donositi zakljuCke u vezi sa Serijatskim
propisima, nakon prekida direktne veze izmedu Neba i Zemlje ima
potrebu za Knjigom i tradicijom vjerovjesnika. Razum, na osnovu
naredbe koja je dosla Objavom zauzima mjesto pored Knjige i sun-
neta i na taj nacin dolazi do Serijatskih propisa stavljajuci ih Covjeku
na raspolaganje. Usljed toga, razum je pored Objave od temeljnih
stubova potvrdivanja zakona Objave za ¢ovjeka. Upravo na temelju te
¢injenice receno je u hadisu: “Razum je ono ¢ime se robuje Milos-
tivom i ¢ime se sti¢u Dzenneti.”®! Dakle, tjera ovjeka na pokoravanje
Gospodaru Milostivom, a i uz pomo¢ neprocjenjivo vaznih uputa,
pomaze u stjecanju DZenneta.

Prigovor:

Ukoliko je razum stvarno mocan, kao $to ga vi predstavljate i uko-
liko moze poravnati put Objavi, zasto onda nije sposoban ¢ovjeku po-
kazati put srece i zasto nije dovoljan za usmjeravanje misli, uvjerenja,
morala i ponasanja, ve¢ ima potrebu za ne¢ijom pomo¢i?

Odgovor:

Na putu nezavisnosti razuma u ulozi covjekovog upucivaca postoji
i previSe ozbiljnih prepreka i prijetnji Cije prisustvo €ini razum
nemoc¢nim da ¢ovjeka sigurno dovede do Zeljenog cilja. Upravo zbog
toga ima potrebu za Objavom koja ¢e ga podrzati i pomoé¢i mu da u
okrilju istine koje mu nudi bude dobar covjekov vodi¢. Ukratko ¢emo
ukazati na neke od postojecih prepreka koje stoje na putu razuma:

Razum je profiter

Covjek je na temelju svog fitreta biée koje voli profit, a bjezi od
Stete. Usljed toga, ukoliko ¢ovjekova sustina na svom putu ne osjeti
prisustvo ozbiljne prepreke 1 prijetnje pokusat ¢e sve objasniti 1 anal-
izirati u svoju li¢nu korist, ili ¢e se, u najmanju ruku, suzdrzati pred-

6/ Usule Kafi, | tom.
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stavljanja Cinjenica u njihovom realnom obliku. Dakle, bice ¢ija je
susStina utemeljena na licnom interesu i potcinjavanju drugih bi¢a —
bica koja pripadaju istoj vrsti kojoj i on pripada — ne moze bez zakon-
skih regulativa i prepreka uzeti u obzir prava drugih ljudi.

Ograni¢ena prodornost razuma

Ve¢ smo objasnili da ono s ¢ime se razum susrece i Sto mu se nudi
od postojecih zbilja moze biti podjeljeno na tri vrste:

1. razumne Cinjenice,
2. nerazumne stvari i
3. iznad razumne zbilje.

Dakle, razum se susrece sa ¢injenicama koje su normalne i koje on
proglasava sasvim razumnim. Drugi put nailazi na nesto Sto je za
njega neprihvatljivo ili neracionalno, kao $to je nemogucnost
zdruzivanja dvije oprec¢ne stvari na istom mjestu u isto vrijeme, ili
nemoguénost dijeljenja neparnog broja na dva jednaka cjelovita broja,
ili pak nemoguénost smjestanja veceg tijela u nesto Sto je puno manje
i drugi sli¢ni primjeri koje razum odbija i proglaSava nerazumnim.
Takoder se zna i za postojanje zbilja koje razum nije u moguénosti ra-
zumjeti ili pak analizirati, ali i pored toga ne odbacuje njihovo posto-
janje.

Dakle, na osnovu ograni¢enih mo¢i razuma i Sirine koju zauzima
kreacija, Covjek, da bi razumio ono §to je izvan njegovog trenutnog
dosega, a Cije razumjevanje igra veliku ulogu u njegovoj konacnoj
sreci, ima potrebu za prisustvom necega §to je moc¢nije od njega kako
bi mu to nesto ukazalo i razjasnilo sve nejasnoce €ijim razjasnjavan-
jem dolazi do njegovog cvjetanja i upute covjeka. To nesto nije nista
drugo osim Objava Bozija.

Unutarnje ljudske prepreke

Prepreke koje se nalaze u samom Covjeku, a koje smetaju sagleda-
vanju Istine onakvom kakva jeste, imaju svoje razli¢ite podjele. Ne

9
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dozvoljavaju da razum postigne uspjeh u poimanju Zbilje, a ukoliko
pak uspije shvatiti, ne dozvoljavaju mu da putuje u njenom smjeru.
Posto je broj ovih prepreka veliki, mi ¢emo ukazati samo na one
znacajnije:
1. pogodno polje smutnje 1 vrSenja niskih radnji,
Pa joj put dobra i put zla shvatljivim ucinio,**
o555 b 5 548 Lgaglle
2. volja za otklanjanjem svih prepreka u cilju ostvarenja nefsan-
skih zelja,
Ali, Covjek hoce dok je ziv da grijesi.®
Al Has Gy 5 B
3. volja za vjecnim ovosvjestkim zivotom, §to je u ozbiljnoj opreci
sa zakonima Bozijim.
Medutim prohtjelo mu se vjecno boraviti na zemlji.**
o) ) SlAT A
4. to je u suprotnosti sa zakonima Bozijim i onim §to nam se u

Kur'anu izri¢ito daje do znanja: Mi smo medu vama smrt
odredili.®®

ORI sl Ry
5. slijedenje nefsanskih strasti,
A jesi li vidio onoga koji je strast svoju za boga svoga uzeo?°¢
5)5a 4gd) 383 oz el

6. padanje u neosnovane mrznje i naklonosti §to uzrokuje gubitak
mo¢i razumnog poimanja. U tom kontekstu, u hadisu imama
Alija, a. s., ¢itamo: “Ljubav prema ne¢emu oslijepi i ogluhne.”

&2 gs5-Sams: 8.

3 Qiyameh: 5.
¢4 Al-Earaf: 176.
%5 \Wagee: 60.

% Dzasije: 23.
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7. padanje pod utjecaj formalnih moci i teznja za komforom: |
izide on pred narod svoj u svom sjaju.

Ah, da je i nama ono sto je dato Karunu!” govorili su oni Koji

su ceznuli za Zivotom na ovom svijetu, - “on je, uistinu,

presrecan.”®

e U 5 L S 5 5 ol 08 i b 38 e 2 38

adae Ba N4 &4E s

Prepreke koje smo nabrojali, a koje su samo dio onoga §to

stoji covjeku na putu, izviru iz njegove nutrine, crpeci energiju iz tri

stvari:

a) Covjekovo nepoznavanje zbilja u kreaciji. Vjerovjesnici su
dolazili da bi neznanje nadomjestili znanjem.

b) Covjekov strah od velikih sila. Poruka vjerovjesnika bila je da u
covjeku postoji snaga volje.

C) Strasti i obozavanje nefsanskih prohtjeva. Poruka vjerovjesnika
jeste obozavati Gospodara svjetova Allaha, dz. S.

Vanjske prepreke razuma

1. Sejtan i sve snage podredene njemu. U vezi sa tom &injenicom
postoji veoma veliki broj ajeta koje nemamo sada namjeru
citirati, ali spomenut ¢emo nekoliko na koje se moZzete obratiti.
To su: Al-Hidzr: 39; Al-Earaf: 16. i 30; Al-Isra: 64. do 66; Al-
En'am: 112. i 121; 45-Suara: 221. i 222.

2. Ljudi koji se poput Sejtana sluze raznim spletkama, kao $to je
negiranje principa povezanosti covjekove s Bogom:

“Nijednom covjeku Allah nije nista objavio!”®®

;www‘;;md)\u

, sluze se i zloupotrebom i uzburkavanjem nacionalnih i inih osjecaja
u ljudima:

67 Qasas: 79.
68 Al-En’am: 91.
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Zar da povjerujemo dvojici ljudi koji su isti kao i mi, a narod
njihov je roblje nase?”®
Osue Ul laga 385 Ulha ol Ga3il 5168
Zloupotreba osjecaja:

I ako se budete pokoravali covjeku kao sto ste vi, sigurno Cete
biti izgubljeni.”
&5 maT 1Y 88 kB 15 b (5
Nametanje poducenosti:

Mi dobro znamo da oni govore: “Poucava ga jedan covjek!”"!

g ) i 035

Optuzba da poslanici zele mo¢. “Ovo je samo covjek kao i vi, samo
hoce da je od vas ugledniji.”

MjeSanje pojmova:
“On je covjek kao i vi; jede ono Sto i vi jedete, i pije ono Sto i vi
pijete.”
Cr5h i s 55 Ao 080 s (R0 i 3 ) 134

Optuzba za nazadnjastvo:

“Mi smatramo da si ti doista neznalica.”’

Optuzba za planirano zavodenje:

“Vi ste ljudi kao i mi; hocete da nas odvratite od onih kojima
su se preci nasi klanjali.””

5 My minun: 47.
70 Mu’minun: 34.
7I' An-Nahl: 103.
72 Mu’minun: 24.
7 Mu’minun: 33.
7 AlI-E araf: 66.
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Mg 8 e Ul of & 58 Ul 5 ) il ) T8 A
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Dakle, postoji veliki broj prepreka na putu razuma i svana i iznu-
tra, 1 to razuma koji je ogranicen i profiterski naklonjen, tako da mu
kako to imam Ali, a. s., kaZze, ne preostaje niSta drugo doli potcin-
javanje strastima i slijedenje Sejtana: “Koliko li je samo razuma pot-
¢injenih pod vodstvom strasti.”

Saobrazno recenom, izmedu razuma i objave s jedne i vjere i
nauke s druge strane, ne postoji ni najmanje oprecnosti ili sukoba.
Drugo, oba, tj. i razum i objava potpomazu jedno drugog. Trece, ra-
zum sam priznaje svoju ograni¢enost. Cetvrto, razum je jasno pro-
glasio neophodnost prisustva Bozijih vjerovjesnika. Peto, nije moguce
samo snagom razuma boriti se protiv svih prepreka, koje mu stoje na
putu.

Ukratko

1. Izmedu Objave i razuma, tj. vjere i nauke, postoji jedna vrsta
direktne povezanosti.

2. Cilj Objave i razuma sagledan je u istoj stvari, tj. u vodenju
covjeka do savrSenstva i stvarne srece.

3. Filozofija stvaranja, slanja vjerovjesnika, odlaska Poslanika,
S. &. V. a., ha Mi'radz prate jedan te isti cilj koji je sadrzan u
¢ovjekovoj spoznaji.

4. Islamski poziv po€inje znanjem i Citanjem.

Objava i poslanstvo, a takoder 1 razum 1 fitret jesu spoznajna
sredstva vjere, Sto nam ukazuje na Cinjenicu kako je nemo-
guce da razum i poslanstvo budu u medusobnom konfliktu,
ve¢, kako je i naglaSeno, rije¢ je 0 dvama vjerskim spozna-
jnim sredstvima.

6. Ucitelj svih poslanika i ewlija, kao i svih ljudi, jeste Allah, dz.
$. On je Vlasnik i Upravitelj kreacije i On je ¢ovjeku dao dva

7 1brahim: 10.
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10.

11.

sredstva na raspolaganje, tj. Objavu i razum, kako bi mogao
shvatiti filozofiju svoga postojanja.

Uzviseni Gospodar jedanput ¢ovjeku daje mo¢ ucenja imena
svih kojima je poucio Adema, a. s., nekada mu daje sredstvo u
ruku da moze pisati i pouci ga peru, nekada ga pak uci kako
da niZe glasove i da ih izgovara pravilno i pouci ga govoru, a
nekada mu daje 1 odredene stvaralacke moci kao $to je Sule-
jmanu, a. s., dao vjetar na raspolaganje, zatim je naucio
covjeka kako da pravi oruzje i orude za odbranu i zastitu od
neprijatelja.

Covjek ima mo¢ da sve §to postoji, i od mrtve prirode i od
zivih bica, stavi sebi na uslugu i upravljanje i koristiti se time
za ostvarenje zivotnih koristi kao i na putu stizanja do srece.

Usluge koje objava ¢ini razumu jesu sljedece:

a) potvrda zakona na ¢ijim principima funkcionira razum;
b) razvijanje i odgajanje razuma.

Usluge koje razum ¢ini Objavi:

a) razum je sagovornik Objave, a ako ga nebi bilo, Objava se
ne biimala kome obratiti;

b) razum je taj koji potrvduje istinitost Objave;
€) u nekim slu¢ajevima razum potvrduje propise Objave;
d) razum potvrduje potrebu ¢ovjeka za Objavom.

Prepreke koje stoje razumu na putu covjekove upute jesu
sljedece:

a) profiterstvo razuma;
b) ograni¢enost prodornosti i upuéivacke svjetlosti razuma;
C) pogodnost za lutanje i grijeSenje;

d) volja za uklanjanjem svega S§to se nade na putu
zadovoljenja nefsanskih prohtjeva;
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e) zelja za vje¢nim dunjaluc¢kim Zivotom, §to se ozbiljno kosi
sa Bozijim zakonom;

f) slijedenje nefsanskih strasti $to uzrokuje porobljavanjem
razuma;

g) porobljavanje razuma neosnovanim mrznjama i
naklonostima kao i blokiranje perceptivnih moc¢i zbog
istog razloga;

h) padanje pod utjecaj formalnih sila bez obzira da li to bila
politi¢ka, privredna, kulturna ili vojna sila;

i) podloznost Sejtanskim varkama i padanje u njegove
zamke;

j) podloznost varkama S$ejtana u ljudskom obliku koji se
sluze raznim metodama da bi ostvarili svoje namjere, kao
Sto je zloupotreba vjerskih, rasnih ili nacionalnih
osjecanja. Nekada se to deSava putem budenja emocija,
koje se pokrecu protiv razuma i zbilje, a nekada pak, tako
Sto se namjerno pomijeSaju stvari, nekada proglasavanjem
vjere glavnim krivcem za nazadak, a nekada bacanjem
ljage na vjernike tako Sto se proglase onima koji ruse
javni red i mir i koji se bore za svoje licne interese.

Postoji veliki broj drugih prepreka koje stoje razumu i vjeri na putu.
Kuran u vezi sa spletkarenjem neprijatelja ukazuje na veoma
zabrinjavajuéi detalj u kojem isti¢e da im je planiranje do te mjere
precizno i pazljivo da bi moglo brdo s mjesta pomjeriti, medutim,
ukoliko budete bogobojazni, Allah UzviSeni ¢e vam pomoc¢i. Ovo je
veoma Vvazno obracanje vjernicima u kojem im se porucuje da ne
uzimaju olahko svoje neprijatelje, ve¢ da ih ozbiljno imaju u vidu, a s
druge strane im se daje nada kako ne bi imali straha od istog tog ne-
prijatelja, jer vjernici treba da se oslone na svoga Gospodara.

| nastanili ste se bili u kucama onih koji su se prema sebi
ogrijesili, a bilo vam je poznato kako smo s njima postupali, i
primjere smo vam navodili.” I oni lukavstva svoja pletu, a Allah
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zna za lukavstva njihova, mada su im lukavstva takva da mogu
brda pokrenuti.”®

per Uld S A& 585 agad \}Akwﬂ\usm@eus“}
FAJSAULSU‘)»JSAMJ\AJQ)»‘)SA\}‘)SAM}JLAAY‘?SJ&
d\_uj\mdj).d

Da su muslimani uzeli u obzir poruku ovih ajeta, sigurno je da danas
ne bi bili u polozaju u kojem se nalaze, niti bi, s druge strane, mo¢
neprijatelja Islama bila kolika je danas. Medutim, kako rece jedan
ucenjak: “Nemuslimani su napustili svoje vjere i dozivjeli su progres i
napredak, a muslimani su takoder napustili svoju vjeru i dozivjeli
nazadak.” Desilo se to iz razloga $to Islam poziva na progres, rad, ucenje
i poucavanje, postizanje moci i svega Sto pomaze Covjeku da uspije na
oba svijeta.

12. Razum na usluzi covjecnosti

Sa islamskog stanovis§ta razum je na usluzi covjecnosti, $to se ra-
zumije upravo iz ve¢ citiranog hadisa imama Sadika, a. s.: “Razum je
ono ¢ime se ibadeti Milostivom i ¢ime se sticu Dzenneti.” Na osnovu
spomenutog hadisa moze se zakljuciti da se ¢ovjek, koji ne bude Cinio
ibadet svome Gospodaru i koji se ne bude htio pomiriti s ¢injenicom da
je Njegov rob, ne koristi svojim razumom. Zbog toga Sto jedan Covjek
moze biti u jednoj od dvije skupine — ili je medu onima koji prihvataju
Istinu, ili je medu onima koji prihvataju zabludu. Nije moguce da ¢ovjek,
sa stanovista svjetonazora gledano, bude u nekoj trec¢oj skupini. Da 1i je
jjedan razuman covjek spreman da prilikom sukoba zablude sa Istinom
odabere zabludu? I da li ijjedan Covjek, koji ima razuma prednost daje
vjecnoj patnji prilikom izabiranja izmedu vjecne srece, tj. DZenneta i
vjecne nesrece, tj. DZehennema?

13. Izmedu Objave i razuma ne postoji neslaganje

Ukoliko bi neko umislio da izmedu razuma i Objave postoji konflikt i
neslaganje, to bi bio najbolji pokazatelj da nije dobro shvatio $ta je to
razum, ili mozda nije dobro razumio Islam, tre¢e moguénosti, koja bi ga
opravdala ne postoji, osim da je on takav jer ima zle licne ili politicke
namjere i svjesno to ¢ini slijedeéi svoje strasti.

76 |brahim: 45. i 46.
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HUMANIZAM (ANTROPQCENTRIZAM)

Sljedec¢e nacelo sekularista jeste antropocentrizam. U toku povi-
jesti Covjecanstva uvijek je bilo onih koji su istrajavali na zamjeni
Objave i vjere, onih koji su svoju sre¢u i savrSenstvo vidjeli u svijetu
bez vjere. Nekada bi govorili kako je zamjena za vjeru razum i nauka,
a drugi put su proturali slobodu na prijesto. Jedno vrijeme zalagalo se
da osnov ¢ovjekovog Zivota bude misljenje vecine, da bi zatim profit i
bogatstvo bilo predstavljeno najvrijednijim temeljem ¢ovjekovog ziv-
ota. Na red je stigla mo¢ i upravljanje kao temeljni oslonac, da bi ga
promjenom zivotnih uvjeta zamjenio napredak i drustveni progres.

Ovdje se namece veoma ozbiljno pitanje, Ciji odgovor bi mogao
rijesiti nedoumice u vezi sa ve¢im dijelom spomenutih zamjena. Prije
nego li ga postavimo, iznijet ¢emo jednu veoma jasnu ali Cesto
zapostavljenu ¢injenicu.

Pravila razgovaranja

U brojnim ajetima Kur’an c¢asni objasnjava ljudima pravila
razgovaranja i nacin stizanja do svojih prava, kao $to objasnjava i
nacin na koji se mogu posti¢i uvjeti za pozeljan oblik razgovora.
Ukoliko se ne obrati paznja na te uvjete, bit ¢e doveden u pitanje te-
melj razgovora koji, kao takav, iz sebe nece iznjedriti uc¢inke koji sli-
jede kao rezultati traganja i borbe za Istinom. Spomenuti uvjeti su
sljedeci:

A) Znanje i upucenost;

1
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Covjek za kojeg je vazna samo Istina mora posjedovati znanje i
biti dobro obavjesten, kao Sto se mora drzati na odstojanju od emo-
cija. Ono §to u trenutku razgovora izlaze mora biti u skladu sa nauc-
nim zakonima.

B) Cuvati se preduhitrenog presudivanja

Rije¢ je o veoma vaznom pravilu za one koji svojim razgovorom
zele sti¢i do Istine. Prije nego li se ¢uje objasnjenje sagovornika, ne
treba davati ocjene i donositi sud o ne¢emu. Covjek koji traga za Isti-
nom mora suditi na temeljima Istine, a ne bi trebao prvo donositi pre-
sudu da bi zatim tragao za odgovaraju¢im dokazom koji bi potvrdio
njegov sud.

C) Razumjeti stav sagovornika;

Uvjet kojeg Kur’an ¢asni jasno daje do znanja kada je u pitanju
kultura ponaSanja prilikom razgovora ili nau¢ne rasprave, jeste i to da
covjek zna i1 razumije ono o ¢emu sagovornik govori. Iz prostog
razloga Sto, ukoliko ne bi znali ono o ¢emu s nekim razgovaramo ili
raspravljamo, shodno principima zdrave logike, ne bismo imali pravo
0 tom pitanju negativno se izjasniti, a kamoli prihvatiti ga. Zahvalju-
juci tome moramo dobro razumjeti ono o ¢emu razgovaramo.

D) Sigurnost;

Sljede¢i potreban uvjet jeste postojanje sigurnosti prilikom
rasprave i razgovora. Ukoliko bi atmosfera bila nezdrava ili ako bi
morali biti oprezni usljed opravdanog straha zbog moguce opasnosti
koja prijeti u slucaju iznoSenja odredenih cinjenica, takva situacija bi
bila nezdrava i nepovoljna za prisustvo istinoljubivosti i borbe za
istinu. Zbog toga Kur’an Casni izri¢ito daje do znanja da, prilikom
razgovora, svi trebaju imati osjecaj sigurnosti jer samo s tim osjeca-
jem mogu reci ono §to stvarno misle.

E) Mijerilo procjene;

U svakoj raspravi mora postojati mjerilo na osnovu kojeg bi
postale jasne granice vrijednosti i bezvrijednosti. To mjerilo treba biti
prihvaceno od obje strane ucesnice u raspravi, na temelju kojeg se
moze napraviti razlika ispravnih 1 logi¢nih stavova od onih koji nisu
takvi.
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citirat ¢emo nekoliko ajeta u kojima se govori upravo o ovoj temi.

Ako te neki od mnogobozaca zamoli za zastitu, ti ga zastiti da
bi saslusao Allahove rijeci, a potom ga otpremi na mjesto
pouzdano za njega. To zato Sto oni pripadaju narodu koji ne

zna.”’
AR S 4 e)stmb_,“ﬁuq)m\ uﬁﬂﬂ\wh\ub

VeliCina ovog ajeta ili, tacnije re¢eno onoga §to se u njemu trazi,
postat ¢e nam jasna kada uzmemo u obzir ¢injenicu da mnogobozac
spomenut u ajetu pripada skupini idolopoklonika koji su prekrsili
ugovor koji su sklopili s Poslanikom, s. a. v. a., i u ratnim su od-
nosima s muslimanima. Allah, dz. $., je svome Poslaniku dozvolio
proljevanje njihove krvi na svakom mjestu gdje god da ih sretnu, s
obzirom na krSenje dogovora o miru i medusobnom nenapadanju.
Zbog toga Sto ljudi koji krSe zakone i medusobne dogovore dovode u
opasnost zivote svih ljudi, predstavljaju¢i na taj nacin ozbiljnu prijet-
nju miru i slobodi. Medutim, Kur’an kaze sljedece: Ukoliko bi neko
od tih agresora i prijestupnika i krSioca zakona o ljudskim pravima iz-
razio Zelju za razgovor, daj mu priliku i obezbjedi mu sigurnost! Cak
da i ne prihvati tvoje rijeci, nemate ga pravo ubiti! Ve¢ otpratite ga do
sigurnog teritorija, tj. vratite ga njegovoj skupini. A ukoliko i dalje
ostane sa svojima, tada je isti kao i oni i mozete ratovati protiv njega.

Zato obraduj robove Moje koji Kur’an slusaju i slijede ono
najliepse u njemu, njima je Allah na pravi put ukazao i oni su
pametni.’®

B gaia Gl A Anal 6 s Ol ¢ sl Gl e
uu‘}” \}Jj‘e.&sdﬂ}‘)

U ovom ¢asnom ajetu navedena su tri osnovna principa razgovora i
rasprave: Prvi jeste sluSanje sagovornikovih rijeci radi razumjevanja
onoga Sta se govori. Drugi jeste imati mjerilo procjene, i u skladu sa
tre¢im principom potrebno je izabrati najbolju mogucnost koja je

77 Et-Tewba: 6.
78 Az-Zumar: 18.
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predloZena, tj. recena. Da bi, ukoliko se postupi u skladu sa ovim
uputama, slijedio rezultat koji je naveden na kraju citiranog ajeta.
Prvo, takvim postupkom stupamo medu one koji imaju uputu Boziju i
podrsku ustrojstva kreacije, drugo, nalazit ¢emo se medu onima koji
posjeduju razum. Ovakav postupak pokazatelj je da se razgovor ili
rasprava ne radi povrsno, ve¢ pitanje je potrebno sustinski posmatrati.

Ima ljudi koji se o Allahu prepiru bez ikakva znanja i bez
ikakve upute i bez Knjige svetilje.”

V5o Vsale il 8 Joad e ol Gas juid QS
Upucenost se moze ste¢i na jedan od triju nacina. Ukoliko covjek

ne bi imao jedan od ova tri sredstva, to bi znacilo da je neuk i neu-
pucen.

a) Znanje. Rije¢ je o perceptivnoj moci koja ima jedan broj van-
jskih perceptora, tj. osjetila 1 jedan broj unutarnjih kao $to su
razum, intuicija i imaginacija.

b) Moralna savjest i fitret. Covjek ima jo§ jednu vrstu perceptivne
mo¢i koja se naziva pratki¢ni razum ili moralna savjest ili pak
fitret, koji moze shvatiti zbilje iznad onih koje razum ili vanjska
cula mogu pojmiti.

c) Objava. Jedno od najmoénijih sredstava spoznaje za Covjeka
kada su u pitanju cinjenice od esencijalne vaznosti poput
pocetka 1 zavrSetka postojeCeg, unutarnjeg i vanjskog, te
razumjevanja same kreacije jeste Objava. Kur’an kori ljude zato
Sto raspravljaju o Bogu i zbiljama i u vezi sa tim stvarima daju
licna misljenja, a u rukama nemaju ni racionalnih argumenata,
ni upute potekle od moralne savjesti, niti poznaju Objavu
Boziju. Na osnovu ¢ega oni daju misljenja? Zar to Sto pric¢aju
nisu ustvari neutemeljene i nelogi¢ne rijec¢i? Zar nije rije¢ o
pretpostavakama koje ni jedan zdravi fitret ne moze prihvatiti?

Sada, nakon relativno dugog objasnjenja pocinjemo sa temom
postavljajuci sljedece pitanje:

7 Al-Hadzdz: 8.
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Da li su ljudi koji pokuSavaju pronaci zamjenu za vjeru i Objavu
taj izbor ucinili svjesno? Da li su ispostovali uvjete rasprave i razgo-
vora? lli su pak, bez uzimanja u obzir potrebnih uvjeta, i bez prisustva
sagovornika, samovoljno donijeli sud? Drugim rije¢ima, sami su se
zalili, sami su bili svjedoci i sami donijeli presudu koja nije utemel-
jena na principima razuma.

Odgovor

Kur’an ¢asni na spomenuto pitanje daje opcéenit odgovor. Razlog
zbog kojeg postupaju na ovaj nacin vidi u dvama faktorima, dajuci do
znanja da ako bi Covjek svjesno napustio ovakav vid ponasanja, ni-
kada ne bi sudio na takav nacin, niti bi iznosio takve stavove.
Spomenuti faktori jesu osjec¢aj nepotrebnosti i obozavanje strasti.

Kada ¢ovjek osjeti da mu je nesto nepotrebno, trudi se predstaviti
ga nevaznim. Osim toga, Zeli ga prikazati ne¢im S$to se protivi vrijed-
nostima. Rije¢ je o dokazanom i isprobanom iskustvu, koje ima bro-
jne primjere u ljudskim prohtjevima bilo porodi¢nog, bilo individual-
nog ili drustvenog zivota. Kur’an Casni to potvrduje kada je u pitanju
negiranje Istine: Zaista covjek se uzobijesti kada se neovisnim osjeti.
U takvom stanju covjek je spreman pogaziti sve uvjete i pravila, Sto
se dobro vidi kada su u pitanju pravila razgovaranja.

Kada je rije¢ o obozavanju strasti, jasno je da ¢ovjek, kao bice Ciji
zivot se temelji na obavjestenosti i izboru, uvijek ima birati izmedu
dvije ili vise mogucnosti, uvijek je, dakle, na raskrsnici odluke —
izabrati strasti ili Boga. U takvim prilikama jedna skupina kaze: i ne
obozavamo osim Gospodara, i samo Njegove zakone slijedimo, kre-
¢uci se pravim putem Sto upravo predstavlja primjer robovanja Al-
lahu, dz. §., 1 nepokoravanja ni jednoj drugoj mo¢i ili faktoru. Oni su
takvi zato Sto stvarnu vrijednost vide samo u Istini i1 nista drugo nije
vrijedno da bi za to mogli prodati svoj zivot. Druga skupina na istoj
raskrsnici kada treba odabrati smjer kretanja obavezno bira sljedeci
moto: Za boga svoga strasti svoje — kojima ¢ini sedzdu i ¢ija nare-
denja izvrSava. Tada, nakon prvog izbora dolazi do novog konflikta,
iz dubine savjesti postavlja se sljedece pitanje: A Sta s Bogom? Kako
odgovoriti za pocinjene grijehe, prijestupe, zla i kako ih opravdati?
Da bi se spasio ovoga unutarnjeg glasa kojeg dize njegova savjest
kaze: Mi imamo samo dunjalucki Zivot gdje se radamo i umiremo, a
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vrijeme je to koje nas unistava. Dakle nema mjesta nekakvom
odgovaranju, nema habera od bilo kakvog sudenja, zato ne treba ni da
se zalostimo, ni da se zbog te lazne zabrinutosti ustezemo od uzitaka,
nasilja i ostalih ljepota. Medutim, Kur’an €asni u sljede¢em ajetu
kaze:

A oni o tome bas nista ne znaju,*
s ale (o allly ]
Skloni su pricati o onome §to ne znaju i za takvo S$ta nemaju ni-
kavoga argumenta. Ono $to ih tjera da to Cine jeste Zelja za slobodom

i Zelja da ne osjete pred sobom nikakve prepreke. Cak i kada su u pi-
tanju protesti licne moralne savjesti.

Ali, covjek hoce dok je zZiv da grijesi pa pita: “Kada ¢e Smak
svijeta biti?"%!

ot 5 00 Ol Al 0 s 5

Covjek, prije nego li pomisli na prednost slobode nad vjerom,
znanja nad Objavom i napretka nad poslanstvom, misli na li¢nu slo-
bodu. On ne zeli da ga bilo Sta sputava kako bi mogao uzivati u ziv-
otinjskim strastima i Zivjeti razuzdanim zivotom. Budu¢i da vjeru na
tom putu vidi preprekom i kocnicom koja mu stalno govori kako je
potrebno postovanje ustrojstva stvorenog, nuzno je slijediti razum i
Objavu, ¢injenje zla i krSenje tudih prava je kriminal, haram je praviti
smutnju u umetu, mora se postovati ¢ast drugih ljudi, nije u skladu sa
ljudskim principima 1 Bozijim zakonima ulaziti unutar granica drugih
ljudi i porobljavati ih, prekrSitelj treba biti kaznjen itd. Zahvaljujuci
tome osjeca da je najbolje rjeSenje u osnovi negirati vjeru.

Najbolji argument koji potvrduje kur'anske rije¢i jeste brzi
razvoj antropocentrizma, tj. humanizma u doba renesanse i obra-
zovanja racionalizma i sekularizma. Veoma je jasno da je glavni cilj
teoretiCara sekularizma postaviti svoje Zelje za mjerilo i temelj svega

drugog.

80 Al-Dzasijeh: 24.
87 Al-Qijameh: 5. i 6.
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Historijat nastanka humanizma

Razvoj humanopoklonizma najvise se primjecuje u doba rene-
sanse. Tesko je pronaci ogranak ¢iji je razvoj bio tako jak i brz kao
Sto je razvoj humanizma u renesansi. Datum zametanja humanizma
vraca nas pretkraj trinaestog stoljeca na jug Italije. U pocetku, rijec je
bila o jednom knjizevnom pokretu, da bi nakon kratkog vremena
dobio politicki izgled i ton uvjerenja a kao takav se iz Italije proSirio u
ostale evropske drzave. Pazljiv pregled ove ideologije zahtjeva dosta
vremena, medutim, spomenut ¢emo kratak opis koji je ucinio jedan od
teoretiCara kako bi nam do odredene granice postale jasne vaznije
koordinate ovoga termina. On za humanizam navodi sljedece odre-
denje: “Filozofija koja odreduje vrijednost i polozaj Covjeka na taj
nacin §to ga stavlja na mjesto mjerila i parametra svih stvari, drugim
rije¢ima tema joj je Covjekova sustina, granice 1 priroda.” Dakle, u
skladu sa sekularistickim svjetonazorom Covjek je mjera svih stvari.
Ovo pitanje treba posmatrati sa dvaju aspekata i na taj nain otpratiti
ovu filozofiju do njene rake:

a) ekstremna aktivnost humanizma, i
b) ekstremna pasivnost humanizma.

Humanizam nije uspio odrzati se na liniji srednjeg puta i na prin-
cipu Covjecnosti, ve¢ kretao se iz krajnosti u krajnost. Da bi nam
postale jasne obje strane, iznosimo potrebna objasnjenja.

Ekstremna indiferentnost humanizma

Humanizam za temelj i postavku svoje ideologije uzima ¢ovjekove
prohtjeve, naklonosti i prirodne teznje.

Sta je to ¢ovjekova prirodna naklonost?

Svaki ¢ovjek u svom bicu osjeca prisustvo dvije vrste prohtjeva.
Svakoj od njih pridaje paznju i poStovanje. Jedna vrsta jesu prirodni
prohtjevi kao S§to je nagon za uzimanjem hrane, za spavanjem, udo-
voljavanjem strastima, te u sluc¢aju potrebe, uklanjanjem konkurencije
sa svoga puta. Dakle, voli dobru hranu, dobro skloniste radi odma-
ranja, dobro prevozno sredstvo radi putovanja i provoda, dobrog
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sudruga radi drustva i S$to viSe snage i moci radi ratovanja. Druga
vrsta prohtjeva jeste Zelja za saznanjima i upoznavanjem svijeta,
naklonost prema epistemologiji, savrSenstvu, istinoljubivosti, ljubav
prema tim stvarima je prirodna i svaki ¢ovjek osje¢a u sebi njihovo
prisustvo bez imalo sumnje. Vecina filozofa i mislilaca, i starog i no-
vog doba, nisu uopée sumnjali u postojanje ovih naklonosti i iznosili
su veliki broj dokaza u cilju potkrepljenja njihovog postojanja. S
druge strane, drugu vrstu prohtjeva proglasili su boljom i vrijednijom
od prve vrste, tj. prirodnih potreba. Pojedinci, izmedu kojih i S’adi
Sirazi u principu prirodne potrebe i naklonosti smatra za uvod i
pripremu za stizanje do savrSenstava i stvarnih ljudskih potreba. U
tom kontekstu kaze da je uzimanje hrane radi Zivota, a nije Zivot radi
uzimanja hrane. Moramo jesti da bismo zivjeli i da bismo u Zivotu
stigli do ideala i savrSenstava. Vec¢ina ucenjaka previdanje ovih
savrSenstava 1 CovjeCanskih potreba smatra rezultatom izumiranja
¢ovjekovog autoriteta i vrsne razlike koja ga ¢ini boljim od Zivotinja.
Saobrazno ovome, humanizam je ustvari uvreda ¢ovjecnosti i njegovo
ponizavanje.

Humanizam slijedi animalnosti

Humanizam je covjeka, uputivsi ga na slijedenje zivotinjskih pri-
rodnih sklonosti i potreba, te dajuci im prioritet i smisao covjekovog
Zivota, spustio sa trona ¢ovjecnosti na polje animalnosti.

Mewlana kaze da Covjek postaje Covjek tek kada se spasi svojih
ruku i Zivotinjskih nagona u sebi. Sve dok je u zamki sna, gurmanstva
i putenosti, nije razumio ¢ovjecnost. Nalazi se u jami, a misli da je na
obronku.

Vjerovatno je vecini ljudi tesko da se pomiri sa ¢injenicom da jos
na Ovom materijalnom svijetu postoje dvije vrste ljudi. Jednu vrstu
predstavlja covjek koji je prikljeSten u jami, a nije svjestan toga, misli
da je Sirina svijeta upravo ono §to mu se u ovoj tami punoj blata i za-
gadenosti nudi.

U ¢emu je vrijednost covjeka?
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Ukoliko bismo zeljeli odrediti vrijednost Covjeku, jedini standard
na osnovu kojeg bi takvo odredivanje bilo moguce jeste znanje i
obavjeStenost o zbiljama egzistencije. Druga pak vrsta ljudi na
Ovome svijetu jesu oni ljudi koji imaju znanje o svom pocetku i
koncu, i ne samo to, oni imaju znanje o Svijetu od korice do Korice.
Covijek koji boravi u tami neznanja nije ovjek.

Mewlana u vezi s tim govori kako je Covjekova dusa izatkana od
znanja i spoznaje na osnovu cega je, Sto se vise zna, dusa veca. Zatim
Mewlana pravi usporedbu izmedu Zivotinje, Covjeka i meleka pa kaze
sljedece: Ukoliko nam zivot vise vrijedi od zivotinjskog, to je zbog
znanja. A Cinjenica da melek vise vrijedi od ljudi jeste zbog toga §to
sa zivotinjom nema nikakve sli¢nosti. Tvrdnja da oni koji srce imaju
vrijede vise od meleka objasnjena je sljedec¢im ajetom: i pouci Adema
imenima svim. Zatim nastavlja da nije bilo te prednosti ne bi bilo
smisla da se meleki poklone pred ¢ovjekom, jer nema logike da se
onaj $to je bolji pokloni loSijem od sebe, to se ne slaze ni sa pravdom
ni sa mudro$¢u Bozijom. Ukoliko ¢ovjek obogati i ojaca svoju dusu
znanjem o zbiljama postojeceg i na taj nacin sebe ucini savrSenijim,
kreacija ¢e mu se pokloniti. Dakle, mjerilo covjeka nije njegova van-
jska forma, ve¢ ¢ovjek je covjek ukoliko dusu ima.

Crtez na duvaru poput covjeka je,
pogledaj u lice kao da Zivo je.

To lice svjetlo dusu nema znaj,
idi, potrazi rijetki dragulj taj!

Covjek koji je prevaren i zarobljen u stupicu prirode lisen je ve-
likog broja zbilja, on kao takav, izgubljen, ne zna niti poznaje ¢ak ni
svoje osnovne zbilje. A zbilje se mogu shvatiti samo odbacivanjem
koprena praSnjavih ovozemaljskih Zelja i strasti zivotinjskih.

Kur'anski opis ¢ovjeka

Ljudi koji su se prepustili prohtjevima i Zivotinjskim porivima jesu
poput zivotinja koje lutaju, Cak i gori su od njih kaze Kur'an casni,
zbog toga §to je zivotinja stvorena da bude Zivotinja, ona drugacija ne
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moze biti, to je njen oblik egzistencije, medutim, covjek je odabrao
svojevoljno da ne koristi perceptivhu moc¢:

Oni srca (razum, intuiciju) imaju - a njima ne shvataju, oni
oci imaju - a njima ne vide, oni usi imaju - a njima ne cuju,
oni su kao stoka, ¢ak i gori - oni su zaista nemarni.®?

Yu‘ﬂ‘asJJLe—’wﬂ-’-’Y ‘a@JJLe—’uxﬁ-'Y‘—uhasJ

Na drugom mjestu u vezi sa ljudima kOjI slijede |deju humanizma i
zivotinjske nagone u sebi kaze se da su izgubili identitet 1 stvarnost.
Koja kazna je ve¢a od mogucnosti da ¢ovjek bude umno poremecen,
te da mu djela budu neuracuniva, a da sam ne shvata kakav je u stvar-
nosti i da ne shvata da su mu djela losa. Kur'an ¢asni takve ljude sma-
tra razumnim, tj. onima koji su u isto vrijeme 1 poremeceni 1 razumni,
pored ociju slijepi, a pored mo¢i da shvataju maloumni.

A jesi li vidio onoga koji je za boga svoga strast svoju uzeo,
onoga koga je Allah u lutanju ostavio u stanju znanja, i sluh
njegov i srce njegovo zapecatio, a pred oci njegove koprenu
stavio? Ko ce ga, ako nece Allah, uputiti? ZaSto se ne
urazumite?®?

afiyani o it el b Ay 415 ) 3831 il oAl
uj)smjﬁ\d\duwudywﬂcjhcoﬂécdﬁj

Nema vece kazne od svjesnog izabiranja neznanja — da Covjek
moze vidjeti, ali da to ne zeli, da moze Cuti ali da nece.

Ekstremna neumjerenost u humanizmu

Ovaj aspekt krajnosti u humanizmu podrazumjeva se u Cinjenici da
je za mjerilo svega postavljen Covjek i njegovi prohtjevi. Mjerilo
istine jeste covjekova apsolutna zelja. Sve §to covjek zeli to i vrijedi,
sve §to mu se dopada, to je i lijepo. Medutim, treba dobro ispitati
ovakav odnos prema stvarnosti, treba ispitati da li ¢ovjekove Zelje

8 Al-Earaf: 179.
8 Al-Dzasijeh: 23.
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odgovaraju realnosti, ili je pak nasa bezduSnost miljama daleko od
nje.

Da li nam je dostupna vanjska realnost?

Ukoliko bi ¢ovjek posteno sagledao realnost svoga postojanja,
shvatio bi da vecina prica i ideja nisu nista viSe doli fatamorgane i
stranacke parole koje se skladaju radi stizanja do posebnih ciljeva i
interesa i da uopce nisu utemeljene na intelektu, a kao takve nemaju
nikakvog vanjskog realnog traga i u¢inka.

Covjek je potrebito bice

Kada bi se Covjek pogledao u ogledalu realiteta, shvatio bi da je
bice koje je ograniceno potrebom. Ukoliko Zeli ostati ziv ima potrebu
za hranom, vazduhom, vodom, snom, skloniS§tem. Ukoliko se zeli
njima Koristiti ima potrebu za naporom, djelovanjem, radom. Za sve
Sto dobivamo moramo se zauzvrat odreci jednog dijela sebe, tj. svoje
energije, bilo mentalne bilo fizicke. Upravo ova davanja zauzvrat,
htjeli mi to ili ne, troSe nasu Zivotnu energiju $to nas iz trenutka u
trenutak, i iz dana u dan, priblizava nasem kraju, koji se deSava nastu-
pom smrti, kada od nasih tijela ne ostaje ni traga ni glasa.

Dakle, covjek je zavisno bice. Ako zavisi da bi opstalo, onda mora
zavisiti i da bi nastalo. Svako bice koje zavisi ima potrebu za oslon-
cem. Kada iz tog ugla posmatramo i ostala stvorenja, vidimo da su i
ona zavisna kao i1 ¢ovjek. Dolazimo do zakljucka da je cijela kreacija
zavisna i da ima potrebu za osloncem. Filozofski i racionalni dokazi i
demonstracije ukazuju da oslonac mora biti bi¢e koje ne zavisi i koje
nema potrebe, koje je iznad vremena, mjesta i svih ostalih
ogranicenja, koje je iznad nebesa i zemlje — rije¢ je o Onome Koji je
sve stvorio.

Postavlja se pitanje kako je moguce da bice koje je stvoreno, pot-
rebito 1 nemo¢no bude mjerilom svega postojeceg? Da li se zbilja
kreacije mjenja pod utjecajem teorija, ideja, proklamacija i parola?
Kako moze bice, koje ni manje od jednog trenutka ne moZze a da se ne
oslanja na nesto, tvrditi da je temelj svega postojeceg, postojeceg
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kome ne zna ni pocetka ni kraja, osim putem Objave i poslanstva koje
svjesno nijece?

Saobrazno recenom “autokefalnost ¢ovjeka” i “mjerilo sveg
postojeceg” koje su utemeljene na ideji humanizma nikako se ne slazu
sa ¢injenicom kontingentnosti ljudskog bi¢a, koji i da bi nastao i da bi
opstao ima potrebu i ovisi o0 neCemu.

Sta znaci antropocentrizam?

U vezi s ovim pitanjem postoji veliki broj misljenja i stavova.
Neke od njih ¢emo ukratko iznijeti, da bi ih zatim podvrgli kritici.

a) negiranje obaveze;

Jedno od sagledavanja ove ideje ukazuje na Cinjenicu da Covjek,
kao savremeno bi¢e, u vremenu civiliziranosti ne Zeli prihvatiti teret
obaveze, ve¢ zeli biti slobodan i nezavistan. Posljedica slobode 1
nezavisnosti zna¢i nemati obaveza ni prema kome, pa ¢ak ako bi onaj
koji obavezuje bio i sami Bog. Covjek Zeli napraviti igru rije¢i pa
umjesto da kaZze: “Covjek je obavezan da bude rob.”, voli reéi
sliedeée: “Covjek ima pravo biti rob.” To bi zna¢ilo da su vjerski
propisi 1 Boziji zakoni u suprotnosti sa ¢ovjekovom slobodnom misli.
Danasnji covjek je dozivio razvoj, Sto znaci da je proslo vrijeme
obaveze. Upravo zato nije obavezan, ve¢ ima pravo biti rob. Pravo na
osnovu kojeg je slobodan, ukoliko zeli, moze i robovati Bogu ali i ne
mora. Slobodan je privatiti ili ne prihvatiti duznost.

VaZna napomena!

Prije nego li pocnemo s kritikom ovakvog shvatanja stvarnosti i
covjekove zbilje, potrebno je da ukazemo odakle je dosSla ova misao.
Lahko je uociti da kada je rije¢ o ovakvom pogledu na svijet da je on
utemeljen na mijeSanju pojmova, tj. na greski. Pojam rob BoZiji i Go-
spodar prokomentarisan je s istim znacenjem roba i gospodara koje se
koristi u drustvenim konvencionalnim odnosima. Ocito je da se radi o
potpuno pogresnom objasnjenju. Kada govorimo o robovlasnistvu

medu ljudima, rob je sredstvo koje nema volje, kome su sve koristi
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uskraéene, a njegov gospodar je apsolutni posjednik i njega i onoga
Sto on privreduje. Znacenje robovanja Gospodaru Bogu upotpunosti
je suprotno. Dakle, sve koristi i rezultate dobiva rob uz dodatna
davanja Gospodareva. Primjer onih sto na Allahovu putu dijele svoje
imetke je poput primjera zrna iz kojeg nikne sedam klasova, a na
svakom klasu po stotinu zrna, a Bog ¢e uvecati kome hoce. Prva
razlika je u pitanju koristi i zarade koja u drustvu pripada gospodaru,
a u odnosu ¢ovjek - Bog, rob biva opskrbljen i dobiva dodatak. Druga
razlika je u robovlasnickom odnosu. Gospodar ima potrebu za
robovim radom, medutim, u robovanju Bogu prica je drugacija — rob
je taj koji ima potrebu za Gospodarem. Bog je neovisan, apsolutno
mocan.

O ljudi, vi ste siromasi, vi trebate Allaha, a Allah je
nezavistan i hvale dostojan.®

Suanll ¢ 50 A5 0 ) e SR A Gl G

Treca razlika govori o stvarnosti robovlasniStva. Rob je ovdje,
dakle u ljudskoj dimenziji sputan, dok je u robovanju Bogu, upravo
na principu postizanja slobode od svake vrste ljudske sputanosti i
robovanja, rob Boziji. Filozofija poslanstva sadrzana je u slobodi
covjeka.

Koji ¢e ih tereta i teskoca koje su oni imali osloboditi.®
sele A&l Y5 b yia) gide gy Gl

Dakle, poslanici su dosli da ljude oslobode stega i lanaca koje su
sami skovali i u kojima su sputani, a nisu dosli da bi ih porobili.

Cetvrta razlika je u tome §to se u robovlasni§tvu rob lidava drust-
venih pocasti, slobode, prava glasa i ostalih druStvenih privilegija.
Nema pravo prisustvovati sastancima, nema pravo glasa i izjasn-
javanja. Na njega gledaju sa podozrenjem. Medutim, kao rob Boziji,
covjek ima dozvolu za ulazak i izlazak, na njega se s poStovanjem
gleda, njemu se kaze:

84 Al-Fatir: 15.
85 Al-Earaf: 157.
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O duso smirena, udi kod Gospodara svoga zadovoljna a i On
s tobom zadovoljan, udi medu Moje robove, udi u Moj
DzZennet.

Zato §to je apsolutno mocéan i neovistan, Bog u Dzennetu daje
mjesta odbacenim i zaboravljenim i stavlja ih na mjesta svojih
izabranika i miljenika.

Imam Sadik, a. s., kaZe sljedece:

“Uzitak prisustva pred Bogom i uzitak razgovora s Bogom ¢ini da
svi bolovi i sve teskoc¢e budu zaboravljene.”

Zbog toga Sejjid Bin-Tavus slavi prvi dan punoljetnosti kada
pocinje biti obavezan vrsiti vjerske propise, Casteci ljude zbog toga
Sto je dostigao stepen kada moze biti sagovornik Bogu i $to se moze
odazvati pozivu O vi koji vjerujete.3¢ Dakle, ne treba rije¢ taklif, tj.
obavezu shvatiti kao teSkoc¢u, kako je shvacena u svakodnevici, i
nakon toga re¢i kako je covjek uznapredovao i nece vise povijati leda
pod obavezama. To bi bilo isto kao kada bi neko rekao: “Posto je
covjek uznapredovao, studenti nece viSe prihvatati teskocu is-
trazivanja, dosta je bilo obaveze.” Zar istrazivanja nisu jedna vrsta
obaveze? Zar odlasci u laboratorije i istrazivacke centre nisu popra-
¢eni zamornim i dugotrajnim radom? Treba dakle na temelju takve
logike obustaviti i nau¢ne radove jer, iscrpljujuci su!

Kriti¢ki osvrt

Ukoliko bi ova dva pojma “pravo” i “obaveza” ispitali, postalo bi
jasno da ne ide svako pravo u korist Covjeka niti ga dovodi do
savr§tenstva. Kao i da nije svaka obaveza Stetna i ne sprjeCava
covjeka od postizanja savrSenstva. Nema sumnje da je Stvoritel]
covjeku na raspolaganje dao mo¢ pomocu koje moze birati, na osnovu
¢ega mozemo zakljuciti da je biranje pravo svakog ¢ovjeka. Da li se

8 Imam Homeini, r. a., je uz blagodati krvi Sehida i uz svoju iskrenost i &istu namjeru
ustanovio u ¥kolama proslavu povodom stupanja pod zakon taklifa, tj. obaveze. Sto je
postalo vjerskim i kulturnim obicajem u Iranu. Svake godine organizira se svecanost na
kojoj obavljajuéi namaz u dzematu sastavljenom od podmlatka, mladi mukellefi ulaze u
novi period svojih zivota. Djeca su ovu proslavu objerucke prihvatila.

|1oo




Sekularizam

moze reci ako Covjek pod plastom ovoga prava odluci uéiniti krimi-
nal, pa ubije nekoga, da je to ubistvo u korist njegove licnosti i sti-
zanja do savrSenstva. Nemojte se zacuditi, ali Nietzsche na to pitanje
daje pozitivan odgovor, bez obzira Sto je pred kraj svoga zivota zbog
ovoga potvrdnog odgovora dospio u tezak poloZaj na kojeg se ogor-
¢eno tuzio. Da li na temelju prava da izabere, kada popije otrov i
unisti svoj zivot, covjek spomenuto “pravo” upotrebljava u svoju
korist?

Da li je odlazak u laboratorije i prihvatanje “duznosti” istrazivanja,
Sto podrazumijeva napor i iscrpljujuéi rad, bezvrijedno i u smjeru
covjekovog nazatka? Da li su no¢ni odlasci u cilju pruzanja pomoci
nemoc¢nima, $to spada u ¢ovjekove moralne obaveze, usmjereni protiv
li¢nosti i protiv covjekovog prospreriteta?

Iz svega re€enog moze se zakljuciti sljedece: Niti je svako pravo
popraceno napretkom, niti svaka obaveza znaci nazadak.
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Trece poglavlje
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PREGLED SEKULARISTICKIH ARGUMENATA

Na temelju nauc¢nog pravila svaka ideja da bi bila dokazana mora
biti argumentirana. Na taj nacin osim $to nudi razlog da bude prihva-
¢ena, vrsi i organizirano Sirenje svoje misli. Prirodno da ni ideja se-
kularizma nije izuzeta iz ovoga pravila.

Za spomenutu ideju ponuden je veliki broj argumenata, koji su,
bez obzira na privlacan izgled, liseni zadovoljavajuce Cvrstine. Ne-
kada bi argument bio ponuden na takav nacin da je ustvari rije¢ o pu-
kom ponavljanju ili je pak sami izvor argumenta neprihvatljiv i spo-
ran zato §to nema u sebi oficijelnog racionalnog elementa.

Argumenti koje sekularisti nude mogu biti podjeljeni na dvije
grupe:

a) Ono §to predstavlja skicu i osnovne crte ideje sekularizma, i
ustvari nije rije¢ o argumentu. U svakom slucaju i to je veoma korisno
radi upoznavanja sa idejnom linijom, koju osnivaci sekularizma prate,
S§to je veoma bitno za upoznavanje sa sekularizmom za one koji ga
nikako ili dovoljno ne poznaju.

b) Argumenti koji manje-vise imaju boju dokaza. Sto neka ideja
ima jace argumente, lakSe je postaviti se prema njoj, zbog toga sto je
logi¢ke argumente veoma lahko potvrditi ili odbiti. U ovom drugom
dijelu pokusSalo se dati paznje Cak i sumnjama, koje su promakle
kovac¢ima argumenata i da se na sve ponudi zadovoljavajuci odgovor,
zato §to je cilj rasvjetljavanje Istine, a ne uvjeravanje sagovornika.
Desava se da u iznijetom prigovoru ili sumnji, koje pojedinci iznose,

103|




Akbar Eydi

svjesno ili nesvjesno, hotimi¢no ili nehoticno, bez obzira Sto je
nekada rije¢ o muslimanima koji i namaz obavljaju i prihvataju islam-
ske Sarte, tj. principe, nakon pazljivog posmatranja i analize, bude
uo¢ena neophodnost stizanja do rezultata koji nisu nista drugo doli
potvrda sekularisti¢ke ideje. Usljed toga neophodno je obratiti veliku
paznju samo na misli i ono ¢ime one rezultiraju, a ne na liCnosti i
vlasnike tih misli. Cinjenica da je mislilac musliman ili skeptik nije
razlog da odredena sumnja ili prigovor ne bude razmotrena i
podvrgnuta kritici, upravo u sekularistickim aktima. Kao Sto
razmatranje tih ideja na ovako rigorozan nacin ne znaci da obavezno
pripadaju sekularistima.

Stavovi sekularisti¢kih skupina

Ljudi koji vjeruju u nepomirljivost i u trajni sukob izmedu vjere 1
dunjaluka, kao i u suprotnost izmedu vjerskog nauka i slobode misli,
prilikom preciziranja svojih stavova i deklarisanja usmjerenja koja
slijede dijele se na veliki broj grupacija. Jedni, kada su u pitanju li¢na
vjerovanja spadaju medu vjernike — oni Cak i prilikom argumentiranja
koriste vjerske Cinjenice, drugi pak ovom pitanju pristupaju od po-
Cekta nevjerniCki. Bez obzira $to raznolikost utjeCe na zrelost ili
nestabilnost iznijetih stavova, kao i na razlicitost rezultata do kojih se
stize prilikom svodenja racuna, ipak se u jednoj tacki svi slazu.
Naime, svi su jednoglasni u presudi da vjeri nema mjesta na drust-
venoj, politickoj ili drzavnoj sceni. Svi se slazu u stavu kako vjera ne
treba da se mijeSa u drzavna pitanja i kako ne bi smjela davati misl-
jenja u vezi sa ovosvjetskim drustvenim pitanjima. Ukoliko ovu za-
jednicku tacku ostavimo po strani, mozemo reci da skoro i ne postoji
stav ili misljenje po kojem se svi slazu.

Cetiri sekularisti¢ke skupine

Zagovornici odvajanja vjere od politike i drzave, dijele se na Cetiri
skupine od kojih ¢emo svaku posebno predstaviti u kratkim crtama.
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Prva skupina

Oni u vezi sa vjerom kazu da je bezvrijedna i niStavna. Vjerska
naucavanja za njih imaju vrijednost koliko je imaju i bajke. Na te-
melju toga kazu sljedece:

a) vjera se ne treba pojavljivati na druStvenoj sceni,
b) vjera nema pravo mjesati se u politiku,

C) vjerska su pouCavanja izmjeSana sa druStvenim pitanjima i
sastavljena su poput dokaza od ispravnih i neispravnih Cin-
jenica, sto dovodi do neispravnih zakljucaka.

Druga skupina

U vezi sa vjerom i vjerskim naucavanjem kazu:
a) vjera je u osnovi istinita i Covjek treba biti vjernik,
b) podrucje vjere ograni¢eno je i nije Siroko,

€) podrudje vjere ti¢e se individualnih pitanja u vezi sa moralnim
vrlinama i kvalitetima duse,

d) Upravljanje drzavom, ekonomija, menadzment i planiranje
jesu segmenti koji nisu zastupljeni vjerskim programima.

Prema misljenju spomenute skupine vjera je licni odnos sa Bogom
svakog pojedinca, a poslanici su dolazili da urede Onaj svijet a ljudi i
sami mogu obavljati poslove Ovoga svijeta, jer znaju Sta ¢e na njemu
raditi.

Treca skupina

Rijec¢ je o ljudima koji vjeruju, muslimani su, ali u vezi s vjerom
kazu sljedece:

a) Vvjera je istinita i treba vjerovati,
b) podrugje vjere Sireg je opsega od li¢no individualnih pitanja,

C) vjera ima pravo mjeSati se u drustvena pitanja, upravljanje
drzave isl.,

d) uvjet aktivnog prisustva vjere u drustvu jeste da na celu ljudi
bude bezgrjesan Covjek.
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Spomenuta skupina vjeruje da kada je bezgrijeSan Covjek kao §to
je poslanik Muhammed, s. a. v. a., na ¢elu muslimana, u tom slucaju
vjera ima pravo zalaziti u sve pore ljudskog zivota, medutim, obicni
ljudi bez obzira koliko dobri i Cestiti bili, nemaju pravo u ime vjere
mjesati se u drzavna pitanja jer Bog nije dao dozvolu za takvo Sta.

Cetvrta skupina

Ova skupina u sustini priznaje vjeru, medutim, zagovara sljedece
misljenje:
a) vjera je nesSto sveto, nesto Sto pripada Bogu,

b) prisustvo vjere na dunjaluc¢koj sceni umanjuje i Steti njenoj
svetosti,

C) zaprljanost vjere biva uzrokom da ljudi postanu sumnjiavi u
odnosu na nju,

d) zaprljanja u vjeri u suprotnosti su sa svrhom zbog koje je Bog
slao poslanike i Knjige.

Zakljucak, koji se moze izvesti iz spomenutih stavki, sljedeci je:
Dunjaluk prepustite dunjalu¢arima, a Ahiret vjernicima! MijeSanje
vjere u dunjaluk jedino moze dovesti do gubitka Bozijih vrijednosti, a
kada se to desi, dolazi do sukoba izmedu poziva zaprljane i izmateri-
jalizirane vjere i onoga ¢emu u skladu sa svojim programom poziva,
tj. Cistoti ljudskoj.

Kritika iznesenih stavova

Prije nego li po¢nemo s kritikom navedenih stavova napominjemo
da je neznanje covjeka uvijek vodilo u jednu od dvije krajnosti, ili bi
od njega pravilo opsjenara i varalicu, ili pak indiferentnog apati¢nog
covjeka. U ovom kontekstu Ali, a. s., kaze: “Neznalica uvijek ide iz
krajnosti u krajnost, ili pregoni ili napusta.” Kada je u pitanju vjera, ni
ona nije ostala imuna od ljudskog neznanja koje je htjelo dati sud u
vezi sa njom, pa jedni u tom kontekstu kazu da je vjera nebeska stvar.
Ukoliko se posveti zemaljskim poslovima — isprljat ¢e se i izgubit ¢e
svetost, zato je treba Cuvati kao cvijet u svojoj dusi, tu je sakriti 1
svaki pojedinac ¢e u tami no¢i imati prilike da se s njom druzi kako bi
je sacuvao od nepozeljnih pogleda. Druga skupina kaze da vjera nije
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nebeska, niti zemaljska, ve¢ izmislise je ljudi kao Sto bajku izmisljaju.
Ukoliko ude u drustvo, zagadit ¢e ga, a to treba obavezno sprijeciti.
Ovakva misljenja i pogled na realnost jeste najbolji dokaz covjekove
potrebe za Objavom 1 uputom Bozijom.

Odgovor prvoj skupini

Istomisljenici ove skupine nisu postojali u vrijeme kada je rene-
sansa tek nastajala, zbog toga Sto u to vrijeme nije bilo rijeci o tome
da je vjera izmiSljena, ¢ak i oni $to su se zalagali za odvajanje vjere
od drustva bili su brizni zbog vjere, medutim, malo po malo, pojavile
su se glasine o suprostavljanju vjere drzavi $to je vjeru u osnovi
dovelo u pitanje.

1. Kiritika mora biti promisljena i mudra.

Kada pojedinci, poput Nietzschea, izjave: “Bog je umro!”, ili
poput Marxa: “Vjera je opijum za narod!” — moraju za svoje tvrdnje
iznijeti utemeljene dokaze, ponuditi logi¢an sud. Kur'an ¢asni u vezi
sa ovakvim izjavama kaze:

A oni o tome bas nista ne znaju, oni samo nagadaju.”’
Ot V) g8 O ple (e llyy ogd e
2. Sumnja u jedan primjer ne znaci opcenito negiranje.

Ukoliko pretpostavimo da su u jednoj od nebeskih vjera, koje iz-
viru iz Objave, u jednom od primjera nekog zakona, pravila ili
naredbe nasli neSto sumnjivo, razum presuduje da prvo pogledaju da
li taj primjer, koji je sumnjiv, dolazi upravo sa Neba, ili je pak pod-
metnut rukom zlonamjernih ljudi. Kur’an obiluje primjerima o takvim
slucajevima, u kojima ukazuje da su uceni ljudi, kako bi ostvarili
odredene koristi, mijenjali Bozije ajete i zakone, na §to Kur’an iz-
medu ostalog ukazuje u sljedecem ajetu:

A neki medu njima su Allahove rijeci slusali pa su ih, posto su
ih shvatili, svjesno izvrnuli.®

87 Al-Dzasijeh: 24.
8 Al-Begara: 75.
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Razlog zbog kojeg jedna skupina vjeru smatra izmisljenom — uko-
liko predemo preko lovaca u mutnom, koji su politickim spletkaren-
jima S$irili ovu vrstu ideja — pronaden je samo u jednom primjeru iz
“vjerskog” Zivota, i to pogresnom primjeru. Nacinili su fatalnu gresku
uzevsi u obzir ponasanje pojedinaca prema vjeri izhitreno donijevsi
sud, koji ni u kom slu¢aju nije naucan. Svaki razuman ¢ovjek zna da
ozbiljna i nau¢na analiza bilo koje ideologije zahtjeva da se kao prvo
ispitaju osnovni izvori iz kojih je nastala, da bi se tek nakon temelji-
tog upoznavanja sa postulatima te ideologije pristupilo posStenoj kritici
na temeljima dokaza.

Objasnjenje Sehida Mutaharija

Allame Mutahari u knjizi Razlozi naklonjenosti materijalizmu nudi
veliki broj podataka iz autenticnih izvora objasnjavajuci kako je na
zapadu vjera dozivjela krivotvorenje i kako je u tome znacajnu ulogu
odigralo nezrelo filozofsko razmisljanje. Takoder naglasava kakva je
bila uloga crkve u pesimistickom stavu i omrazenosti koju ljudi imaju
prema njoj, Sto je vremenom preraslo u negiranja Boga i vjere. Kao
primjer navodimo jedan odjeljak iz kazivanja Will Duranta u knjizi
Historija civilizacije: “Kazneni organi cvrkve imali su protiv heretika
svoje posebne metode ispitivanja. Prije nego bi u gradovima osnovali
svoje urede u crkvama bi na misama govorili vjernicima da trebaju
izdati sve krivovjerce i nevjernike. Bodrili su ih u izdaji svojih
komsija, prijatelja i rodaka koji ne bijahu pravovjerni. Ljudi, koji su
odavali nevjernike, imali su potpunu zaStitu, a ljudi koji su ith pozna-
vali, ali ih nisu htjeli otkriti, ili su im pak davali skloniSte u svojim
kuc¢ama, bili su izvrgnuti javnoj poruzi i proklinjanju (...) Metode
mucenja u raznim vremenima i mjestima bile su razlicite, nekada bi
osudenom vezali ruke na leda i u takvom ga stanju vjesali za njih, ne-
kada bi ih tako ¢vrsto vezali da se nisu mogli micati, da bi im zatim
bukvalno naljevali vodu u usta i oni bi se u takvom stanju i gusili, ne-
kada bi na ru¢ne i nozne zglobove vezali veliki teret tako da bi se ko-
nopac urezao u meso i stizao do kostiju (...) Broj zrtava u periodu od
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1480. do 1488. godine, dakle u razdoblju od osam godina, stigao je do
brojke od osam hiljada i osamstotina spaljenih i devedeset i Sest hil-
jada i Cetiristotine i devedeset Cetiri osudenika na neku drugu kaznu.
Ovakvo je stanje trajalo do 1808. godine. U tom razdoblju broj spal-
jenih na lomac¢ama inkvizicije bio je oko 31,712 lica, a broj kaznjenih
nekom drugom kaznom popeo se do 291,450 ljudi.”

George Sarton, strunjak za povijest znanosti, napisao je knjigu
Sest krila znanja, u kojoj pod naslovom “Carobnja§tvo” ukazuje kako
je Crkva, pod izgovorom borbe protiv ¢arobnjaka i vjestica, postupala
sa optuzenima za ovo nevjernicko djelo i koliki broj i koje sve ljude
nije u tom procesu liSavala zivota! Izmedu ostalog pise sljedece:

“Crkveni kler svjesno ili nesvjesno izjednac¢avao je ¢arobnjastvo
sa nevjerstvom. Obicni ljudi brzo bi stizali do zaklju¢ka da oni §to
nisu poput njih jesu logi ljudi. Carobnjaci i vjestice su ljudi koji su
svoju dusu prodali Luciferu. S obzirom na ¢injenicu da su ¢arobnjaci 1
krivovjerci bili u vezi sa Luciferom, njihova bi osuda i kazna s lahko-
¢om bila smatrana dozvoljenom. Cak su i oni §to bijahu na putu vjere
smatrali da takve avanturiste 1 smutljivce treba upravo na takav nacin
opametiti, jer nisu zasluzivali ni pravovjerje, a ni oprost.”

Da li je to stvarnost vjere?! Vjera koja je dosla da bude povod
upute i glasonosa ljubavi u Evropi, dobila je takav izgled ¢ije smo
neke od tamnih primjera naveli. Da 1i u ovom slucaju zamisljanje
Boga, vjere i svega $to pripada vjeri moze biti drugacije osim u formi
okrutnosti, likvidiranja, inkvizicije i progonstva? Jasno je da ¢e reak-
cija ljudi na ovakav metod biti negiranje vjere i poricanje Boga. Sehid
Mutahari kaze sljedece: “Da li je moguce da vjera, ¢iji predvodnici,
koji su u svakom slu¢aju u o¢ima ljudi stvarni predstavnici vjere i
primjer njene potpunosti i manifestacije Bozije, navlace lavlju kozu i
pokazuju lavlje zube 1 €iji su argumenti optuzba za herezu i gresnost,
ima bilo kakvog izgleda da bude prihvacena ili sudbina koja je ¢eka
nije nista drugo osim mrznje prema Bogu i svemu $to ima miris vjere
u sebi? Zar to nije najveci udarac vjeri 1 najbolja reklama u korist
materijalista, sekularista 1 ostalih ateista?”

U svakom slucaju, ljudi koji koriste svoj razum ne trebaju nasjesti
na jeftinu prevaru onoga Sto se nudi u odori vjere, ve¢ trebaju vjeru
upoznati iz njenih autenti¢nih izvora, i tek kada je shvate, odvaziti se
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na davanje objektivnih sudova u vezi s vjerom. Tek tada ¢e shvatiti da
je vjera zrtva u rukama “vjernika.”

3. Vjera zrtva neznanja i tiranije

Cinjenica je da vjera dolazi iskorjeniti neznanje iz ljudskog Zivota
sa jedne strane i tiraniju i nasilje sa druge, a umjesto toga, donosi na
poklon ljudima znanje, pravdu i za rezultat spoznaju i upoznavanje sa
zbiljom kreacije 1 izvorom svega. Na taj nacin ¢ovjecnost dovodi do
sreCe 1 krajnjeg savrSenstva. Medutim, upravo ta izmjena sa neznan-
jem i tiranijom i konflikt sa istim stavlja vjeru pred ozbiljan problem.
Vijera trpi veliku Stetu zbog neznanja ljudi, nad njom se provodi sila
tirana, vjerovjesnicima se govori: Ili ¢ete napustiti na§ narod ili se
prodite svojeg misljenja i prihvatite nase ideje, (ne)moral, obicaje i
djela. U ovakvom stanju reformatori ne mogu objaviti otvoreni rat,
jer, Sta bi radili s ljudima koji zbog neznanja ne znaju kojoj strani
treba da se priklone. Poslanici su dosli da umjesto neznanja postave
znanje, a to zahtjeva mir i suprotstavljanje ratu. S druge strane, tirani
ubadaju oStricu 1 zele vjeru iskorijeniti, to ne treba dozvoliti, ruku
zlocina treba zaustaviti. To je razlog zbog kojeg vjera biva zrtvovana,
kada neznalice u ime vjere brane vjeru. Jasno je da neznalacka od-
brana sljedbenike vjere vuce u stranu na kojoj samo tirani imaju
koristi. Sa druge strane nasilni znalci, opravdavajuci nasilje iskezenih
zuba krecu se ka bezvrijednom ali u njihovim o¢ima odve¢ vaznom
plijenu. U tom kontekstu Ali, a. s., kaze: “Dvije skupine su uvijek
lomile ki¢mu islama: u¢enjaci koji nisu bogobojazni i neuki prakticari
vjere.” Jedni su zahvaljuju¢i neznanju zaratili s vjerom, a drugi su
ubadali oStricom znanja.

Zavrsna rije¢

Poslanik islama, Muhammed, s. a. v. a., u jednom hadisu kaze: “Ja
se za svoj ummet ne plasim ni od vjernika, ni od idolopoklonika. (Niti
vjernik moze nanijeti udarac vjeri, niti idolopoklonici mogu unistiti
vjernike.) Vjernik ne mozZe stvoriti nevolje islamu jer ¢uva ga iman!
(Dakle, vjernik ima zbilju koja se naziva vjera, a ona ga spreava od
svakog djela koje se protivi islamskom putu.) Idolopoklonika ce
upropastit njegovo nevjerstvo. (Dakle, on je stao naspram Boga, i On
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¢e ga unistiti.) Medutim, bojim se za vas od licemjera koji govori ono
Sto vi prihvatate, ali radi ono $to vi negirate. (Dakle, rijec je o dvolic-
nim ucenjacima, koji lijepim govorom privlace ljude, dobivaju¢i na
taj nacin njihovo povjerenje da bi ih zatim zaveli svojim neislamskim
djelima.)®

Drugim rije¢ima, oni kada pricaju daju ta¢nu adresu i opis mjesta,
zbog Cega sagovornik i povjeruje da ¢e ih odvesti do zeljene adrese.
Medutim, kada krenu podu drugim smjerom. Prirodno je da na kraju
pokreta oni koji su ih pratili shvate da su dovedeni na neko drugo
mjesto, tj. da su prevareni. Ovaj slucaj i citirani hadis mogu biti ko-
mentar 36. ajeta sure Az-Zuhruf:

Onome ko ne bude Milostivog velicao, Mi céemo Sejtana
natovariti, pa ¢e mu on nerazdvojni drug postati; oni ¢e ih od
pravog puta odvracati, a ljudi ¢e misliti da su na pravom
putu.

5 o A1 58 Ulais A Gl el R e G %)
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Medutim, kada stignu do kraja puta uvidjet ¢e da su prevareni, ali
tada je kasno, ne moze biti ispravljeno niti nadoknadeno ono Sto je
izgubljeno. Odvajanje sa pravog puta tako je neprimjetno kao §to je

nerpimjetno zaspalim putnicima voza kada voz prelazi iz kolosjeka u
kolosjek.

Prigovor:

O sluc¢aju kada ¢ovjek ne zna da zastranjuje Bog je rekao sljedece:
I nismo kaznili dok ne bismo poslanika poslali, dakle, mora postojati
potpuni argument, pa tek zatim slijedi kazna, medutim, nad ovim lju-
dima nema se argumenta, $to znac¢i da ne mogu biti kaZznjeni — U Su-
protnom, to bi znacilo opre¢nost.

Odgovor:

Filozofi kazu: “NuZznost uzrokovana slobodnim izborom ima istu
vrijednost kao i izbor.” Oni su dakle, svojevoljno odabrali da ne spo-

8 Munjetul-murid, str. 35., preneseno iz Kenzul- ‘ummala, tom |, str 199, hadis 29046,
Qom: 1950.
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minju Milostivog. Njihov izbor rezultirao je zaprljanjem srca, tako da
u njemu nije bilo mjesta za Boga, a gdje nije Bog, tu se nastani Sejtan.
Gdje Sejtan dode, on vrsi svoju obavezu. To je, dakle, rezultat njiho-
vog izbora.

Analiza druge skupine sekularista

Ova skupina sekularista vjerozakon ograni¢ava na individuu. Na
osnovu toga neispravnim smatraju mjesanje vjere u zakonodavnu,
upravnu i izvrSnu vlast kao i u ostala politicka, privredna i drustvena
pitanja. Ipak, dalje tvrde, ukoliko je rije¢ o pozitivnim instrukcijama i
podstrecima, onda nije loSe da i vjera kaze svoj stav. Tvrdnja ove
skupine moze biti razmatrana i kritikovana sa dvaju stanovista.

a) Intelektualnog (‘agli) i
b) stanovista posredovanih izvora (nagli).

Mozemo re¢i da se spomenuta skupina oslanja pretezno na in-
telektualno, tj. racionalno stanoviste. Uvjereni su da drustvene norme
i ovosvjetska pitanja izlaze iz okvira vjere. Za takvo uvjerenje, na-
jboljim dokazom smatraju razum. Da bi podastrli dokaze koriste se
sljede¢im frazama: “Sta covjek oéekuje od vjere?”, ili “Vjera sa svoga
vanjskog stanovista...”. Dalje govore: “Ocjenimo koje to probleme
vjera moze rijesiti, a koje pak probleme pravi covjeku?” Dakle, ova se
skupina viSe oslanja na razum.

Pitanje:

Da li postoji razlika izmedu potreba pojedinca i zajednice s obzi-
rom na ¢injenicu da razum pojedincu ukazuje na potrebu za vjerom i
Objavom, dok razum zajednice kaze: “Tebi vjera ne treba!”? Da li je
zbilja razum, kada su u pitanju ovosvjetske stvari i druStvena pitanja,
dovoljan ¢ovjeku i u tim pitanjima ga ¢ini neovisnim od vjere? Uko-
liko je ta razlika izmedu individualnih potreba 1 druStvenih htjenja
postojeca, 1 ukoliko je razum jasno vidi, isti taj razum nalaZe da bude
objasnjena da bi 1 drugi koji nisu uspjeli uvidjeti je shvatili o ¢emu je
rijec.

Odgovor:
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Istina je u Cinjenici, a ona se s malo paznje moze veoma lahko
shvatiti, da upravo razum, koji nalaze da je covjeku u individualnom
zivotu vjera potrebna, takoder kaze da je vjera drustvu i zajednici pot-
rebnija nego li individui. Ukoliko razum presudi da jedinka ima pot-
rebu i zavisi od Boga, vjere i Objave, radije ¢e presuditi tu istu pot-
rebu zajednici zbog pitanja uprave, poStovanja prava, zakona i prin-
cipa civilizacije.

Razum presuduje da ¢ovjek u drustvenom zivotu mora slijediti za-
kon koji je uzeo u obzir sve vrijednosti i prirodne naklonosti ¢ovjeka.
Zakonodavac, prilikom pravljenja zakona, ne smije od zakona imati
nikakve koristi. U suprotnom, pravit ¢e zakone koji mu idu na ruku, a
ne one koji su korisni za drustvo. Da li mi, na ovoj plavoj planeti,
mozemo naéi Covjeka koji bi pravio zakon, a da u njemu ne bi
ukljucio licnu korist? Ukoliko ga nema, zakon koji nije pristrasan
mora do¢i 1 biti obznanjen sa drugog mjesta. To drugo mjesto ne
moze biti ni jedno drugo osim skrivenog svijeta, a zakonodavac je
Allah, stvoritelj svega postojeceg.

Sljedece pitanje:

Ocit primjer umnog profiterstva dolazi do izrazaja prilikom da-
vanja izjave da mi, (tj. druStvo) nemamo potrebe za Objavom i
poslanstvom u druStvenim pitanjima. Mi sami jesmo sposobni
napraviti zakone, koji su u skladu sa nasom dobrobiti. Zar zakoni i
kolektivna dobrobit nisu za sve gradane, tj. individue? Zar gradani
nisu ustvari svi oni pojedinci koji u svojim kuc¢ama trebaju vjeru i
slijede uputu obznanjenu od Boga?

Odgovor:

Nema, dakle, razlike izmedu potreba pojedinca i drustva. Ukoliko
je i ima, ogleda se u Cinjenici da ustvari drustvo ima vecéu potrebu za
vjerom, jer razum presuduje da komplicirana drustvena pitanja kao
Sto je naprimjer upravljanje, imaju viSe potrebe za uputama vjere i
poslanika i za prisustvom Bozijih zakona. Sirina vjere mora pokriti
sve pore Covjekovog Zivota. Zbog toga nerazumno je re¢i kako po-
jedinac u kuéi ima potrebu za vjerom, ali pojedinac u druStvu nema
potrebu za njom.

Sljedeci odgovor:
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Ve¢ je dokazano da je primarna covjekova priroda potcinjavajuce
raspoloZena, a da je razum profiterski naklonjen. On Zzeli iskoristiti i
mrtvu prirodu — od nje praviti kuée, mostove, Zeli eksploatisati floru,
koristiti zivotinje i tako olakSavati svoj zivot. Kako je moguce da
mahinalno, kada dode do ¢ovjeka, gubi svoju prvu prirodu i najednom
se pretvori u olicenje Covjekoljublja, nesebi¢nosti, pozrtvovanosti i
davanja prednosti koristima drugih nad li¢nim koristima. Nikada, ni-
jedan razum neée povjerovati u ovu naglu izmjenu prirode. Covjek
zivi drustveni model Zivota jer mora. Na to ga je prisilila upravo ona
njegova profiterska priroda. Covjek zna, da svi razmisljaju poput
njega, zato je prisiljen odabrati upravo drustveni model zivota, i na
osnovu zakona u tome, dakle druStvenom zivotu sticati koristi koje
¢lanovi drustva jedni od drugih imaju. Medutim, ovo prihvatanje ide
sve dotle dok prisiljavaju¢i ¢inilac ne nestane. Upravo zbog toga
grupa moc¢nih gazi prava nemo¢nih i1 siromasnih. Grupa nemo¢nih, na
osnovu zakona o koristoljublju, smislja nacin kako da se osveti i pre-
vari mo¢nike, a kada oni postanu moc¢niji, tada se prijaSnjim moc-
nicima ne piSe dobro. Ta se pojava stalno ponavlja i zavrSava nere-
dom. Dakle, razum kaze da taj primoravajuci Cinilac mora biti prisu-
tan.

On mora stalno postojati da covjek ne bi mogao izi¢i iz okvira za-
konitosti i drustvenog nacina Zivljenja. A taj Cinilac, koji nema nikak-
vog interesa i koji je iznad razuma ne moze biti niSta drugo osim za-
kona objave i nebeske poruke, tj. vjere.

Primjer iz svakodnevice

Ukoliko bismo sa psiholoskog stanovista obratili paznju na stanja
1 ponaSanje djece, uocili bismo u njima covjekovu gramzivost. Kada
se nalazi u porodi¢nom krugu, dijete sve Sto Zeli trazi bez ikakvog
obaziranja 1 obrac¢anja paznje na bilo §ta drugo, ukoliko naide na otpor
od strane roditelja, onda place 1 vristi kako bi postiglo Zeljenu stvar.
Medutim, odrastanjem, dijete se bolje upoznaje sa druStvenim
zivotom 1 njegovim pravilima §to utjece na to da se polahko, upravo u
skladu sa svojom zreloS¢u prode nelogi¢nih zahtjeva i upornih
potrazivanja, da bi ih se upotpunosti klonilo kada i samo stupi u
drustvene tokove zivota. Na kraju ¢e shvatiti da za svaki zahtjev treba
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imati i nesto zauzvrat, kako bi mogao dobiveno nadoknaditi protuvri-
jednoscu.
Drugi svjedok:

Primjecuje se da obicno kada neko stigne do moci, §to se racuna
prednosc¢u nad drugima, bez ikakvog obzira gazi sve moralne i drust-
vene principe, ¢ime pristupa haranju i1 vrijedanju tudih prava. U
svemu tome ne poklanja ni najmanje paznje niti poStovanja zakonu,
prisvajajuci tuda dobra, liSavaju¢i ih na taj nacin njihovih ocitih
prava.

Objasnjenje iz Kur'ana ¢asnog
U vezi sa druStvenim zivotom u Kur'anu ¢itamo sljedece:

Mi im dajemo ono Sto im je potrebno za Zivot na ovom svijetu
i Mi jedne nad drugima uzdizemo po nekoliko stepeni da bi
Jedni druge sluzili.”®
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U ovom c¢asnom ajetu ukazuje se na zivotnu istinu prema kojoj
svaki ¢ovjek u jednom pogledu ima prednost nad drugim ljudima, ali i
drugi imaju prednosti nad njim u drugim pogledima. Upravo takva
razlika, koja iziskuje medusobnu potrebu ne dozvoljava da ljudi zav-
ladaju jedni drugima, Sto ¢ini da su ljudi medusobno povezani poput
osnove i potke — jedne odrzive i neraskidive cjeline, koja se naziva
drustvo.

Sa druge strane, Kur'an ¢asni kaZe sljedece:
Covjek je, zaista, nepravedan!?’
4 5LB Sy &)
Sljede¢i ajet kaze:

A on je, zaista, nepravedan i lakosmislen!®?

9% Zuhruf: 32.
I |brahim: 32.
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Spomenuti ajeti takoder ukazuju na Covjekovo prirodno koristenje
tudim uslugama putem kojih prelazi granice i stupa na tudi posjed
pruzajuéi svoju ruku na rezultate njihovog rada i zalaganja.

Razum nije dovoljan da uputi na zakon

Covjek mora biti upuéen na zakon, u protivnom dolazi do
poniitavanja svrhe njegovog stvaranja. Covjek je stvoren da bi stigao
do savrSenstva i srece. Put stizanja do srec¢e nalazi se u slijedenju za-
kona, u suprotnom, nastao bi haotican pokret. Uputa zakonu u
nadleznosti je Stvaraoca zato S§to je upravo On stvorio Covjeka i
odredio mu cilj 1 sre¢u. S druge strane, opce uputstvo ¢ijoj cjelini pri-
pada i Covjekova uputa jeste dio programa kojeg je uspostavio Stva-
ralac. Na temelju toga, obaveza upute covjeka jeste samo u
nadleznosti stvaralackog aparata. Jasna je takoder i Cinjenica da u
stvaranju ne postoje greSke niti oprecnosti. Dakle, nije moguce da
UzviSeni stvori neSto sa posebnim moguénostima i obiljezjima, da bi
to kasnije bilo usmjereno ne¢emu drugacijem od onoga kakvim ga je
stvaranje odredilo.

Prigovor

Kazete da u stvaranju nema greske ili oprecnosti, Sto se upot-
punosti razlikuje od svakodnevice. Cesto se deSava da biéa odstupe
od svoga cilja ili skrenu sa orbite zacrtane kodom stvaranja ne stizuci
nikada do njih, na osnovu ¢ega zaklju¢ujemo da, u najmanju ruku, u
stvaranju dolazi do greske.

Odgovor

Sistem u kojem Zivimo jeste materijalne prirode u €ijoj biti jeste
postojanje sukoba i konflikta. To zna¢i da nekada s vana dolazi uz-
ro¢nik izostajanja 1ili skretanja bica sa staze usavrSujuceg pokreta, Sto
predstavlja prepreku napredovanju. Kada ne bi bilo ovih faktora, ne bi
bilo moguce da uzrok izostane od svoje uzrocnosti ili pak karakter-

92 Ahzab: 72.
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istika od svoga rezultata, s obzirom na ¢injenicu da u stvaranju nije
moguce da se nade greska ili oprecnost.

Upravo na temelju ovoga postaje jasno da uputa prema zakonu,
koji bi sprijecio razlicitosti, nije posao koji moze obaviti razum.

Objasnjenje

U prijasnjim raspravama postalo je jasno da je posebna odlika ra-
zuma poziv ¢ovjeka ka koristoljubivosti 1 ¢uvanju od povodljivosti
prema bilo ¢emu Sto u sebi krije Stetu. Ova je koristoljubivost apso-
lutna, nema granica i poziva ¢ovjeka da se sluzi svac¢im, pa ¢ak i pri-
padnicima vrste kojoj i sam pripada. Isti ovaj razum, koji aktivira i
pokre¢e u Covjeku nagon ka Kkoristoljubivosti i potpunoj slobodi,
covjeku nareduje da koristi usluge drugih ljudi, a i bezizlazno
prihvata i povinuje se drustvenom izbalansiranom nacinu medusobne
saradnje i potpomaganja. Na temelju toga, nije moguce da bas ovaj
razum sa navedenim odlikama pozove ¢ovjeka zakonima i naredbama
koje su u suprotnosti sa njegovom prirodom. U tom bi slucaju ¢ovjek
bio bi¢e koje u sebi ima dvije nepomirive osobine. Dakle, bio bi bice
koje poziva 1 na razli€itosti 1 na jednakosti. Takvo bice, koje bi trebalo
vrsiti dvije suprotstavljene obaveze, ne postoji, niti bi po zakonu stva-
ranja moglo postojati. S obzirom na to, razum nije dovoljan da bi
covjeka uputio i doveo do zakona koji moze otkloniti opasnost
razdvajanja. Najbolji dokaz za ovu tvrdnju jeste upravo postojanje
trenutnih razdvojenosti i razlika medu ljudima. U filozofiji postoji
zakljuCak kojim se kaze: “Najbolji dokaz moguénosti necega jeste
njegovo vanjsko postojanje.” Upravo svakodnevna krSenja zakona,
svi grijesi, krSenje prava i ugnjetavanje slabih drzava dolaze od strane
svjetskih sila, i to sila koje na sva zvona trube o ljudskim pravima,
sila kojima je civiliziranost zastitni znak, razumnost osnova i temelj
ophodenja, demokratija princip funkcioniranja. Sve to dolazi od ljudi
Sto posjeduju razum 1 svijest. Ukoliko ne bi imali razuma, to im se ne
bi prispojilo kao grijeh, niti bi bilo mjesta kritici. Ukoliko bi razum
upucivao zakonima koji otklanjaju sukobe i1 ukoliko se ne bi zado-
voljavao prekr§ajima, sigurno je da ne bi postojali terori, provodenja
sile, eksploatisanja, prinudivanja, ucjenjivanja, otimanja, pljackanja i
razaranja.
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Koji je glavni faktor prijestupa?

U odgovoru na ovo pitanje mora se re¢i da se osnovni faktor svih
prijestupa sa postojanjem razuma Krije u prinudenosti, a ne u dobro-
voljnom prihvatanju pravedne zajednice od strane razuma i
uvazavanju zakona koji osiguravaju pravdu u drustvu. Sve to iz
prostog razloga jer je razum pokusSao odabrati manje od dva zla.
Uvidjevsi da ne moze imati potpunu slobodu, prihvatio je relativnu, a
kada god na njegovom putu ne bude bilo prepreke, osje¢a da se moze
vratiti svojoj prvoj prirodi koja Zeli koristi i slobode bez granica.

Pitanje
Ko su krsitelji drustvenih zakona? Drugim rije¢ima, ko su ti $to
gaze tuda prava, krSe zakon i drustvenu pravdu?

Odgovor

Ukoliko bi se direktno na terenu obavila detaljna analiza, odgovor
na postavljeno pitanje predstavljao bi listu sa sljede¢im karakteristi-
kama:

a) Posjedovanje moci koja je iznad izvr$ne vlasti. Ljudi koji
imaju veéu mo¢ 1 koji se nalaze iznad izvr$nih organa jedne drzave
bez straha krSe zakon, gaze tuda prava i uzimaju danak od svakog i za
Sve.

b) Izvan dohvata su izvr$nih organa. Druga skupina koja krsi za-
kone jesu pojedinci Sto su daleko od ruku izvr$nih organa. Razlog
njihove nedostupnosti moze biti raznovrstan. Mogu biti skriveni, ili
mogu posjedovati imunitet, ili pak da budu na takvim polozajima da
niko ne sumnja u njih, te su zbog toga prevideni, ili su iznasli
opravdanja pa svoje ponasanje prikazuju zakonitim, zloupotrebljavaju
nesmotrenost i nesposobnost zakonodavca ili onih prema kojima su se
ogrijesili. Oni na svom putu nemaju prepreke ili pak ukoliko je imaju,
ne smatraju je uCinkovitom kada su licno oni u pitanju. Sa druge
strane profiterski um ne stoji na putu slobodi ponasanja i nagonu
zloupotrebe okolnosti, ve¢ pusta da se situacija razvija.

Na temelju recenog zaklju€ujemo da razum ne upravlja ¢ovjeka
prema zakonu koji obezbjeduje pravedno podmirivanje drusStvenih
potreba i koji ¢uva prava svih ljudi. Samo u slu¢aju da na svom putu
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vidi prepreku, donijet ¢e sud o takvoj potrebi, a tamo gdje je ne bude,
nece tako presuditi, ili ne¢e presuditi nasuprot svom nagonu. Na ovu
¢injenicu ukazuju sedmi i osmi ajeti sure Aleq kada kaze:

Uistinu, covjek se uzobjesti ¢im se neovisnim osjeti!
SR 15 of adal gy &)
Dakle, kada Covjek osjeti da je samom sebi dovoljan odabira put

nasilja i nepravde. Izmedu ljudi koje ajet uzima u obzir jesu i oni §to
se sa drustvenog aspekta gledano osjete neovisnim.

Pitanje

Moguce je prigovoriti tako $to ¢e se re¢i da se ovdje razumu ne-
gira mo¢ upute ka zakonu koji moze osigurati drustvenu pravdu i
sigurnost, a na osnovu ¢ega je pravo i sposobnost za takav posao dato
u ruke Objavi i poslanstvu, tj. Serijatu. Ipak ocito je da ni vjerski za-
koni nisu mogli biti u€inkoviti na ovom planu. Pored toga ukoliko ne
kazemo da se u vjerskim sredinama zakoni krSe u ve¢oj mjeri nego li
u mjestima gdje nema vjere onda je taj omjer istovjetan oglusivanju o
zakone kao i u materijalistickim drustvima. Prihvatanje racionalnih
zakona u modernom svijetu nije sigurno manje od prihvatanja vijer-
skih zakona kod vjerski orjentirane sredine. U skladu sa navedenim
primjerima ne postoji prioritetnosti na osnovu koje bismo rekli da ra-
zum treba sa ovog stanovi$ta napustiti, a vjeru prihvatiti.

Odgovor

Pokazati put jeste jedna, a i¢i tim putem jeste druga stvar. Ukoliko
ne zelite i¢i putem koji su vam pokazali da biste stigli do odredenog
cilja, u tom slu¢aju ne moze se praviti jednakost izmedu stru¢nog i ra-
zumnog uputitelja i nerazumnog i nestru¢nog (ne)uputitelja. Ono Sto
je u duznosti zakona opcenite upute jeste Covjeka uputiti ka zakonu
koji obezbjeduje srecu ljudskoj vrsti, medutim zatvaranje puta prek-
rSajima i prisiljavanje ljudi na povinovanje zakonu ne ulazi u opis
duZznosti stvaranja. To je duznost upucenih. Oni moraju da se krecu
putem Istine 1 da stignu do pravoga puta covjecnosti.

To §to smo navodili primjere kr§enja zakona koji su prepreka na putu
slobodnog djelovanja za razum, i to Sto je takvo ponaSanje uzeto
razlogom nepodobnosti razuma za uputu i vodenje ¢ovjeka, nije ciljano s
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namjerom da bi rekli zbog toga $to razum ne sprjecCava sve te prekrsaje,
to znaci da nema snage sprijeciti prekrSaj pa nema ni kompetentnosti za
uputu covjecanstva. Ne, nije rije¢ o takvom pristupu vec, rijeC je o tome
da razum u vezi sa tim stvarima (prijestupi) nema suda niti stava i ne
poziva na drustvenu kooperaciju i na slijedenje zakona. Jasno je da mu je
poziv na zakonit zivot utemeljen na prinudenosti, zato $to je vidio da na
svome prirodnom putu slobode i profiterstva ima veliki broj prepreka i
visoki rizik koji je puno veéi nego li se odluci na drustvo i kooperaciju,
usljed Cega 1 odabira druStvo. S obzirom na to jasno je da ¢e ovakav
sudija u okolnostima kada mu na putu slobode ne bude bilo prepreke niti
rizika presuditi u korist krSenja, tj. presudit ¢e u korist svoje slobode, i da
nee u tom sluaju narediti povinovanje zakonskim obavezama.
Razumljiva je ¢injenica da razum nije dovoljan ¢ovjekov voda za stizanje
do srece i savrSenstva, ve¢ da i sam ima potrebu za nadzornim organom
koji ¢e ga uputiti i privoliti na povinovanje i slijedenje zakona.

Objava i vjera pak, bez izuzetka, stalno, i opcenito upucuju na
slijedenje zakona, a sud ostavljaju Bogu u nadleznost Koji ima apsolutnu
mo¢ i znanje, i Koji se brine o ¢ovjeku, i bez ikakve pristrasnosti dobro
djelo nagraduje, a lose djelo kaznjava.

Nagrada u sklopu djela

UzviSeni Allah zakonom stvaranja nagradu i kaznu za dobro i loSe
daje upravo u sklopu samoga djela, ucinv§i ga njihovim prirodnim
rezultatom. Prema tome, u stvaralackim procesima nema duplih stan-
darda niti izuzetaka. Mewlana na sebi svojstven nacin ukazuje na ovu
¢injenicu u Mesneviji, daju¢i do znanja da Ovaj svijet i djela na njemu
kao i Ahiret predstavljaju ustvari niz uzroka i posljedica. Zatim dodaje da
i same posljedice, kada dode red njihove aktuelizacije predstavljaju
uzroke za neke druge, svoje posljedice.

Nocu, kriomice, potpali vatru na poljima drugih,

gle, vjetar upravi vatru ka poljani njegovoj.

Covjek moZe i u tami noéi, daleko od bilo &ijeg pogleda, izazvati
pozar na tudim poljima 1 zapaliti tuda zita, ali prirodni tokovi nemaju
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potrebe obavijestiti vlasnike polja da im je naneseno zlo, ve¢ nalaze
vjetru da tu vatru prosiri i dovede na (moralno) polje onoga ¢ija je ruka
podmetnula pozar. U tom smislu, u Kur'anu Casnom nailazimo na ajete
koji vje¢no odjekuju:
Onaj ko bude uradio koliko trun dobra — vidjet ¢e ga, a onaj ko
bude uradio koliko trun zla — vidjet ¢e ga.”*

53155850 i Jabg a3 850 1 358 853 Dl Jaig (yad

A zar oni ne znaju da Allah zna i ono sta oni kriju i ono sta poka-
zuju?**

Osilad Gy &y s L lag ) 5 () 5ilag Y 5f
A Allah na sve motri.”
L) e K e 0 (&5

Zahvaljujuéi tome, nebeska vjera, a ne neka izmisljena, iskrivljena ili
svakojaka, ve¢ originalna od Boga objavljena vjera, moze biti moc¢nija u
sprje¢avanju prijestupa i krSenja normi od obi¢nih ljudskih zakona.

Argumenti iz posredovanih izvora protiv ove teorije

Ljudi i skupine koje vjeruju, ali i pored toga polje vjerskog zakona
ograni¢avaju na individualna pitanja i pobozne teme, ne smiju zaboraviti
jednu cinjenicu. Trebaju znati da osnovni princip na temelju kojeg je
moguce realno ispitivanje bilo kojeg idejnog pravca, izmedu ostalog i
vjere i njenih propisa, kao i Sirinu njene nadleznosti, moraju traziti u
vjerodostojnim izvorima koji govore o tim pitanjima, a ne iz bilo kakvih
Izvora.

Covjek koji je prihvatio vjeru na osnovu racionalnih dokaza, mora
stavove te vjere u vezi sa Sirinom ili pak ograni¢eno$¢u njenih principa
potraziti u izvorima koje upravo ta vjera priznaje i prihvata.

93 Zilzal: 7.1 8.
% Begare: 77.
95 Ahzab: 52.
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1ZVORI VJERE

1z logicke perspektive i na osnovu racionalnih uzusa izvore ili pak
izvor vjere treba traziti upravo na onom mjestu sa kojeg je potekla
kap koja je u nama probudila Zed prema toj vjeri i u€inila nas njenim
pripadnikom. Ukoliko smo prihvatili da je Bozija knjiga izvor
upoznavanja i osnova naseg povezivanja sa Gospodarem i Njegovim
poslanikom, moramo se, u cilju upoznavanja djelokruga te vijere,
obratiti upravo toj knjizi. Razlika je izmedu Covjeka koji je prihvatio
vjeru i onoga koji kaze: “Ne prihvatam ni Islam, ni bilo koju drugu
vjeru!” Ili mu argumenti do kojih je dosao ne daju zadovoljavajuci
odgovor na njegova pitanja, ili pak smatra da ima argumente Kkoji
ukazuju na laznost vjere. S obzirom na razlicitost stanovista i druga-
¢ijim pristupima ovom problemu u raspravama sa ova dva covjeka
postoji bitna razlika u kvalitetu postavljenih pitanja. Covjeku koji ne
prihvata vjeru mora se pri¢i na drugaciji nacin nego li vjerniku koji
ima ve¢ oformljeno miSljenje u vezi sa djelokrugom vjere koju je
prihvatio.

U raspravi sa vjernikom sluzimo se upravo onim izvorima na os-
novu kojih je on tu vjeru prihvatio. Imajuéi u vidu ovaj logic¢an prin-
cip, kaZzemo da su izvori vjere sljedeci:

a) Kuran Casni. Osnovni i temeljni izvor Islama, njegove
spoznaje, zakona i principa jeste Kur'an Casni. Nijedan drugi
izvor na koji bismo se mogli osloniti ne moze odrediti djelokrug
vjere, osim Kur'ana. Kada se obratimo ovom osnovnom izvoru,
on nas upucuje na dva sljedeca izvora:
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b) Poslanikov sunnet. Kur'an Casni u brojnim ajetima potvrduje
autoritativnost poslanikovog govora (provjerene izvornosti). Na
dva nacina uspostavlja dokaz o tome daju¢i mu mjesto u redu u
kojem se i sam nalazi:

1. On, tj. Poslanik nema pristrasnosti niti ciljeva.
2. Pokoriti se njemu znaci pokoriti se Bogu.

U vezi sa prvim pristupom u suri An-Nadzm, u 3. i 4. ajetu kaze se:
On ne govori po hiru svome, to je samo Objava koja mu se
obznanjuje.

A5 ) 5 O el e i laj
Zatim slijedi jedno univerzalno pravilo u suri Al-Hasr, u sedmom
ajetu:

Ono Sta vam Poslanik da, to uzmite, a ono Sta vam zabrani,
ostavite;

| sidila Al 2810 L 5 5048 (5L 50 &0 L
Sve Sta vam naredi, prihvatite i pokorite se, a sve od ¢ega vas od-

vrati, od toga se klonite. Ovaj ajet je izri¢it u bespogovornom
prihvatanju Poslanikovih rijeci.

U vezi sa drugim pristupom, u suri An-Nisa, u 64. ajetu, Kur'an
kaze:

A nismo slali poslanike, osim, da bi im se, Allahovom
dozvolom, pokoravali.

40 uau&Ua:d\J\ dji&)wuu)‘ s

Zatim Poslanik, ¢ije djelo 1 govor potvrduje Allah Uzviseni, ovje-
kov razum proglasava dokazom 1 sredstvom iznalaZzenja vjerskih
propisa na mjestima u kojima se ne moze naci izri¢ito naredenje u
Kur'anu i sunnetu, sljedeé¢im rije¢ima: “Zaista, Allah ima dva dokaza
kod ljudi, jedan vanjski i jedan unutarnji. Vanjski dokazi jesu
poslanici, vierovjesnici i imami, a unutarnji je razum.””® U drugom

% Al-Kafi; tom 1, str. 12.
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hadisu Poslanik, s. a. v. a., kaZe: “Zivot i postojanje ¢ovjekovo jeste u
razumu, i onaj ko nema razuma nema ni vjere.” Dakle, na osnovi
iznesenog dade se zakljuciti da su — sa kur'anskog i hadiskog stano-
viSta — izvori za vjeru Islam sljedeci:

a) Bozija knjiga,
b) Poslanikov sunnet,
c) covjekov razum.

Nakon objasnjenja u vezi sa izvorima vjere obavit ¢emo jedno
malo istrazivanje da bismo odgovorili na pitanje o tome da li se
djelokrug vjere svodi na pojedinca ili pak obuhvata sve drustvene
aspekte. Nakon povrSnog istrazivanja vjerskih izvora, zakona i
propisa, bilo koje prirode da su bili (pravni, sudski i ostali), postaje
ocito da ih je nemoguce provesti u zivot, osim na drustvenom planu i
u vjerskoj vlasti, drugim rije¢ima svi ti zakoni ti¢u se drustvene, a ne
privatne dimenzije Zivota.

Prvo BoZije naredenje Musau, a. s.

Kur'an prenosi razgovor koji je tekao izmedu Gospodara i Musa,
a. s. Uzviseni je upitao Musaa: Sta ti je to u ruci? Musa je odgovorio:
Ovo je Stap, na njega se oslanjam, tjieram ovce, a imam i drugih
koristi. Medutim, Bozija volja u vezi sa Stapom bila je takva da bude
moc¢no oruzje u Musaovoj ruci. Objektivno gledano, on ¢e sluziti za
cuvanje ovaca i oslanjanje pri hodu, ali unutra$nji smisao mu je u
smirivanju 1 slanju u vje¢ni pocinak Faraonovog silniStva. Musa je
¢uo naredbu:

Idi faraonu jer on se uzoholio i u zlu ogrezao! *’
b ) 308 ) Cad)

Medutim, da li se Musaova obaveza iscrpljivala u moralnoj pridici

i U pozivanju na Pravi put? | da li je kur'anskim propisom da u vjeri

nema prisile, ve¢ odredena razlika izmedu Cestitosti i zablude, tj. da
nema mjesta prisili i prinudnom odvracanju od puta koji je ¢ovjekov

97 Taha: 24.
|124




Sekularizam

razum svojevoljno izabrao? Da li ga je trebao opomenuti i prepustiti
mu da odludi $ta ¢e Ciniti? Kur'an na ova pitanja daje odri¢an odgovor
prenijevsi nam Musaove rije¢i upuc¢ene Faraonu:

Pusti sinove Israilove da idu s nama i nemas ih pravo muciti! *®
26338 Y5 0l 5 (5 Una Jaa3ld
Da li Musa time Sto zahtijeva od Faraona da se prode nasilniStva i
tlaciteljske vladavine, zapravo trazi za narod slobodu od svake vrste

vlasti? Ili to zahtjeva od Faraona zato da bi tu mo¢ prisvojio sebi?
Jasno je da sa stanovista razuma prva mogucnost nije prihvatljiva.

Sta je borba protiv tiranije?

Zar od najjasnijih poruka koje su poslanici Sirili medu ljudima nije
ona o borbi protiv tiranije i suprotstavljanju nasilnicima!? Da li je
borba i suprotstavljanje nasilnicima i tlaciteljima kao Sto su Faraon,
Nemrud, Karun moguca bez prethodnog akumuliranja snage? Zar je
priprema 1 akumuliranje snage za svestrani rat moguca osim s us-
postavljanjem vlasti?

Pitanje

Treba se upitati da li se borba protiv zla i suprotstavljanje tiranima
slaze sa principima sekularizma? Da 1li se u danasSnjem svijetu u
kojem je sva moc¢ u ruci vlasti, moze reci, da li je borba racionalni
princip? I da li je to osim stupanje na politi¢ku i drustvenu pozornicu i
na scenu ljudskih propisa. Zar lIsa, a. s., nije rekao: Ko ¢e mi biti
pomagac na putu ka Allahu? Rekose Havarijjuni: “Mi smo pomagaci
Boziji. 'l jedna skupina Beni Israila uzvjerova a jedna zanijeka. Dakle
Isa je pozvao, okupio je prijatelje. Havarijuni su dali pozitivan
odgovor i izrazili spremnost na svaku vrstu podrske i pokoravanja. 1z
posljednjeg djela ovog ajeta postaje jasno da je rije¢ o pozivu u borbu
I Suprostavljanje tiraniji, zato se u njemu i kaze: Mi smo pomogli
vjernike i pobijedili njihove neprijatelje. Na kraju oni su postali
mo¢ni, u vezi sa ¢ime Kur'an kaze: O vjernici, budite pomagaci Boziji
kao sto je Isa sin Merjemin rekao Havarijjunima. U skladu sa

% Taha: 47.

125|



Akbar Eydi

zakonom stvaranja je da prijatelji Boziji i pristalice pravde ukoliko
ustanu, pobjede prijatelje Sejtanove i pristalice tiranije, u to nema
nikakve sumnje. Ukoliko razmotrimo ovaj ¢asni ajet koji se odnosi na
spremnost ljudi da sprijeCe prodiranje muslimanskih i Bozijih
neprijatelja u teritorij islama, sigurno ¢emo vidjeti da hema nikakvog
podudaranja sa principima sekularizma niti sa vjerom bez vlasti.
Kur'an ¢asni kaze:

I protiv njih pripremite koliko god mozete snage i konja za
boj, da biste time zaplasili Allahove i vase neprijatelje, i
druge osim njih - vi ih ne poznajete, Allah ih zna.*

A 3E 4y G0 JAIN LY Ge 85 on Akl G 41 15kl
A A5 23 A3 K58

Objasnjenje

Objasnit ¢emo ovaj ajet s namjerom da ukazemo na razliku nje-

govog sadrzaja sa teorijom “vjere bez vlasti” koju podrzava sekulari-
Zam.

a) Ovo nije naredba ratovanja; prije svega treba da je jasno da
ovaj ajet ne poziva na rat, tj. na ruSenje druStvenog mira, zbog toga
Sto je temeljni cilj islama jedinstvo s ciljem stizanja do tewhida i
ljudske savrSenosti. Usljed toga mir je najpozeljniji put poradi sti-
zanja do krajnjeg islamskog cilja. Rat je posljednje sredstvo koje
muslimani koriste za oCuvanje ljudskih i druStvenih principa, tek u
slu¢aju kada nema drugog izlaza.

b) Ovo je zakon stvaranja; rije¢ je o naredbi koja je preuzeta iz
srzi ustrojstava koji vladaju Kreacijom. Ljudsko drustvo jeste skup
pojedinaca 1 razli¢itih naroda i1 narodnosti koji slijede razlicite
stavove 1 ideje. U takvom druStvu na osnovu principa o zastiti licnih
dobara, nijedna skupina nece pristupiti savezu osim u slucaju da se
pojavila druga unija koja predstavlja opasnost i smetnju za njihova
dobra, zakone i obicaje. Sa postojanjem dvije unije ili dva drustva
nece dugo potrajati i do¢i ¢e do nesuglasica, razmirica i na kraju do
medusobnog sukoba u kojem ¢e svaka strana imati Zelju za domi-
nacijom nad suparnikom.

%2 Al-Anfal: 60.
|126




Sekularizam

c) Najbolji svjedok nalazimo u sebi. Kada ovo ne bio usud, i
kada ne bi postojali ratovi i pustoSenja, u tom slucaju stvaralacki
sistem ne bi stvorio u bi¢ima, a izmedu ostalog i u ¢ovjeku, moc
samoodbrane. Upravo ta €injenica da svako zivo bi¢e u skladu sa
zivotnom formom u kojoj egzistira ima svoj odbrambeni mehanizan
jeste najbolji sviedok o neizbjeznosti ratova i sukoba u materijalnom
svijetu. Covjek je takoder opremljen snagom srdzbe, kao $to pos-
jeduje i mo¢ razmisljanja. Skup ove dvije moc¢i u Covjeku najbolje
pokazuje da je rat prirodna i neizbjezna stvar.

d) Islamski propisi jesu fitretski; s obzirom na to da su islamski
propisi uspostavljeni na osnovama fitretskih standarda, fitret svakog
pojedinca drzi obaveznim da u mjeri svojih mogucnosti, naspram
eventualnog neprijateljskog napada sebe osigura na taj nacin sto ¢e
se pripremiti i opremiti, da bi u slu¢aju moguéeg napada mogao
braniti sebe i svoj imetak.

e) Islamska vlast jeste ljudska, tj. humana vlast; u skladu s islam-
skim uzviSenim fitretskim poucavanjima, koja predstavljaju upravo
onu ¢vrstu, uravnotezenu vjeru koja je postojana i utemeljena na ar-
gumentu, i koju je spustio Uzviseni Allah, On je izabrao za ljude
vlast koju treba nazvati ljudska vlast. U islamskoj se vlasti cuva
pravo svakog pojedinca, a korist slabog i jakog, mocnog i
potrebitog, slobodnog i roba, zene i muskarca, individue i drustva,
cjeline i djela na istovjetan se nacin postuje. Islamska vlast ni u
kojem slucaju nije diktatorska da bi se odrzavala Zeljom vladara, i da
bi on mogao €initi sa ljudima i njihovim ¢astima i imecima $ta mu je
volja. To nije takoder ni parlamentarna vlast u kojoj se sve vrti oko
zelje pojedinaca gdje se gaze prava drugih. U parlamentarnoj vlasti
pravo na vlast ima vecinska polovina ( +1) nad drugom polovinom (-
1). Medutim u islamskoj ljudskoj vlasti, s obzirom na to da je osnova
vlasti istina, i da svi ljudi imaju pravo, vlast je ustanovljena na
ljudskim principima, tako da svako u srazmjeri svojih moguc¢nosti i
sposobnosti moze sti¢i do srece 1 savrSenstva.

f) Saobrazno prethodnim ¢injenicama, fitret presuduje u korist
odbrane istine, na osnovu ¢ega se mozemo zapitati: Da 1i je moguce
da skupina ljudi koja ima isti cilj, jednu vjeru, jednu Kiblu, ostvari
svoja prava nasuprot skupine ljudi koji ne prihvataju spomenute
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elemente, a da nemaju bas nikakve mo¢i? Nikada! I da li moguce
posjedovanje moci, bez obzira o kojoj da je rije¢ politickoj, vojnoj,
kulturnoj, privrednoj itd., bez posjedovanja vlasti? Ukoliko objek-
tivno i realno razmislimo o ovakvom obliku okolnosti, njena nemo-
guénost je veoma jasna. Da li je moguce ostvarenje koncepta
spomenute naredbe koja se oslanja na fitretu, kao i stotine sli¢nih
naredbi, na principima sekularizma i sa vjerom bez vlasti? Nikada!

VazZne poruke ajeta

U ajetu se ne kaze postanite moc¢ni da bi mogli ugusiti i nadvladati
neprijatelja, ovo nije ni u kojem slucaju cilj ajeta, ve¢ kaze se pre-
plasite ih da vas ne bi napali, dakle mo¢ u islamu sluzi za sprjecavanje
agresije a ne za agresiju. Mo¢ u vjerskoj vlasti sluzi za uspostavljanje
mira i sigurnosti a ne za zapo€injanje rata i nemira ili za uniStavanje
ljudskih Zivota.

Sa kur'anskog gledista veliki dio savjeta i apela upucenih od strane
svih poslanika od Adema, a. s., pa do Muhammeda, s. a. v. a., tiCe se
vlasti, zivota, mira i rata, provodenja pravde, postivanja druStvenih
prava. Usljed toga primjecujemo da u suri As-Saff u ¢etrnaestom ajetu
kada je rije¢ o ratu i borbi, i kada se muslimani Zele pospjesiti na
njega uzima se primjer od Isaovih, a. s., Havarijjuna (apostola) i kaze
se: “O vjernici, 1 vi svome poslaniku takoder dajte pozitivan odgovor,
budite po pitanju rata i borbe na Bozijem putu poput havarijjuna
Isaovih, koji su bili vjernici i na zapovjest Isaa borili su se protiv ne-
prijatelja i pobjedili ih.” Dakle sljedece stavke bile su uklju¢ene u
programima svih poslanika:

a) odbrana prava onih kojima je nanijeto zlo;

b) stalna borba protiv tirana;

C) uspostavljanje pravde;

d) poziv na uspostavljanje pravde medu svim slojevima u drustvu;

e) naredivanje dobra u smislu javne obaveze i duznosti svih po-
jedinaca;
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f) sprjeCavanje od zla i moralnih devijantnosti i individue i
drustva;

g) opomena i odvracanje od ruSenja Zivotnih normi porodice i
drustva;

h) opomena na nepozeljnost izbjegavanja drustvenih odgovornosti;
i) naredenje na izgradnju i ozivljavanje zemljista;

j) postovanje prava, pa ¢ak i Zivotinjskih i biljnih;'%

K) postovanje nemocnih i iznemoglih;

I) iskorjenjivanje neimastine i siromastva.

Kao 1 veliki broj drugih stavki poput poucavanja i odgoja Covjec-
nom moralu. Ovakav program nije moguce provesti u praksu osim u
okrilju mo¢ne vlasti koja ima politicku, vojnu, kulturnu, moralnu i
druge nezavisnosti od zivotne vaznosti.

Posebno u dana$nje vrijeme kada je nastupio moralno drustveni
kolaps pod sjenkom naucnih 1 tehnoloskih napredaka koji su nekada
bezgrani¢no veliki svijet pretvorili u jedno veliko selo ¢iji su seljani
medusobno povezani najmodernijim sredstvima komunikacije putem
kojih razmjenjuju sve moguce vrste informacija od nau¢nih, moralnih
i ostalih vrse¢i na taj nac¢in medusobni utjecaj. Kada muslimani ne bi
imali vlast nikada se ne bi mogli sluziti prirodnim bogatstvima ili iz-
vorima energije. Vec¢ stalno bi bili u situaciji primoranosti prosjacenja
od ove ili one drzave. A oni bi tada rekli: Kakva je to vjera §to svoje
sljedbenike liSava zivotnih potrepstina i $to ih je pustila da tumaraju
poput napustenih ovaca, bez pastira i vode, poljima znanja, tehnike,
privrede? I realno gledano, da li ovakva vjera zavreduje da bude sli-
jedena? I zar Covjekov fitret ne bi trebalo da Covjeka iznutra poveze

100 e . . . . .
Izri¢ita kur’anska naredba u vezi sa ratnim ponaSanjem boraca nalaze da se ne

dozvoli da ratni zanos prouzrokuje pustosenje ili sje¢u drveca. Osim na mjestima gdje je
u pitanju veca korist, kao naprimjer prilikom borbe sa jevrejskim plemenom Beni Nazir
kada je naredena sjeca drveca da bi Jevreji bili ponizeni: To Sto ste neke palme posjekli
ili ih da uspravno stoje ostavili - Allahovom voljom ste u¢inili, i zato da On nevjernike

ponizi. (Al-Hasr: 5.)
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sa Bogom? Pa §ta ¢e u tom slucaju biti s filozofijom postojanja re-
ligije?

Treéa skupina

Rijec je o skupini koja prihvata vjeru, vjeruju takoder da djelok-
rug vjere pokriva uredivanje i upravljanje drustvom, i prihvataju ¢in-
jenicu da vjera moZe na najljepsi nacin druStvo voditi 1 dovesti do
sre¢e. Medutim za to postoji jedan uvjet, na celu vlasti mora biti
bezgrijesan Covjek. Tacnije reCeno, oni nemaju problema kada je u
pitanju da vjera upravlja drustvom, ve¢ kazu da ljudi koji nisu
bezgrijesni, dakle obi¢ni ljudi nisu kompetentni vjerskoj vlasti, i ne-
maju pravo vrsiti takvu duznost u ime religije.

Kritika ovog misljenja

Ukoliko ovo misljenje usporedimo s izvorima vjere vidjet ¢emo
da mu je neispravnost potpuno jasna. Ukoliko uzmemo u obzir neko-
liko osnovnih islamskih nacela vidjet ¢emo da im se ovaj stav su-
kobljava i protivi. Da bi se opre¢nost izbjegla u tom slu¢aju jednu od
oprec¢nih stvari moramo odbaciti.

a) Vjecnost islamskih propisa; znamo da je Islam vjecna vjera, i
da do kraja svijeta od strane UzviSenog Gospodara nece biti poslana
ni jedna druga vjera. Sto znaci da su pravila i zakoni ove vjere takoder
trajni i postojani:

A on je, zaista, knjiga zasSticena, nece je unistiti ni prolazak

vremena a niti ¢e doci derogacija s Neba.'"!

Dakle ima vjecnost i zemaljsku i nebesku, materijalnu i duhovnu.

412 (e Y5 450 (4 e Ol 48 Y 3y 3 ST A5

b) Vje€nost se ogleda u provodenju propisa; jasno je da se vjec-
nost necega ogleda u njenom plodonosnom zivotu, procvat, i ozbiljno
prisustvo na drusStvenoj sceni. Ukoliko za neku misao kazu da je
vjecna, to je zbog njenog prisustva na polju misli i novih ideja, i zbog
toga Sto stoljecima utiCe na ljude 1 razlicite generacije. Isti slucaj je 1

10 Eyssilet: 41. i 42.
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sa umjetnosti, tehnikom, moralnim ljudskim primjerima. Islam
mozemo smatrati vje¢nim tek kada njegovi propisi budu prisutni,
utjecajni, kada budu prethodne generacije proveli do cilja a nova
pokoljenja na ispravan nac¢in upucivali. Kada budu davali zivi primjer
zivota punog pokreta i1 sre¢e. Kada bude davala odgovore na pitanja.
U suprotnom vjecnost gubi svoju pravu smisao. Kada jednoga dana
Covjek kaze da zeli moderni, civilizirani svijet s naprednim
raznovrsnim idejama isplanirati na islamskim osnovama i temeljima,
vje€nost islama je u tome da ponudi spremne programe i nacrte za
ispravno upravljanje i vlast. Kao i da svima da logi¢ne odgovore na
umna, moralna, socijalna, politicka, vojna, kulturna pitanja kao i na
pitanja o odnosima izmedu muskarca i zene, djevojke i mladica, o
medunarodnim odnosima, o ratu i miru, o privredi i o hiljadama
drugih prostih 1 komplikovanih nau¢nih pitanja i problema.

c) Uputa ¢ovjeka; jedan od principa kur'anskih propisa koji je
imun na sve nedostatke i koji ustvari predstavlja filozofiju poslanstva
jeste uputa Covjeka i njegovo pracenje do materijalnog i duhovnog
savrSenstva.

Knjiga koju ti objavljujemo da ljude, voljom njihova
Gospodara, izvedes iz tmina na svjetlo.'"

2o el e i & A8 il sl s

Ovdje nam se namece pitanje na koje treba pronaci jasan odgovor:
da li samo ona mala grupa ljudi koji su bili savremenici Poslanika, i
Imama (u skladu sa Siijskim uvjerenjem) treba imati spomenutu korist
iz Kur'ana, ili to pak sljeduje cijelo CovjeCanstvo?

Odgovor ¢e sigurno biti, da cijeli ljudski rod ima pravo na to i
zasluzuje da bude upucen Kur'anom. Ako odgovor bude pozitivan —
kao $to 1 jeste — pa Cija je duZznost pronoSenja kur'anske poruke, da-
vanja odgovora na neprijateljske prigovore 1 spletke, rjeSavanja ne-
doumica 1 sumnji? Ukoliko kazemo to je duznost uleme (ucenjaka),
postavlja se drugo pitanje. Ukoliko neprijatelj zazeli unistiti uéenjake,
¢ija je duznost da ih zastiti? I da 1i je islam mislio i1 na taj problem ili
ne? Ukoliko neprijatelj odluci svojom silom iskriviti vjeru, sprijeciti

102 1prahim: 1.
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obavljanje vjerskih propisa, ili pak iz temelja vjeru unistiti, Sta u tak-
voj situaciji treba raditi? Ukoliko kazemo da je to BoZija duznost,
postavlja se pitanje, ¢ime i na koji ¢e nacin to uraditi?

Zar je moguce da se propisi provode osim pod okriljem vlasti i
moci!? Dakle ili se moramo odre¢i ovoga i desetine drugih principa,
ili pak moramo prihvatiti vjersku vlast. U svakom slucaju vjera je ta
koja je odabrala drugu opciju, a objasnjenje toga zahtjeva odgovara-
juce mjesto.

Ukratko:

Oni sto ne prihvataju vjersku vlast mogu biti u jednoj od nekoliko
sljede¢ih mogucénosti:

a) Uopce nisu vjernici; moguce je da ima onih koji formalno gle-
dano i sa aspekta geografskog islama, a ne logi¢nog i argumenti-
ranog, budu muslimani, ali da im misli i stavovi budu u nepo-
mirivom sukobu sa Islamom, medutim zbog odredenih razloga i
koristi ne mogu ih objelodaniti, zbog ¢ega su prinudeni svoje nepri-
jateljstvo otkrivati s druge strane i na drugi nacin. Kur'an Casni u
vezi sa ovom grupom musrika kaze:

Mi znamo da tebe zaista Zalosti to Sto oni govore. Oni, zaista,

ne demantiraju tebe, ve¢ nasilnici poricu Allahove rijeci.'®

Il Gl G0 G IS5 Y 388 (5 s o301 i BAN] 4) dlis 8

O30 4
A poricanje Allahovih ajeta nije iz neznanja, ve¢ posljedica je njiho-
vog nasilniStva i grijeSnicke im duse. I ako takvi kazu nema potrebe
za vjerskom vlasti, to govore iz prostog razloga jer samo u okrilju
vlasti mogu zaZivjeti svi islamski propisi 1 mogu se provoditi Alla-
hovi zakoni §to znaci da 1 vjerske regulative mogu biti prisutne u
druStvu. Ukoliko nema vlasti, to znaci obustavu svih vjerskih
propisa i zakona. Kada prestanu zakoni prestaje i Islam, jer Islam to
su ustvari propisi i regulative. Kada Islam postane mrtav, u tom
slu¢aju je isto bilo ga ili ne. Cak u odnosu na neprijateljsku
propagandu masineriju za Islam je pogubnije kada ga ima a kada je

103 Al-An’am: 33.
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bez ikakvog utjecaja. Zbog toga Sto tada grupa prevaranata i lazaca
vjeru predstavljaju u laznom liku da bi na taj na¢in o¢uvali sebe od
opasnosti koju za njih stvaraju vjerske pristalice a i da na pozornici
drustva i zivota od vjere ne bi bilo nikakvoga traga.

b) Ne poznaju temelje vjere; ima i onih Sto su zbilja vjeru prihva-
tili za garant vjecnog zivota, ali zbog toga Sto nisu dovoljno upuceni
u vjeru i njene propise i nacela, pitaju sami sebe kakvog to vjera ima
posla sa dunjalukom, ona je dosla da popravi moral i da bude veza
izmedu Dunjaluka i Ahireta, veza pomirenja izmedu ljudi i Boga.
Kakve veze ove stvari imaju sa ekonomskim, politickim, vojnim,
tehnoloskim i ostalim pitanjima koji se ticu ovosvjetskog zivot? Mi
sami znamo rijesiti svoje dunjalucke probleme.

c) Prevareni od strane neprijatelja; ima i ljudi koji su prevareni
spletkama neprijatelja vjere i voda arogantnog nevjerstva, pa zato i
smatraju nepotrebnim ‘mijeSanje’ vjere u dunjalucki zivot, ve¢ jedini
njen posao jeste uredenje duhovnih i1 moralnih pitanja. Svoj stav ar-
gumentiraju tako Sto opravdanje nalaze u Zivotima nekih od vjerskih
velikana ili pak iznosec¢i neke ajete, hadise 1 propise. A neprijatelj je
svojim propagandama ucvrstio takvo vjerovanje u njihovim
umovima. Upravo kao $to je to lijepo rekao hazreti Ali, a. s.: “Zaista
je ova vjera pala u ruke zlih ljudi.” A naivni ljudi vjeruju njihovom
podilazenju, ostaju¢i na taj nacin liSeni ispravnog razumjevanja
Islama i ne shvatajuci filozofiju slanja nebeskih Knjiga.

Izlaz

Jedini nacin da se ovo stanje popravi i da istina postane jasna
sagledan je u sljede¢im tackama, na koje se mora obratiti posebna
paznja:

1. Upoznavanje temelja vjere; ukoliko bi Covjek vjeru ucio
jezikom vjere i shvatio je logikom vjere u tom sluc¢aju ne bi doslo do
odudaranja od istine. Zato $to vjera ima jezik, logiku 1 ima Sta za ka-
zati treba se njoj obratiti 1 na taj nac¢in je ispravno 1 shvatiti.

2. Upoznavanje jezika neprijatelja; na neki nacin ova tacka ulazi
pod prethodnu tacku, zbog toga $to vjera i logika vjere je takva da
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predstavlja sebe a takoder i svoje neprijatelje kao i njihove spletke i
smutnje. Medutim, zbog toga Sto se spletke, prevare i metode nepri-
jatelja prilagodavaju uvjetima i standardima Zivota u tom slucaju pot-
rebno je poznavanje op¢ih vjerskih zakona i uputa na osnovu kojih se
prepoznaju primjeri u vremenu u kojem se Zivi. Znanje je u mjeri u
kojoj je bilo na usluzi ¢ovjeku i njegovom napretku u tom omjeru pa i
puno vise od toga bilo na usluzi pohotnicima $to je rezultiralo padom
covjeka i prevarom Covjecnosti. Usljed toga svoju strategiju i planove
predstavljaju na tako lijep nacin da uspjevaju prevariti svakog.

Imam Sadik, a. s., kaze: “Samo oni §to poznaju vrijeme u kojem zive i
znaju drustvena kretanja i deSavanja nece dospjeti u nevolje i nece ih
omesti zivotne komplikacije.” Poznavanje i obavjeStenost o zam-
rSenim politickim, privrednim, kulturnim, zdravstvenim, umjetnickim
1 drugim pitanjima jeste veoma vazan faktor za ¢uvanje od zamki koje
postavlja neprijatelj vjere i Covjeka.

3. Prisustvo bogobojaznosti na temeljima uvida u Cinjenice
(basiret); Kur'an se oslanja na bogobojaznost koja je nastala na te-
meljima uvida i obavjestenosti zajedno sa znanjem, pretenziraju¢i na
tome u vise ajeta:

Oni koji se Allaha boje, cim ih spletka Sejtanska dodirne, sjete
se, i odjednom dodu sebi (bude im jasno).!**
Ors i b 13615585 (U (53 il aglaa 13) 1580 (il )
Ovo znanje rezultat je bogobojaznosti i svjesti o Bogu: A onome
koji se Allaha boji, On ée izlaz naci.'® a3 A J=33 4 55 (a5 ko bude
bogobojazan Allah ¢e mu u Skripcu i teskim siutacijama pomoci
posebnom pomoci i opskrbom sa mjesta odakle se i ne nada. Ovo nam
ukazuje na ¢injenicu da znanje, samo po sebi, nije dovoljno za uputu.
Zbog toga Sto je znanje jedan od potrebnih razloga i uzroka
upucenosti u istinu, ali nije dovoljan faktor za to. Usljed toga covjek
koji ne bude imao politickih, nefsanskih 1 drugih pretenzija da bi
shvatio vjeru, osim toga §to ¢e se upoznati sa propisima i zakonima
vjere, 1 pored toga Sto ¢e znati prepoznati i razumjeti neprijateljske

104 Al-Earaf: 201.
95 Talaq: 2.
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strategije, mora takoder imati duhovnu snagu, bogobojaznost, unu-
tarnji oslonac na svoga Gospodara.

4. Naklonost ka mudrosti; razum i mudrost jesu veliki darovi od
Stvoritelja ¢iji zadatak je uputa ¢ovjeka. Ukoliko vjera i znanje ne
budu i8li zajedno s mudroséu, Covjek nece s njima uspjeti sti¢i do
cilja, zato $to u principu Objava i vjera bivaju spusteni na ovu Zemlju
zato jer im je domacin mudrost, tj. razum. lako vjera ima zadatak da
pomaze upravo ovom razumu i upoznaje ga sa zbiljama koje nije
mogao sam dokuciti. Zahvaljujué¢i tome Covjek propise i pravila vjere
treba staviti na vagu mudrosti i na taj nacin ih odvagati. Kada to ucini
shvatit ¢e da nije moguce sveobuhvatne vjerske propise - koji pre-
ciznije od matematic¢kih operacija zalaze u sve pore ljudskog Zivota i
brinu se o vremenu prije nego se covjek rodi, da bi bile tu i za vrijeme
Covjekovog zivota a prisutne su i u dobi koje se naziva berzeh, tj. pe-
riod koji nastupa nakon fizi¢ke smrti, obuhvataju¢i na taj nacin sve
aspekte Zivota pocev od moralnog, duhovnog, prakti¢nog, teorijskog,
emotivnog, racionalnog, intelektualnog itd — prakticirati i ispuniti
osim u okrilju vlasti i drzave.

Cetvrta skupina

Postoji i skupina koji su niodkuda dosli, i izjavili da je vjera sveta,
Cista, uzviSena i da je ne treba prljati mjeSanjem u bezvrijedne
ovozemaljske poslove, i ne treba joj umanjiti svetost mjesanjem u
politiku i socijalna i druStvena pitanja. Vjera je doSla odistiti neéiste.
Vjera je doSla zemaljske ljude u€initi nebeskim stanovnicima. Vjera
je dosla prasnjave ljudi uciniti svetim. A mi sve to zelimo pokvariti
mjesajuci vjeru u politiku, skrnave¢i njenu svetost, Sto predstavlja
najvecu nezahvalnost prema vjeri, daru Bozijem.

Stupanje vjere na teren dunjaluka budi sumnju 1 skepti¢nost u lju-
dima prema njoj. To na kraju rezultira da se smanji interes za vjeru, ili
pak od ljudi ¢e napraviti ateiste, $to se ne slaze sa filozofijom slanja
poslanika i spustanja Knjiga. Sta-vise to je izmjena cilja zbog kojeg je
vjera doSla a takvo Sta je nemoguce ocekivati od Apsoluta, Mudroga
Gospodara. Dakle da bi se sacuvao obraz Islama mora se sprijeciti
ulaz u politiku i vlast.
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Ukoliko bi sve stvari posmatrali na ovakav nacin tada bi najbolje
bilo zaustaviti usavrsavajuci pokret svijeta, zbog toga Sto ne postoji ni
jedne vrijednosti ni prihvac¢ene stvari na ovom svijetu a da sa sobom
nema i nesto §to je protiv vrijednosti. Razvoj nauka, tehnologije, in-
dustrije pa ¢ak 1 moralne i humane znanosti u pogresnim rukama na
sebe navla¢i hrdu. Sto znaéi da iz po§tovanja prema nauci i misli treba
sprijeciti njihovo Sirenje!? Drugo, mi moramo slijediti vjeru i njena
mjerila a ne da komentariSemo i analiziramo vjeru kako mi osje¢amo
da bi trebalo biti, drugim rije¢ima ona je ta koja drzi polozaj vode a
nismo mi ti koji joj trebamo krojiti sudbinu. Treée, kako objasniti
kur'anska kazivanja o poslanicima koji su bili na vlasti, kao §to su
Davud, Sulejman, Jusuf, Talut?

I Davud ubi DzZaluta, i Allah mu dade i vlast i vjerovjesnistvo,
i nauci ga onome cemu je On htio. A da Allah ne suzbija
ljude, jedne drugima, na Zemlji bi, doista, nered nastao.'%

&0 Y315 oL Lae dale 5 a&al) 5 allall 2 55 & s 350 5 o
G V) et mady aglard GG 4

Objasnjenje allame Tabatabaija

U tefsiru Al-Mizan, Allame u komentaru citiranog ajeta nudi ob-
jasnjenje koje navodimo u kratkim crtama.

a) Svima nam je jasno da se pod neredom na zemlji misli na
nered u ljudskom drustvu. Ukoliko se i misli na nered zemlje rijec je
ustvari o posljedici nereda kojeg ljudi prave a ne o neredu koji je
sam po sebi od zemlje nastao. Tema “nered na Zemlji” jeste nauc¢nog
karaktera i na veoma je lijep na¢in spomenuta u doba kada je vladalo
neznanje.

b) Sreca ljudskog roda ne¢e moci ni na koji nacin ostvariti
kulminaciju osim u okrilju druStvenog zivota. A s druge strane
saradnja u drustvu nece uspjeti osim u jedinstvenom drusStvu i
uravnotezenom zivotu. Jedinstvo u kojem su ¢lanovi drustva poput

106 Al-Begara: 251.
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organa jednog tijela u kojem svaki organ na svoj nacin vrsi funkciju
zbog koje 1 postoji i za koju je 1 zaduzen. Dakle sreca i savrSenstvo
za ¢ovjeka ima korijen u jedinstvenom drustvu u kojem se napaja.

c) Jedinstvo sistema jeste posljedica medusobnih utjecaja koji u
njemu vladaju; dakle, ukoliko u svijetu postoji jedinstvo to je posl-
jedica recipro¢nih utjecaja koji se deSavaju medu sastavnim di-
jelovima svijeta. Prostije re¢eno sistem koji postoji u svijetu, ukoliko
ga ima i ukoliko traje, postoji zahvaljuju¢i medusobnom smjen-
jivanju i suzbijanju koje se desava izmedu djelova kao i usljed nji-
hovog medusobnog konflikta i borbe u kojoj jedni pobjeduju i suz-
bijaju druge koji se neminovno pokoravaju pobjedniku. Kada ne bi
bilo odmjeravanja snaga i suprotstavljenosti ono $to bi trebalo biti
pobjedeno ne bi bilo pobjedeno ve¢ bi i dalje ostalo na svome
mjestu.

d) Harmonija u Objektivnom sistemu je neophodna; kada ne bi
bilo sukoba prirodno je da bi svaki dio stajao na svome mjestu, ne bi
se vezao za drugi, a takva nepovezanost ne bi mogla dovesti ni do
kakvih promjena i1 pokreta. Takav mir i nedeSavanje rezultiralo bi
time da bi svaki element ostao na onome §to je imao od akcije, $to bi
konacno rezultiralo potpunim utihnuéem pokreta, tj. nestajanjem
stvorenog sistema, usljed toga harmonican sistem je nuzan, ali da bi
ga bilo neophodno je postojanje suprotstavljanja i suzbijanja.

ObjaSnjenje Mulla Sadre

Kada suprotstavljanja ne bi bilo u tom sluéaju ne bi postojalo
razloga ni za spuitanje milosti i opskrbe Bozije. Sto bi rezultiralo
nestankom svijeta. Sistem ljudskog drustva takoder slijedi ovaj op-
¢eniti zakon, u kojem kada ne bi dolazilo do suprotstavljanja, medu-
sobnih utjecaja, pobjeda i suzbijanja njegovi djelovi se medusobno ne
bi povezali. Sto bi rezultiralo nestajanjem druitva a to bi znagilo da
ljudska sreca iz temelja bude izbrisana.

Sistem vjere takoder nije izvan ovih okvira. Osnivanjem vlasti i
provodenjem zakona moraju se ukloniti prepreke sa puta, ostvariti
potrebe i pripremiti put za prosperitet, u ljudima treba izgraditi osjecaj
za jedinstvo, privi¢i ih na drustveno kooperativni zivot da bi ih mogli
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dovesti do srece i1 savrSenstva. Tko Zeli saznati visSe moZe se obratiti
na adresu, Al-Mizan, komentar dvijestotine trinaestog ajeta sure Al-
Begara u kojem se polemiSe o neophodnosti i filozofiji poslanstva.

“Mjesanjem vjere u dunjalucke poslove sveta stvar, tj. vjera biva
zaprljana.” Ovo su rijeci koje nemaju ni logi¢nog a ni Serijatskog te-
melja. Zbog toga Sto je vjera dosla upravo zato da ocisti pohotu i
necisto¢u. Vjera je dosla da uspostavi i proSiri politiku utemeljenu na
moralu i vrlinama. Vjera je doSla da sprije¢i nasilje i zloCine a da
ozivi drustvenu pravdu. Ne smijemo porediti postojecu situaciju sa
pozeljnom situacijom, da bi nakon toga rekli kako to nije posao za
vjeru. Aktuelno stanje je na strani i u korist nevrijednosti i alarmantno
je zagadeno, ali pozeljno stanje jesu vrijednosti i Cistoca. Mi stremimo
vlasti &iji voda ée reéi: “Sta ée Aliji obilje koje ¢e proéi i uzitak koji
nece vjecno trajati?!”!'’” “Dok u Hidzazu i Jemami mozda ima neko
ko nema nade u dobivanje pogacice ili ko nikad nije jeo do sitosti.”!%®
Zuhd, tj. odricanje za Alija predstavlja napad i ustanak protiv svih
niskosti i protiv svih ponizenja. Islamska vlast je vlast ¢iji predvodnik
1 vladar u jednom od svojih pisama kaze: “Kunem se Bogom, zaklet-
vom iz koje lu¢im volju Boziju, da ¢u tako izvjezbati dusu svoju da ¢e
se radovati ako za jelo dobije pogacicu jednu i biti zadovoljna s malo
soli da je zacini. Dopustit ¢u cjelono¢nim placem o¢ima svojim da
ostanu prazne bez suze poput rijeke ¢ija voda je otekla. Treba i Ali
pojesti sve §to ima i zaspati poput stoke koja je natrpala drob svoj na
pasnjaku pa zalegla, ili poput koza koje brste pa odlaze u obor svoj?
Nek mu se o¢i ugase, ako on, poslije mnogo godina, slijedi stoku
raspustenu i zivotinje koje pasu. Ne, tako mi Boga nikad!”'"

Da li vlast, sa ovakvim vladarem na celu, svojim prisustvom u
druStvu moze zaprljati obraz vjeri, ili je pak ¢ini ¢asnom i dosto-
janstvenom? Da li prlja vjeru ili €isti prljavstinu? Da li udaljava ljude
od vjere ili 1 nakon Cetrnaest stoljeca nagoni suze ¢eznje na o¢i?

Dakle, Cetiri spomenute skupine, sa svim razlikama koje ih medu-

sobno razdvajaju, imaju jednu zajedni¢ku tacku u kojoj se slazu, a to
je da vjera mora biti bez vlasti. Prirodno da se tome stavu mora dodati

107 Ali Bin Ebi Talib, Nehdzul-belaga, hutba 222, Zagreh:1995.
108 | bid, pismo 45.
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i da vlast ne smije biti vjerska. Ove rijeci niti se slazu sa logikom
vjere a ni sa logikom razuma. Ukoliko neko bude prevaren neprijatel-
jskim spletkama, prije nego li da svoje misljenje mora izvrsiti gener-
alnu reviziju sopstvenog pogleda na svijet. Takoder treba biti svjestan
i siguran u C¢injenicu da je vjera sa svim savrSenostima u razli¢itim
Zivotnim segmentima agens prociS€avanja i uzrok nadoknade svih
covjekovih mahana i nedostataka. I sa znanjem, promisljanjem i mo¢i
moze sve zivotne segmente uzdi¢i iz prasine u nebo, drugim rije¢ima
moze nebeske vrline i vrijednosti pokloniti zemaljskim bi¢ima, i
uciniti ih boljim od meleka iz svijeta svetosti, kao $to je to u historiji
covjeka ve¢ i uradila, a posebno u dvadesetak godina vladavine Mu-
hammeda, s. a. v. a., kada je i pored svih teskoca sa kojima su morali
izi¢i na kraj izgradio najuzviSenije primjere znanja, morala i vrline.
Drugim rije¢ima ljepota vjere dolazi do izrazaja tek u trenutku kada
vjera postane prisutna na svim poljima zivota i kada kao takva
prihvati ¢ovjeka za ruku i uzdigne ga tron nebeskog morala i vrline.

Kao najbolja potvrda ovim rije¢ima jeste hadis koji se prenosi od
poslanika, Muhammeda, s. a. v. a.: “Uredite svoj zivot na Dunjaluku a
budite spremni za Ahiret kao da ¢ete sutra umrijeti.”

Sekularisticki argumenti

Teoreticari sekularizma u cilju dokazivanja svojih tvrdnji — negi-
ranja vjerske vlasti — iznose i svoje argumente, koje ukoliko uspijemo
na osnovu racionalnih dokaza oboriti u tom slucaju oni nece imati ni-
kakvog oslonca niti ¢e imati ¢ime potkrijepiti vlasite ideje. Kada
jedna ideologija sa racionalnog aspekta i putem dokaza ostane
nezasticena i ne bude imala niSta adekvatno za ponuditi kao svoj
neoborivi argument u tom slucaju ne¢e moc¢i odgovarati na pitanja,
Sto znac¢i da mora zavrsiti na povijesnoj deponiji upravo kao $to su
neke ideje 1 zavrSile.

NaSe obaveze i duznosti

U vezi sa spomenutim teoretiCarima i njihovim argumentima mi
imamo dvije naucne obaveze:
13%
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a) pobijanje njihovih dokaza,
b) dokazivanje neophodnosti vjerske vlasti.

Prirodno je da ukoliko Zelimo svoju duznost obaviti na ispravan
nacin u tom slucaju prvo trebamo ¢uti njihove argumente da bismo
zatim iznijeli kritike vezane za njih. Nakon toga donosimo argumente
kojima dokazujemo neophodnost vjerske vlasti. Upravo ¢emo postu-
pitt u skladu sa ovim logickim procesom, dakle prvo iznosimo
njihove stavove da bi ih zatim pretresli i kritikovali, nakon ¢ega
pocinjemo sa drugom fazom, tj. dokazivanjem neophodnosti vjerske
vlasti.

1. Neusaglasenost vlasti i vjere

Teoreticari sekularizma su uvjereni na osnovu ta¢nih analiza iz-
medu sustine 1 zbilje vjere i sustine i zbilje vlasti da medu njima
postoji neusaglaSenost i razlika preko koje nije moguce preci Sto nam
jasno govori o tome da nije mogucée pomiriti vlast i vjeru. U objasn-
jenju svoga logi¢kog zakljutka kazu: Sta je vjera? Vjera i njeno
stvarno znacenje sazima se u korigiranju uvjerenja, morala, duSevnih
osobina, kao i u ukazivanju vjernicima i poboznim ljudima na is-
pravno ponasanje, Sto nam daje do znanja da je rije¢ o potpuno
duSevnim i sr€anim pitanjima. I sasvim je jasno da se ljudsko srce is-
pravlja na taj nacin §to se prvo pridobije i tek nakon toga se prelazi na
pitanja vjerske prirode i onoga Sto se srca tice.

Kakve duznosti ima vlast? Vlast je obavezna osigurati druStvenu
bezbjednost i u aspektu zivota i sa aspekta vlasnistva i imetka. Mora
osigurati sistem u kojem ¢e ljudi osjecati sigurnost kada je u pitanju
liéni Zivot 1 imetak. U takvim se pitanjima ne moze sluziti moralnim
pridikama. Tako da ne mozZemo uspostaviti nekakvu logi¢nu svezu
izmedu kategorije vjere i vlasti. Neki ¢ak aludiraju i na njithovu medu-
sobnu oprecnost. Otisli su, dakle, korak naprijed i izrazili mi$ljenje da
u principu izmedu vjere 1 vlasti ne samo da nema povezanosti, ve¢
postoji ozbiljna opre¢nost. Da bi to potvrdili kazu: U vlasti da bi se
praktiéno provele Zivotne 1 druStvene potrebe mora se Kkoristiti
strogost 1 mo¢ sile. Usljed toga Sto je vlast utemeljena na strogosti 1
sili a s druge strane vjera se u svom radu oslanja na milost i pridobi-
janje srca S§to znaci da vlast s jedne strane prema ljudima postupa
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osoro i neumoljivo, kao naredbodavac a vjera krajnje milosrdno i
blagonaklono §to je najbolji dokaz jaza i razlike koja postoji izmedu
vjere i vlasti.

2. Rezultat spajanja vjere i vlasti bila bi tiranija.

Dalje tvrde da ukoliko bi htjeli napraviti spoj ovih dvaju nepo-
mirivih stvari, dakle vjere i vlasti, to bi sigurno rezultiralo apsolutiz-
mom 1 tiranijom od strane vjere $to bi bilo razlogom da ljudi zamrze
vjeru i da je napuste. S obzirom na to da kada bi vjera zavladala u tom
slucaju morala bi koristiti silu da bi ljudi postali vjernici, a iz tog
razloga S$to je taj metod u potpunoj suprotnosti sa vjerovanjem i re-
ligijom to bi znacilo da se vlast susretne sa ozbiljnim problemima
kada su u pitanju njene ideje i program sa jedne strane i1 prakti¢no
provodenje programa sa druge. Dakle na mjestu gdje nema govora o
sili i primoravanju, vlast bi provodila silu $to se kosi sa principom
slobodnog biranja vjere, a to bi rezultiralo odricanjem od tiranske
vjere. Dakle vlast koja se koristi silom i politikom palice kada je u
pitanju nametanje i provodenje drustvenih, socijalnih, politi¢kih i os-
talth programa ne susre¢e se ni sa kakvim problemima niti sukobl-
javanjima od strane primoranog naroda nad kojim vlada, medutim
ukoliko vjera to isto ucini, tj. upotrebi silu, na mjestu gdje to nije
prihvatljivo, u vjerskim i moralnim pitanjima, to ¢e obavezno rezulti-
rati time da je ljudi prihvate za tiransku religiju, §to je najprezrenija
moguca kombinacija kod ljudi.

3. Vjera gubi razlog postojanja

Ispitivanja na licu mjesta kao i druStvena praksa pokazuju da
mjeSanje vjere u vlast pored toga Sto iziskuje Stete i Sto uzrokuje odri-
canje ljudi od vjere pa i stvaranja averzije prema njoj, djelo je koje je
krajnje beskorisno i neplodno za vjeru. Usljed toga $to biti vjernik
vrijedi ukoliko je to iz ljubavi i s uvjerenjem, medutim prisustvovanje
u hramovima, dZamijama, crkvama ili sinagogama zbog toga Sto se
mora jer zakon to trazi, sa aspekta duSevnih suptilnosti, Cistote duse,
iskrenosti dove 1 svega onoga Sto vjera trazi od ljudi jeste krajne
Stetno i neadekvatno i sigurno je da svega toga u takvoj vjeri i pod
takvim pritiskom nece biti.
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Ukratko prigovori koji stizu na adresu vjere pod pretpostavkom da
bi trebala da se mjesa u politiku i vladu su sljedeci:

a) vjera i vlast nemaju nista zajedni¢kog,

b) kada se bolje pogleda, izmedu vjere i vlasti postoji nepremostivi
jaz i nepomiriv konflikt,

€) nelogi¢no mjesanje ovih dvaju antitijela rezultiralo bi tiranijom,

d) vjero-tiranija rezultira napustanjem vjere od strane ‘vjernika’,

e) takoder rezultira nestankom duSevnih, psihi¢kih i ostalih utje-
caja koje vjera ima kod vjernika,

f) na koncu to dolazi u oprecnost sa filozofijom prisustva
poslanika Bozijih medu ljudima,

g) udrustvu bi porasle antivjerske i ateisti¢ke tendencije.

Ovo su osnovni dokazi neusaglasenosti vjere i vlasti koji su izne-
seni od strane sekularistickih teoreticara.

Kritika

U cilju pretresanja argumenata potrebno je ozbiljno obratiti paznju
na nekoliko stvari da bi kritika i pobijanje spomenutih argumenata
bila sasvim jasna i utemeljena.

Vlast i vjerovanje

Pozeljno je, a i bolje je, da se tvrdnje i pretpostavke kao i pristrasni
argumenti pogledaju u svjetlu realnog stanja i stvarnosti a ne u formi
proklamacija. Ukoliko gospoda koja je nabrojala gornje tvrdnje um-
jesto Sto kaze: “Duznost vlasti je samo red, sigurnost, zastita imetaka,
i nista viSe,” prizna, pa kaze: “Mi vlast Zzelimo radi reda, sigurnosti i
zaStite imetaka, i ne slazemo se sa mijeSanjem vlasti u vjerovanje i
moral,” bilo bi to istinitije kada je u pitanju transparentnost njihovih
unutarnjih namjera a u istoj toj mjeri bilo bi i udaljenije od istine ¢iji
su oni glasnogovornici. Ukoliko bi pak rekli da vlast nema pravo
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mjesati se u uvjerenja, moral i vjersko ponasanje ljudi, to ne bi
odgovaralo istini i ne bi se slagalo sa dijalektikom.

Objasnjenje

Posmatranjem modela vlasti iz proslosti, i povr$nim sagledavan-
jem trenutnog stanja u razli¢itim drzavama, lahko je shvatiti da
stavovi koje zauzimaju razliite vlasti po pitanju zakona imaju vaznu
ulogu u nacinu procjenjivanja kao i u vjeri kod ljudi. Nije moguce
naci vlast koja u svojim drustvenim zakonima lahko prelazi ili ¢ak
previda veliku ulogu koju igra vjera i moral ljudi. Ukoliko se pod
efektom i utjecajem koju vlast ima na religioznost i vjeru misli u ap-
solutnom smislu, u tom slucaju rije¢ je o potpuno nelogi¢nom i nera-
zumnom aludiranju. Mali je broj vjernika koji dijele miSljenje o
sigurnom 1 stopostotnom ucinku vlasti kada je to u pitanju. Medutim
ukoliko se mislilo na relativne ucinke i duboki utjecaj kao i na pro-
duktivnost vlasti na uvjerenje, moral 1 druStveno ponasanje i u tom su
slu¢aju rijetki ljudi koji su razumni a da takvo S§ta poricu.

Jedan povrsan prelaz preko stanja u razli¢itim drustvima dovoljan
je da potvrdi i u€ini jasnim utemeljenost tvrdnje da vlast ima relativan
utjecaj na razmisljanje, moral i socijalno ponaSanje drustva i pojedi-
naca. Cak i druitva koja tvrde da su suzdrzana i nepristrasna po pi-
tanju morala i vjerskih pripadnosti, imaju veoma jasan utjecaj u
moralnosti ljudi i u op¢oj drustvenoj klimi. Sukladno navedenim ¢in-
jenicama veci dio drustva i drustvene atmosfere prati i slijedi vlast,
kao $to i S'adi Sirazi kaze: “Ljudi su vjere svojih vladara”, sl ol
#Sske (2, tj. ponaSanje, moral i uvjerenja vladara obi¢no biva slijeden
1 prihvacen od strane podanika, tj. naroda koji ¢ini drzavu. S obzirom
na to vec¢ina moralnih neodgovornosti u odnosu na vjeru i njeno prak-
ti¢no vrsenje koje se primjecuju medu ljudima posljedica je indifer-
entnosti vlasti prema religiji. Ukoliko vlast angazira antivjerske
misionare sigurno je da ¢e imati ve¢i ucinak na odvracanju i okretanju
ljudi od ucinka koji vjera u takvim uvjetima moze imati, i mo¢i ¢e ih
lakSe usmyjeriti u pravcu u kojem ¢e vjersko 1 moralno biti smatrano
bezvrijednim i nepoZeljnim.
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Reciproc¢ni utjecaj razuma i djela

Ono §to je Covjek prakti¢no dozivio a Sto potvrduje i Kur'an i ra-
cionalni argumenti jeste pitanje uzajamnih utjecajnosti izmedu ra-
zuma 1 djela. Ukoliko ¢ovjek odraste i1 Zivi u nezdravoj i nemoralnoj
sredini, gdje su ljudi ogrezli u putenosti i nemoralnosti, polahko,
prolaskom vremena njegovi stavovi i naklonosti bez obzira koliko
moralan 1 pobozan bio, krenut ¢e smjerom materije i negiranja ili pak
u najmanju ruku indiferentnosti prema duhovnim i moralnim pitan-
jima. Pitanje adaptiranja na sredinu je jedan od naucnih principa, koji
u svakom slucaju ostavlja utjecaj na ¢ovjekovu misao.

Na temelju toga svaka misao i ideja da bi se razvila i zazivila
zahtjeva odgovarajuci psihicki i duhovni teren i uvjete. Kako je samo
lijepo i temeljito u vjerskim zakonima prvo uzet u obzir svaki zivotni
segment i uvjet da bi tek na osnovu toga bio ustanovljen propis i sud.
Naprimjer propisom o trgovini prodavanje Cefina smatra se mek-
rubh/nepozeljno, klanje zivotinja, tj. mesarstvo je takoder mekruh,
zbog toga $to ovakve profesije kvare klimu psihic¢ke i dusevne suptil-
nosti 1 harmonije. lako za pazljivog ¢ovjeka kojem je stalo do toga da
uredno vrsi svoje drustvene i vjerske obaveze to ne pravi nikakvog
problema, ali uzev§i u obzir javnost Islam propisuje sud
nepozeljnosti, tj. mekruha za ovakve poslove. Ili hadisom u kojem se
kaze: “U kucu u kojoj se nalazi pas ili slika psa ne ulaze meleki,”!'°
ne zeli se izraziti gadenje prema psu ili se dati do znanja njegova
bezvrijednost, ve¢ uzima se u obzir sukob normalnog obavljanja
ibadeta, prevashodno namaza, sa drzanjem psa u kuéi, §to ima
duhovnu dimenziju, koja je uvjetovana i vanjskim uvjetima cistote
potrebne za neometano sluzenje Uzvisenom Allahu.

Pitanje:

Da li drustvena klima koja nije odgovaraju¢a za duhovni 1 psihicki
Zivot mozZe imati negativhog utjecaja na vjeru, nafin misljenja 1
prihvatanja moralnih vrijednosti ili pak izmedu druStvene atmosfere 1
duhovnosti postoji velika razlika tako da jedna od druge ne zavise niti
jedna na drugu vrse utjecaj?

110 Safinetul-Bihar, tom 11, str. 486, Qom: 1950.
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Odgovor:

Bez sumnje da drustvena klima djeluje i na naéin razmisljanja i na
moral, medutim utjecaj je indirektan, tj. posredan. Dakle losa drust-
vena klima kvari psihu. Pokvarena psiha znaci slaba ili nikakva Sansa
za razvijanje uzviSenih duhovnih misli. Kao §to sa druge strane po-
voljni dru$tveni uvjeti mogu veoma efektivno djelovati na razvijanje i
procvat duhovnih uzviSenih misli i ideja. Upravo na temelju ovog
principa Islam posvecuje veliku paznju uredenju i saniranju drust-
venog ambijenta dok protivnici vjere svom snagom rade na njegovom
ruiniranju upravo zbog toga $to je neporeciv utjecaj drustvenih uvjeta
na duhovni i psihicki zivot Covjeka.

Eticki i dogmatski materijalizam

Materijalizam nekada predstavlja dogmu a nekada pak potice iz
covjekovog morala. Dakle jedanput ¢ovjek na osnovi svojih logickih
zakljucaka i1 dokaza, proracunima dolazi do rezultata da osim prirode
ne postoji nesto Sto bi €inilo izvor kreacije 1 $to bi naprimjer moglo
biti predstavljeno bogom. Na osnovu ovakvih zakljucaka, bez obzira
§to su sigurno netacni, Covjek ne vjeruje u van materijalno. Nekada
pak, covjek na ovu razinu biva povucen inercijom koju proizvodi
(ne)moralni nacin zivota i ogrezlost u putenostima, provodima i
raskalaSenosti, $to rezultira gazenjem svih duhovnih i apstraktnih vri-
jednosti i $to izmedu ostalog moze biti potvrdeno poznatim komen-
tarom upucenog na adresu Muhammeda, s. a. v. a.: “Igrao se
HaSemija (Poslanik) vlas¢u a ustvari nema nista ni od objave niti je
Sta spusteno.” Usljed toga jedan od razloga naklonjenosti materijal-
izmu moze biti upravo sklonost ka moralnom grijehu i nefsanskoj
strasti.'!!

Vjerai fitret

Sa aspekta ¢asnoga Kur'ana zemlja ili drustvo ne srljaju u smutnju
osim putem fitreta. Kada kazemo putem fitreta mislimo na posebnost
na osnovu koje je UzviSeni Allah stvorio Covjeka. Dakle, fitret, to
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znac¢i poseban vid stvaranja. Uopcée gledano svaka religija od Boga
spustena, mada sam ve¢ u tekstu ukazao da je plural neispravan kada
je u pitanju Bozija religija, medutim s obzirom na formalnu postojecu
podjelu sluzit ¢emo se terminom vjere (mnozina), dakle religija koja
ima Knjigu, bez obzira u koje vrijeme da je bila spustena, u sebi sa-
drzi i podrazumjeva put fitreta. Razlika koja postoji jeste u nacinu na
koji se fitret manifestira gledano kroz dimenziju vremena. S obzirom
na ovu ¢injenicu sve §to viSe idemo naprijed fitret ima visSe sklonosti 1
predispozicije za manifestiranje, a sve §to se viSe vracamo unazad
ovaj potencijal je slabiji. Na osnovu ove racunice u svakom vremenu
vjera je objavljivala zakone fitreta upravo u onoj mjeri u kojoj je fitret
medu ljudima bio spreman na manifestiranje. Kur'an Casni kaze:

Pa upravi lice svoje cistoj vjeri, to je fitret na osnovu kojeg je
Allah ljude stvorio, nema promjene u Allahovom stvaranju, to
Jje vjera postojana, ali ve¢ina ljudi ne zna.'"”

A 1A B Y Ll ) kb ) 55k s (30 Slgd 5 2ala
542 ¥ (1 Gy i G

Primjec¢uje se da UzviSeni sa potpunom izri¢itoS¢u u ovom ¢asnom
ajetu vjeru (din) predstavlja putem stvaranja, i kaze da je din ustvari
fitret na osnovu kojeg je stvoren covjek, pored ¢ega se naglasava da u
stvaranju BoZijem nema promjene. Sto na kraju ajeta biva sumirano
ukazivanjem na to da fitret i nepromjenjivost predstavljaju postojanu
vjeru, medutim, vecina ljudi nije svjesna te ¢injenice. S druge strane u
Kur'anu se kaze:

Zaista kod Allaha prava vjera je Islam.!''

ALY e G &)

Sta znadi Islam?

Islam, znac¢i predavanje UzviSenom Allahu i Njegovom tekucem
zakonu koji se ogleda kroz Serijat, tj. vjerski zakon ili kroz stvaranje.
Ukoliko spojimo ova dva Casna ajeta glasno i jasno ¢ut ¢emo poruku

112 Ar-Rum: 30.
113 Ali- ‘Imran: 19.
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koja glasi: Vjera Bozija znaci uskladivanje zivota sa onim §to iziskuju
zakoni stvaranja.

Sta se misli sa uskladivanjem? Ovim se izrazom aludira na to da
vrsta koja je zbog posebnosti svoga stvaranja nazvana covjek, stigne
do razine koju zasluzuje sustina vrste koju on predstavlja. I da bude
takav da se zaista moze nazvati prirodnim ¢ovjekom da bi usljed toga
mogao biti nazvan odgajateljem. Dakle, da postane ¢ovjekom kojeg
iziskuje njegova sustinska struktura i prirodna konstrukcija. A to §to
iziskuje sustina prirodnog covjeka jeste upravo skrusenost naspram
gejbanskog izvorista i Boga. Boga u €ijoj ruci je i bitak i opstojanje i
sre¢a i pomo¢ u svim zivotnim aspektima kao i prema zakonima koji
vladaju objektivnim svijetom. Ta skruSenost i prihvatanje cijelim bi-
¢em jeste upravo vjera koju nazivamo Islam. Vjera kojoj pozivaju i
Kur'an i sve Bozije knjige i svi vjerovjesnici kojima je Bog te knjige
objavio. Saobrazno rec¢enom:

a) Uredenje zivota i zivotnih segmenata,

b) izbacivanje svih sujevjerja koja su nasla puta u zivot i nadvis-
ila se nad njim,

c) teSke obaveze koje su nam nametnule nefsanske strasti.

Sve su to dijelovi cjelovitog znacenja vjere Islama. Drugim
rije¢ima Islam znaci Cisti fitret kojeg je Uzviseni Gospodar utkao
stvaranjem u bit Govjeka. Cuvanje ovog fitreta istim znaéi Islam.
Islam ne znaci da kazemo da je on ustvari trag, obiljezje ili sud onoga
Sto fitret presudi kako bi neka njegova misljenja i zakljucke potpisao
a neke druge pak negirao. Ili da naucnici, tj. Serijatski pravnici 1
stru¢njaci ukljuce sve svoje napore u potvrdivanju ili negiranju tih
propisa i da krajnje pravedno i bez pristrasnosti daju svoja misljenja u
vezi sa tim pravilima, a da ljudi na osnovu toga budu slobodni da li ¢e
izabrati Islam ili ne. Drugim rije€ima, na pitanje ¢emu to Islam
poziva, treba odgovoriti da ono ¢emu se na osnovu logike Bozije
vjere poziva jeste upravo Serijat i zakoni koji obezbjeduju srecu
c¢ovjeku u njegovom ovozemaljskom i ahiretskom zivotu. Dakle ne
moze se re¢i da je Islam prvo doSao 1 uspostavio svoje zakone 1 sistem
obrazovanja, da bi nakon toga potvrdio kako se ovi nazovimo ih
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eksperimentalni zakoni poklapaju sa koristima ljudi, i da se ljudske
koristi i interesi slazu i poklapaju sa tim zakonima.

Neophodna napomena

Razlika je u tome kada mi odredimo zakone na osnovu kojih ¢e
rasti odredeno drvo i preciziramo u kakvim uvjetima treba biti cuvano
od toga kada kazemo da drvo raste u skladu sa zakonima stvaranja
koja su usadena u njegovu bit.

Ukoliko ovo bude ispravno shvaéeno, i razumljeno na osnovi ra-
cionalnih argumenata, u tom slu€aju nece se naci niko ko bi uobrazio
da je Bozija vjera ustvari skup zakona i ¢injenica koji se moraju sli-
jediti 1 koji su uz to veoma suhoparni i bezivotni 1 bez potpore argu-
menata 1 dokaza. I niko nece govoriti da je suStina vjerskih zakona
Cista diktatura i apsolutizam. I da je jezik Zakonodavca jezik sile, ko-
jim namece vjeru ljudima da bi vrSili zakone Bozije i Bogu se
pokoravali. Zbog toga Sto ako budu pokorni posti¢i ¢e vje¢ne blago-
dati, ukoliko pak budu buntovni i odbiju pokornost u tom slucaju sli-
jeduje ih vjecna kazna. U takvoj je prezentaciji vjere naocigled do-
brovoljno pokoravanje ustvari pokorovanje iz nuzde, jer mora se
spasiti sopstvena koza koja ¢e ukoliko se tom zakonu ne pokori biti
izlozena vjecnoj kazni. Ukoliko ovakvo razumjevanje Bozije vjere
bude uvrijezeno medu ljudima u tom slucaju treba re¢i da izmedu
vjerskih zakona i zakona koji vladaju u prirodi i objektivnom svijetu
nema nikakve veze niti sli¢nosti. Kao $to nema nikakve veze ni podu-
darnosti izmedu zakona i pravila koja sa sobom donose vjerovjesnici,
a pomocu kojih su htjeli ostvariti i materijalnu i duhovnu sre¢u za
ljude, sa zakonima koji vladaju stvorenim svijetom a koji takoder
imaju aktivno ucesce u kvaliteti Covjekovog zivota. Ukoliko vjera i
njena uloga u Covjekovom Zivotu bude na ovakav nafin shvacena
neizbjezno u vezi sa njom treba zakljuciti:

a) Vvjerski zakoni samo sputavaju ¢ovjeka u zivotu;

b) oni su razlog zaostajanja i na druStvenom i na nau¢nom i na pri-
rodnom planu;

C) u vjeri je presudna prisila i natjeravanje, bez obzira Sto se to
verbalno moze poreci;

d) ahiretska Covjekova sre€a je nametnuta, zbog toga Sto je ure-
denje zZivota 1 stizanje do srece i1 savrSenstva moguce jedino uz
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volju i Zelju Gospodara, $to znaci da se slijedenjem Njegovih
zakona sre¢a moze posti¢i a odbijanjem slijedenja obezbjeduje
se kazna;

e) uloga nijeta, tj. nakane u ovom slu¢aju dovedena je u pitanje i
gubi svoju svrhovitost. U takvoj situaciji prosperitet ima princip
“pocelnosti djela”''* zbog toga §to Covijek u svemu tome ne
predstavlja aktivan faktor, ve¢ je poput ostalih stvorenja kojima
su upucene rije¢i: Pa nebu i Zemlji je rekao:

Pojavite se milom ili silom!” “Pojavijujemo se drage volje!”
odgovorili su.'"®
O L1 W16 G 58 51 2 5k L) 55005 163 08

Bez obzira $to formalno gledano kazu: Nema prisile u vjeri, ipak
u toj neprisiljenosti ukoliko se ne prihvati ono §to se od nas trazi ide
se u vatru, tj. DZehennem, ovakva stanja filozofi opisuju izrijekom:
“slobodni izbor pod prisilom.”

Rekli smo da u ovakvom stanju nijjet, tj. nakana ili namjera gubi
svoju svrhu i razlog postojanja. U odgovoru na pitanje zasto je to tako
i Sta to znaci treba re¢i da teolozi raspravljaju o temi “dobra djela bez
vjerovanja” u kojoj se spominju dobra i korisna djela koja ¢ine ljudi
Sto ne vjeruju u Boga. U raspravi se postavlja pitanje da li UzviSeni
Allah prihvata takva dobra djela ili ne. Naprimjer vjera preporucuje
dobrocinstvo prema stvorenjima uopce. VrSenje kulturnih usluga,
postizanje drustvenog komforta, pisanje korisnih knjiga, poducavanje
i edukaciju, pruzanje zdravstvenih usluga, pomo¢ nemo¢nim i
ugrozenim, zastitu potlacenih, suprotstavljanje nasilnicima i zlo¢in-
cima kao 1 veliki niz drugih tacaka koje ispunjavaju vjerske zakonike
svih Bozijih poslanika. Pored toga $to i razum 1 moralna savijest sva-
kog Covjeka presuduje u korist potrebnosti ovih djela i smatra ih i
moralnim i ljudskim djelima kao i neophodnim kada je u pitanju
sredivanje druStvenog stanja.

114 Princip shodno kojemu mjerilo vrijednosti uéinjenog jeste u samome djelu. Naime
djelo moze biti dobro i moze biti lose, ko uéini dobro bez obzira ko bio i kakvu namjeru
imao bit ¢e nagraden, ko uradi lo$e bez obzira ko bio i kakvu god namjeru, tj. nijet da ima
bit ¢e kaznjen. (op. prev.)
115 Al-Fussilet: 11.
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Sada se namece pitanje da li ¢e ukoliko ovakva djela ¢ini nemus-
liman ili nevjernik kao takav imati nagradu kod Allaha? Drugim ri-
jeC¢ima da li je isto za jednog nemuslimana i nevjernika da bude
povijerljiv ili da bude izdajica? Da li je za njega isto da obavi namaz i
da ucini bludnu radnju? U odgovoru na ova pitanja postoje dva misl-
jenja.

a) misljenje koje zagovaraju intelektualci, 1

b) misljenje koje zagovaraju konzervativci.

Skupina koja sebe smatra intelektualcima, bilo da su muslimani
bilo nemuslimani, odlu¢no tvrde da nema nikakve razlike u tome da li
je neko djelo izvr§io musliman ili nemusliman. Ve¢, svako ko izvrsi
dobro djelo i na taj nacin bude koristan zajednici i pomogne da se na
bilo koji nacin postigne prosperitet zasluzuje nagradu od Boga. Usljed
toga Sto je Bog pravedan i kod Njega nema diskriminacije i duplih
standarda kada su u pitanju ljudi, tj. Njegova stvorenja, i nema razlike
da li Ga neko poznaje ili ne poznaje ili ¢ak da li Ga neko prihvata ili
ne.

Nasuprot ovom misljenu stoji skupina koja u principu sve ljude

osim svojih istomisljenika smatra zasluznim za Dzehennemsku kaznu.
Njihova racunica u ovoj podjeli je veoma prosta. Ljude djele na dvije
skupine. Jedna skupina su muslimani, a druga nemuslimani. Nemus-
limane ocekuje Dzehennem, a muslimane koji dijele njihovo
misljenje ¢eka nagrada, tj. DZennet, a ostali pak muslimani koji se ne
slazu sa ovakvim stavom i oni ée biti kaznjeni Dzehennemom. Cak i
oni Sto se sa njima slazu ukoliko prakticno ne provode svoja
uvjerenja, i oni ¢e takoder i¢i u Dzehennem. Sto znadi da sva irina
kojom je Dzennet opisan pripada samo njima i njihovim lojalnim
prijateljima.
Medutim, logika Casnog Kur'ana u vezi sa ovim pitanjem daje ob-
jasnjenje koje uopcée nema sli¢nosti sa spomenutim stavovima. Dakle
niti sa bombasti¢nim i nelogi¢nim stavom intelektualaca a ni sa uskim
konzervativnim pogledom druge skupine koja sve ljude osim malo-
brojnih pojedinaca smatra dzehenemlijama.

Ukoliko bi ljudi shvatili kur'anski stav u vezi sa ovim veoma
vaznim pitanjem na sav bi glas povikali da to ne moZe biti zemaljska
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misao, ve¢ da je rije¢ o gejbanskoj misli i nebeskom glasu.!'® Za
ispravan odgovor o tome koliko je samo uéinkovita nakana i do-
bronamjernost i da bi se shvatilo zasto Islam toliko potencira na ovom
pitanju mora se razumjeti fitret i njegova sihroniziranost s vjerom. U
suprotnom bit ¢emo prisiljeni prihvatiti miSljenje intelektualaca po
pitanju dobrih djela neovisnih od imana (vjerovanja), §to je u suprot-
nosti sa Kur'anskim stavom, tj. Bozijim pravilom.

Malo smo se udaljili od teme, medutim s opravdanim razlogom
objasnjavanja vaznosti ovih cinjenica. Ukratko, Bozija knjiga je
obezbjedila koristi za ljude obuhvativsi ih svojim sadrzajem. Usljed
toga ukoliko se svi njeni propisi budu proveli u praksitnoj formi
smutnja i nemiri koji vladaju svijetom i drustvom sigurno ¢e nestati.
U principu se knjiga koja ima takvu karakteristiku i naziva Bozijom
knjigom, kao §to je i ispravna vjera ona vjera koja je sadrzana od za-
kona korisnih i neophodnih za dobro Covjeka i uredenje drustva. Sao-
brazno recenom vjera ¢ovjeka poziva na ispravljanje djela i ostalih
drustvenih segmenata i ukoliko je, dakle vjeru, nazivamo islamom, t;.
predajom Gospodaru, to je iz razloga $to je djelovanje u skladu sa
vjerskim principima ustvari djelovanje u skladu sa principima ustro-
jstava na osnovu kojih funkcionira Kreacija. Predavanje vjeri ustvari
je predavanje liniji i pokretu koju je stvaranje odredilo za ¢ovjeka. A
to predavanje znaci predati se volji Allahovoj.

Insistiramo i potvrdujemo da vjera ne poziva ¢ovjeka na slijedenje
zakona koji su prethodno predvideni da bi mu zatim punila glavu
izjavama da je u tome njegova srec¢a. Ovakve rijeci za sobom povlace
opravdanu dvojbu u ispravnost tih zakona. Ve¢ vjera ¢ovjeka poziva
samoj prirodi stvorene stvari, poziva ga fitretu, samospoznaji. A kao
Sto smo ve¢ rekli ustrojstvo objektivnog svijeta je nepogresivo suk-
ladno cemu nema potrebe za kontrolu i signiranje.

Prigovor

Kao prvo jezik vlasti nije upotpunosti jezik sile kao Sto ni jezik
vjere nije upotpunosti jezik ljubavi i milostinje. Ve¢ i vlast i vjera
imaju obje vrste jezika u svojim programima.

16 Detalje potraziti u Mutaharijevoj knjizi 'Adle Ilahi u poglavlju O dobrim djelima
nemuslimana, Teheran: 1996.
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Ukoliko prihvatimo ovu ¢injenicu morat ¢emo opovrgnuti zakon
stvaranja. Da li priroda ima jezik milosti ili jezik sile? Ima i silu i
milost, 1 oluju i grmljavinu i zastraSuju¢u munju a i kisu i ugodni ju-
tarnji povjetarac i rosu na njeznim laticama cvije¢a. Da li se moZze reci
da zbog toga Sto priroda ima oba ova jezika u sebi to znaci da su njeni
zakoni upereni protiv vrijednosti? Covjek — upravo onaj Govjek zbog
kojeg sva ova briga i polemika — ima i srdZbu i strast. Srdzba mu sluzi
za odbranu, rat, za sopstveni teritorij, a strast jeste poradi privlacenja,
zaljubljivanja, podavanja. U Covjeku postoji i razum i emocija. Ra-
zum racuna, voli korist i veoma je oprezan. Emocija voli zrtvovati se
radi drugih, voli srljati u opasnost. Dakle ¢ovjek sa ovakvim kolori-
tom suprotnosti treba biti odbagen i izbacen iz Zivotne orbite? Covjek
u svom zivotu prolazi kroz edukacioni i odgojni proces. Edukacija
znaci dokazivanje i urazumjevanje. Odgoj znaci prgrliti 1 vrsiti suges-
tiju. Da li se moze re¢i da Covjeka, sa aspekta edukacije i odgoja,
treba prepustiti sebi samom? Zbog toga $to je edukativni metod u vezi
sa razumom i suhoparnim dokazivanjem, a 0dgoj je u vezi sa psihom,
ljupkosti 1 osvajanjem nutrine, dakle dvije medusobno neusaglasene
stvari. U vjeri postoji i kazna kada je u pitanju odnos prema prek-
rSiteljima 1 onima §to im zakon i tuda prava ne znace nista. I pored
toga jasno je da nema zdravog i moralnog ¢ovjeka koji nije zadovol-
jan kada se suzbija zlo i sprjeCava gaZzenje tudih prava pa makar to
suzbijanje iSlo i rukom sile. Zar je grijeh ubiti zmiju otrovnicu u
trenutku kada nas napada, ili unistiti krvolo¢nog lava ili tigra koji na-
padnu selo ili pak odstrijeliti vuka koji je upao u stado ovaca? Ili su to
pak veoma logi¢na i razumna djela koja su pohvaljena od strane
moralne savjesti ¢ovjekove? Upravo usljed toga Kur'an Casni kazn-
javanje i naziva zivotom i faktorom razvoja i prosperiteta zajednice:

U odmazdi vam je zZivot, o razumom obdareni, da biste
bogobojazni postali!’/”

O 0T ) 1l Bl aliatll b &5

Vlast takoder u svojim odnosima sa narodom ne koristi uvijek silu
1 nametanje, zbog toga Sto bi takva logika znacila ozvaniciti diktaturu
1 prihvatiti je. Drugim rije¢ima argument kojim su se posluzila go-

17 Al-Bagara: 179.
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spoda dovodi do besmisla njihovu tvrdnju. Oni tvrde da ukoliko vjera
bude vladala to ¢e rezultirati tiranijom. A tiranija nije ono $to ¢ovjek
zeli. Dakle, vjerska vlast nije ono §to covjek Zeli. Zadovoljni rezulta-
tom svojih mudrovanja nastavljaju s iznoSenjem kako je jezik vlasti
sila. Da li tiranija ima drugo znacenje ve¢ provoditi silu u kojoj nema
logike? Rijeci kojima Zele rijesiti se vjerske vlasti slicne su pokusaju
bjekstva od kise ali skloniti se pod slivnik oluka. Sto zna¢i da nema
nikakvog problema da dopadnemo u okove tiranije ukoliko ¢emo
izbjeci tiraniju vjerske vlasti!

Prigovor

Moguce je re¢i da zbog toga Sto je prisiljavanje i tjeranje ljudi od
strane vlasti razumom podrzano djelo, koje se da opravdati i za koje
se moze izna¢i opravdan razlog to znac¢i da takvo djelo biva ople-
menjeno. Sto znaci da i pored svoje grube vanjstine, ipak, kada ljudi
povjeruju u njegovu humanu nutrinu ono neé¢e imati znacenje i izgled
sile i neCega $to je omrazeno kod ljudi.

Odgovor

Kakva koincidencija! Upravo ovu paznju koja u obi¢nim vladama
nije prihvatljiva i obi¢ni vladari nisu u moguénosti posluziti se ovak-
vom moc¢i, ima vjera zbog toga Sto joj je vlast na prvom mjestu nad
razumom i mislima i poradi ukazivanja na prirodu ¢ovjekovog fitreta,
a zatim vodi brigu o drustvenim propisima i zakonima te upravo od
takve moci ima najvecu korist. Vjera ¢ovjeka ¢ini svjesnim svoje nu-
trine, ukazujuéi mu da svaki dokaz i sud proanalizira razumom,
umom, savjeS¢u, moralom i nakon uvjerenja u ispravnost da je
prihvati i prakti¢no provede.

Medutim, to Sto kazu da vjera i vlast nemaju tacku krizanja, u
odgovoru im se mora kazati da je to tacno, i da i mi prihvatamo da
vjera 1 vlast nemaju te tacke, medutim, ne zbog medusobne suprot-
stavljenosti, ve¢ zbog toga Sto su do te mjere jedinstveni da nije mo-
guce odrediti njihov dualitet i nemoguce ih je odvojiti. Kao Sto je vec¢
receno da vjera nije niSta drugo do li fitret, a fitret nije niSta drugo do
li ustrojstvo svijeta i priroda stvari u hama samima, saobrazno ovom
kada je vjera fitret a fitret kreacija, ista ta vjera proglasila je neophod-
nost svoje vlasti. Sto znaci da je vjerska vlast govor koji odzvanja iz
dubine duse kreacije i koji se Cuje iz samoga fitreta Covjekovog.
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Ukoliko neko ne vjeruje u ove rije¢i, mora biti da je u jednoj od
sljede¢ih stanja. Ili ne poznaje vjeru i njene zakone, ili misli da ih
poznaje ali ih nije naucio iz autenti¢nih vjerskih izvora. Ili mozda nije
uspio sagledati i analizirati sve segmente i dimenzije vlasti i njihova
znacenja. Mozda je ogranicio Covjekov zivot 1 egzistiranje samo u ok-
vir materijalnog bitisanja. Ili mozda ima politicke i antivjerske ciljeve
koje pokuSava proSiriti putem vjerskih proglasa. Ili je grijeh musli-
mana — ne svih — natovario na vrat vjere i posmatra i sudi sa aspekta
materijalno zaostalog zivota kojim trenutno zive naocigled islamske
drzave, umisljajuci da je trenutno stanje manifestacija vjere i produkt
i rezultat vjerske misli. Ukoliko je u ovom posljednjem stanju
mozemo rec¢i da ujedno i ima pravo a i nema pravo na takav nacin
posmatrati stvari i vrsiti analizu. Kada kazemo ima pravo to je zbog
toga Sto kada formalno posmatramo kulturno, politicko, ekonomsko,
drusStveno, pravno, vojno 1 ostala stanja velikog broja “naocigled”
islamskih drzava, ta nam stanja svjedoCe upravo znacenje da vjera ne
moze biti faktorom progresa i druStvenog razvoja. Medutim nema
pravo zbog toga Sto zakone jedne Vjere 1 ideologije ne treba
posmatrati samo kroz prizmu ponaSanja i vanjskog stanJa n]emh
sljedbenika, ve¢ mora se do sadrzaja zakona, ¢ak i do nacina
provodenja zakona do¢i iz autenti¢nih vjerskih izvora. Sigurno
ukoliko se obrati izvorima vjere i vjerskim zakonima vidjet ¢e se
drugacija slika od one koja se trenutno moze vidjeti. Kao Sto pjesnik
kaze:

Islam sam po sebi nema nikakvih mahana,
ukoliko nesto fali to je od nas muslimana.

Dok jedan od islamskih filozofa kaZze da je debela zavjesa kojom je
prekriveno lijepo lice Islama izatkano rukama muslimana.
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Dosadasnje objavljene knjige u izdanju Mulla Sadre:

1- Karakteristike islama,

2- Islamska filozofija,

3- Savrseni ahlak,

4- Pouka o odgoju,

5- Samospoznaja i duhovno uzdizanje,
6- Uvod u fikh,

7- Nehdzul-belaga, prozivljenje 1,

8- Bit Islama,

9- Osnove logike,

10- Mudrosti islamske medicine,

11- Rasprava o poslanstvu,

12- Temeljne postavke u akaidu,

13- Islamsko-irfanske teme,

14- Osnove tefsira,

15- Ciklus predavanja o kur'anskoj uputi.
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