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PREPOZNAVANJE ISLAMSKIH
KARAKTERISTIKA

U sljede¢im kur'anskim ajetima mozemo prepoznati
op¢e karakteristike koje na sazet na¢in opisuju Islam:

a- Jedina kod Allaha potpuna vjera, koja osigurava
¢ovjekovu srecu, jeste upravo Islam.!

ALY 4 e Gl &)
b- A onaj koji zeli neku drugu vjeru osim Islama, nec¢e mu

biti primljena, i on ¢e na Onom svijetu nastradati.”
CronlAl) 5a3 DAY 8 5h 5 Ade Ui l8 U DY) 5 453 e

U Ali-Imran: 85.
2 El-Maideh: 3.



C- Danas Sam vam usavrsio vjeru vasu i blagodat Svoju
prema vama upotpunio i zadovoljan Sam da vam put
bude Islam.’

Uy a3 &1 Gy e A0 Euagdlp &0 21 b 2 3l
d- | borite se, Allaha radi, onako kako se treba boriti.
On vas je izabrao i u vjeri vam nije nista tesko
propisa, vjeri pretka vaseg Ibrahima. Allah vas je
odavno muslimanima nazvao i u ovom Kur'anu da

bi Poslanik bio svjedokom protiv vas i da biste vi
bili svjedocima protiv ostalih ljudi.”
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U citiranim ajetima mozemo primjetiti veliki broj

¢injenica 1 zbilja od kojih ¢emo ukazati na sljedece.

1- Vjera podrazumijeva nacin ispravnog zivljenja koji
osigurava i ovosvjetsku i ahiretsku srec¢u. S prakticnog
aspekta posmatrano, vjera koja to u potpunosti
omogucava 1 koja CovjeCanstvo vodi ka istini jeste
Islam.

2- Bilo koja druga vjera da bude izabrana i prakticirana
pored Islama, nakon §to je objavljen, nije ono §to trazi
Uzviseni Allah. Za sve ljude koji se svjesno u svom
zivotu opredijele za put koji nije islamski, na Onom
svijetu nije predvidena nagrada.

Vazna napomena

Trebamo biti svjesni razlike koja postoji izmedu covjeka
koji namjerno, sa znanjem, ne odabere put Istine i onoga koji

' El-Maideh: 3.
2 El-Hadzdz: 78.



to ucini zbog neznanja 1 neupucenosti. Kur'an nam daje do
znanja da ova dvojica nisu isti:
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Kada budu uzimali duse onima koji su se prema sebi
ogrijesili, meleci ¢e upitati: Sta je bilo s vama? Bili
smo od onih potlacenih na zemlji. Odgovorit ce: Zar
Allahova zemlja nije bila prostrana i zar se niste mogli
nekud iseliti? Reci ¢e meleci: I zato ée njihovo prebiv-
aliste biti DzZehennem, a uzasno je on boraviste. Samo
nemocnim muskarcima, i Zenama, i djeci, koji nisu bili
dovoljno snalazljivi i nisu znali puta, Allah ce, ima
nade, oprostiti.’
Dakle, s kur'anskoga gledista potlaceni se dijele u dvije
skupine koje se, kada su u pitanju rezultati njihovih djela,
razlikuju:

a- skupina koja je imala moguénost odlaska u druga
mjesta i mogla se na taj nacin spasiti; medutim, zbog
toga Sto im istina nije bila vazna, oni su i dalje ostali u
mjestu  kojim su vladali nevjernici koji nisu
dozvoljavali prakticiranje vjere; ova ¢e skupina biti
odgovorna za svoja djela, te je na taj nacin u stvarnosti
za sebe pripremila DZehennem;

b- skupina koja nije bila u moguénosti napustiti rodno
mjesto, za koju Plemeniti Allah kaze:

I En-Nisa: 97-99.



Allah ée, ima nade, oprostiti jer Allah brise grijehe i
prasta’; zatim u suri Isra u petnaestom ajetu kaze se: |
Mi, dok ne posaljemo poslanika, Mi ih ne kaznjavamo.

1- Potpuna i sveobuhvatna vjera koja iziskuje Allahovu
blagodat i s kojom je On zadovoljan jeste Islam.

2- Sasvim je prirodno da, kada Allah vama uc¢ini dobro te
vam dodjeli takvu vrijednu i originalnu vjeru koja u
sebi sadrzi sva dobra 1 ljepote, u tom slucaju treba iz
zahvalnosti prema takvoj blagodati neSto zauzvrat i
uciniti i napraviti pravi izbor;

3- Uzviseni Allah reciproc¢nost djela opisuje putem pojma
dZihada:

A §ta je pravi smisao pojma dzihad?

Dzihad je arapska rije¢ izvedena od korijena dzuhd, a ima
znacenje upotrebe svih svojih mo¢i i snage u cilju odbijanja
neprijatelja koji napada bez obzira da li je neprijatelj vanjski
ili unutarnji, kao §to je 1 sam pojam neprijatelja Sirok 1 svojim
opsegom podrazumjeva svakog 1 sve Sto u sebi krije
potencijalnu Stetu i zlo — bilo da je to unutarnji Sejtan ili
neposlusni nefs ili da je rije¢ o vanjskom neprijatelju. Boziji
Poslanik u vezi sa dZzihadom, izmedu ostalog, kaze: “Najveci
dzihad jeste borba sa svojim nefsom.” Kur'an, govoreéi o
dzihadu, upotrebljava uvjet 4 & - fillah koji znagenjem
obuhvata sve S§to upucuje na Allaha i §to je U vezi sa
Njegovim ustrojstvom. Dakle, dzihad treba biti radi Njegova
zadovoljstva, nakon ¢ega neizostavno slijedi Bozija nagrada.
Sljedece kur'anske rije¢i potvrduju ovu ¢injenicu:

I En-Nisa: 99.



One koji se budu zalagali radi Nas Mi ¢emo, sigurno,

putevima naSim uputiti.’

U ¢asnom ajetu pokazivanje puta uvjetovano je naporom u
ime 1 za Allaha pristupajuci na taj nacin istinitom ustrojstvu.

Nepostojanje teSkoca u vjeri
U suri Hadzdz u sedamdeset i osmom ajetu ¢itamo:
g0~ be 0l 3 lKile Jaa s

U vjeri vam nije nista tesko propisao.

Ovim ajetom UzviSeni Gospodar ukazuje na veoma vaznu
¢injenicu kojom daje do znanja da u vjeri ne postoji nista §to
bi moglo biti okarakterizirano kao teSko 1 Sto obic¢an Covjek
ne bi mogao izvrsiti. Dakle, sve §to radite, kao prvo, u vasim
je moc¢ima i1 moguénostima, a kao drugo, za vasSe zalaganje
daju se nagrade koje su neogranic¢ene. Imam Sadik, a. s., kaze:
“Slast ¢injenice da nam se obrac¢a UzviSeni Gospodar otklanja
sve teSkoce.” Na taj se nacin eventualna teskoca djela i
pretrpljeni napor pretvara u uzitak i1 radost. Ovu tema bit ¢e
obradena zasebno, ako Allah da.

Odrzavanje namaza

U istom ajetu iz sure Hadzdz kaze se: | obavljajte namaz.
Sve snage i potencijale koje su u vasim rukama upotrijebite u
cilju objasnjavanja istine i stvaranja uvjeta za neometano
obavljanje namaza.

I El-Ankebut: 69.



Davanje zekata

Dalje se u spomenutom ajetu nastavlja: | dajite zekat.
Izmirujte materijalne obaveze koje su vam propisane da biste
na taj nac¢in imali stabilno 1 jako islamsko drustvo.

Oslanjanje na Allaha

Oslonite se na Allaha, okupite se oko tevhida
(jednobostva), prihvatite istinu jer dobar li je On zaStitnik 1
pomagac.
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STUPNJEVI PREDANOSTI — aslus

Najosnovniji uvjet zdravog srca jeste predanost Istini.
el ol i 3T 5 ) 55 Y5 e g Y 55

Dan kada nece koristiti niti imetak niti sinovi, korist ce

imati ko dode Allahu sa zdravim srcem.’

Ono S$to zaista vrijedi 1 Sto je korisno za Covjeka jeste
zdravo srce (predanost) a ne imetak i sinovi. Predanost ima tri
razine, a moguce je da se sve tri nadu na jednome mjestu.

Vanjska predanost — ¢ U aslus

Vanjska predanost izgleda poput predaje jedne od dviju
sukobljenih drzava koje, kada dodu do linije na kojoj osjete
da je nastavljanje sukoba nerazumno - jer su energija ili sred-
stva na izmaku - donose odluku o privremenoj predaji. Medu-
tim, upravo Covjek ili drzava u svojim mislima ne prihvataju
predaju, ve¢ kada akumuliraju snagu i prikupe dovoljno sred-
stava, tada ¢e joS§ silovitije nastaviti rat 1 boriti se protiv ne-
prijatelja 1 nece se smiriti dok se ne rijeSe njegova zla.

U Es-Su'ara: 88-89.
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Predanost srca i razuma — A8 aslusd

Sila koja moZe potciniti 1 natjerati razum na poniznost
jeste mo¢ logike i dokaza. Nije moguce da vanjska sila, kao
Sto je vojna mo¢, natjera jedan narod da je prihvati svojim
srcima 1 razumom. Medutim, ukoliko je mo¢ logike jaka, nije
moguce odvratiti njeno prihvatanje, makar se okupili svi
znalci svijeta da je odvrate od toga. ZabiljeZeno je da je
inkvizicija januara 1633. godine zatrazila da Galilej, koji je
tada bio ve¢ sedamdesetogodisnji starac, dode u Rim. Kada je
doSao, bacen je u tamnicu i bio primoran, pod direktnom
prijetnjom da ¢e biti stavljen na muke, da se formalno
odrekne svojih nau¢nih uvjerenja, tj. novotarija u vezi sa
heliocentri¢nosti, kojom je dovodio u opasnost crkveno
ucenje. Ipak, 22. juna 1633. godine, da bi saCuvao svoj Zivot,
on se formalno pokajao i odrekao svoga nau¢nog misljenja. U
trenutku dok je izgovarao pokajanje vidjeli su da nesto pise
svojim Stapom po zemlji. Kada su pogledali, vidjeli su da je
napisao: Mojim pokajanjem Zemlja nece prestati sa svojim
kretanjem oko Sunca. Ovo je upravo primjer tajne u vezi s
kojom UzviSeni Allah u Kur'anu kaze:

Al G A5 AN (A B AN a6 &)Y

Nema prisile u vjeru, jasan je put napretka od

zablude.

La ikrahe, tj. nema prisile, ne znaci da je vjera mogla pod
prisilom biti primljena, ali mi tu moguénost ukidamo. Ve¢ se
u principu apstrakne stvari ne mogu nametnuti, za Sto Kur'an
kaze da je objasnio i odvojio put napretka i dinamike od puta
zablude 1 zalutalosti, a Covjek je taj koji moze izabrati ono §to
zeli. Upravo sljedeci ajet to potvrduje:

1558 L) 5 1585 ) Jadd) 5L50R u\
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Zaista smo Mu objasnili put, pa ko hoce, nek bude

zahvalan, a ko nece neka zanegira istinu.

Kur'an je za covjeka postavio najjasnije 1 najsvjetlije
nacine odabiranja i usmjeravanja koja se mogu sazeti u tri
oshovna i temeljna nacela:

1- sluSanje radi razumijevanja,
2- analiza i razmatranje, radi odvajanja istine od zablude,
3- inakraju — odabiranje najbolje solucije.

A ?Q\JA u.ml\ d.\j}\ c\_u.n;\ ujz_u.\s d}ﬂ\ u}:uu.m.a u.m]\ J\_\c ‘).uus
uLd‘)!\ \}j}\(zﬁhdﬂ}\)

Zato obraduj robove koji s razumijevanjem slusaju
govor da bi slijedili ono najljepse u njemu, njima je
Allah na Pravi put ukazao i oni su pametni.

Drugo se nacelo, tj. analiza sama po sebi, podrazumijeva
iz dvaju principa spomenutih u ajetu. Drugim rijeCima,
logi¢na nuznost rezultiranja prvog 1 tre¢eg nacela jeste posto-
janje drugog nacela, s obzirom na to da izbor najbolje opcije
bez analize i shvatanja ponudenog nema nikakvog smisla.
Ljudi koji se drze ovog principa nalaze se pod posebnom
uputom UzviSene Istine i oni posjeduju razum i zdravu misao.

Predanost srca — (s asdud

Predanost srcem jednaka je predavanju cijelim biem i
negiranju bilo kakva neslaganja 1 opiranja. Moguce je da se
neko nasuprot odredene misli, ¢ak i s aspekta razuma i logike,
preda, ali mu se duSa i psiha opire. Poput primjera kada
covjek zbog pristrasnosti, inada ili tvrdoglavosti ili zbog
materijalnih interesa ili pak interesa grupe zauzme stav
suprotan istini i namjerno je ne prihvata, mada zna da nije
upravu. Ovo je prisutno u historiji ¢ovjeka, $to je pokazatel;

13



svojevrsne poricateljske prirode u nama. Dvjesto osmi ajet
sure Bekare ukazuje nam na ovu ¢injenicu savjetujuéi nam da
ne dovodimo u sukob naSe duSe sa razumom, osjecaje Sa
shvatanjima jer, ako smo povjerovali u Allaha, ne bismo
trebali u svojoj praksi, djelima i ponasanju slijediti Sejtana:
O vjernici, pristupite vjeri u grupama i ne idite
stopama Sejtanovim; on vam je, zaista, neprijatelj
otvoreni.
2 Uiy bl T 5 A8E L a1 T i g

Primjeri iz Kur’ana
Kur'an ¢asni o Sejtanu kaze: cn ASI o« oS 51 On je bio od
kafira, 1 to u stanju kada je imao vjeru:

a) u Allaha kao stvoritelja sebe i drugih: s JWll (e 8la
b (= 4832 Stvorio si me od vatre, a njega od zemlje;

b) u proZivljenje i Sudnji dan: ¢ sixn as A Skl

c) Daj mi prilike do Sudnjega dana”

d) U cistocu i snagu Poslanika:

| tako mi Tvoje velicanstvenosti, sve ¢u ih zavesti osim

Tvojih prociséenih robova.?

Ali, 1 pored svega §to je znao, opisan je kao kafir, tj. onaj
koji pokriva istinu. Zasto? U isto vrijeme, kada je svojim
razumom prepoznao istinu i kada je imao sve karakteristike

I El-Bekara: 34.
2El-E’araf: 12.
3 El-E araf: 14.
4 Es-Sad: 82,83.
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jednog vjernika, dozvolio je da mu se osjecaji pobune protiv
razuma, Sto ga je natjeralo da se suzdrzi od prihvatanja Istine
ponijevsi se oholo. Jednostavnije reCeno, nije se srcem htio
predati, $to ga je odvelo na stranputicu.!

Stvarni i nacionalni Islam

UvaZeni profesor Sehid Murteda Mutahari u  svojoj
vrijednoj knjizi Allahova pravda diskutira o temi Kkoja
zavreduje veliku paznju 1 koja je veoma dragocjena. Mi ¢emo
je prenijeti u sazetom obliku: (ko bude zainteresiran za
detalje, moze se obratiti na spomenutu adresu!)

"Obicno kada kazemo da je ovaj ¢ovjek musliman ili pak
nije musliman, ne vodimo dovoljno paznje o sustini teme u
vezi s kojom izricemo svoj stav. Gledajuc¢i sa geografskog
aspekta, mi obi¢no ljude koji zive na odredenom podrucju,
pod uvjetom da su formalno i nasljedno muslimani, smatramo
muslimanima, a “one druge” koji Zive na podrucju na kojem
su preko roditelja vezani za neku drugu vjeru ili u osnovi ne
slijede nikakvu vjeru, nazivamo nemuslimanima. Medutim,
treba nam biti jasno da ovakav nacin rezoniranja nema velike
vrijednosti. Da li je neko musliman ili nemusliman moze
odrediti stvarni Islam. Stvarni Islam znaci da se istina prihvati
srcem i razumom. Takav je Covjek svoje srce otvorio samo
prema lIstini, koju prihvata i provodi u praksu. Usljed toga,
Islam, koji je rezultat istrazivanja, a nije izraz pristrasnosti,
ima punu vrijednost. Na temelju ovoga kratkog objaSnjenja
zakljucujemo da, ukoliko neko posjeduje atribute
predanosti, ali mu na neki nacin istina Islama ostane
skrivena, a on u svemu tome ne bude imao nikakve
aktivne krivice, Allah ga zbog toga nece kazniti i on je od

! Sehid Mutahari, ‘Adle Ilahi, Teheran, 1996.
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onih koji su spaseni od vatre. U suri El-Isra u vezi sa ovom
temom nailazimo na ajet u kojem UzviSeni Allah kaze:
55313 55 Y5 e Jumi Lald i (a5 sl (o LS (51 02
V) G A Gula WS hy s0al H)5
Onaj koji ide Pravim putem, od toga ¢e samo on
koristi imati, a onaj ko luta — na svoju stetu luta, i

nijedan grijesnik nece tude grijehe nositi. A Mi nijedan
narod nismo kaznili dok poslanika nismo poslali!

Dakle, nemoguce je da Allah kazni nekog ¢ovjeka koji bez
svoje krivice nije bio u prilici da upozna pravu vijeru, tj.
Istinu.

Sta je to pokudenost kaZnjavanja bez objasnjenja?

Ucenjaci islamske metodologije (usula), koji se bave
preciziranjem Serijatskih pravnih normi na principima
posebnih zakona, koriste se terminom (w b Slie =8 {j.
pokudenost kazne prije objasnjenja. Taj termin daje do znanja
da je nemoguce da Allah kazni prije negoli neSto objasni i
tvrde kako se citiranim ajetom moZe potvrditi ovaj racionalni
sud. Nema potrebe objasnjavati da je rije¢ o jo§ jednom
slu¢aju koji ulazi u okvir izreke: “Sto 3erijat presudi, razum
prihvata.”

Slué¢aj hazreti Dzafer es-Sadika i HiSama

HiSam bin Hikam bijase mladi i oStroumni u¢enik imama
Sadika, a. s. Imam je prema njemu iskazivao izvanredno
uvazavanje. To je poStovanje bilo povodom da se kod nekih
ucenika probudi zavidnost ili u najmanju ruku da se postavi
pitanje Imamu za povod njegova takvog odnosa. Imam, nakon
$to mu je prigovoreno, rekao je:
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“On se odlikuje nec¢im S$to niko od vas nema, a to je da on
uvijek u raspravama istinu dokazuje istinitim argumentima, a
neistinu, takoder, pobija istinitim argumentima. Medutim, za
vas nije bitno ¢ime dokazujete istinu ili na koji nacin odbijate
laz. Ponekad se sluzite neispravnim argumentima da biste
dokazali istinu.”

Zaista, logicki gledano, kakve je koristi ¢ovjec¢anstvu od
ovakvog postupka; istina je zazivjela, ali je naspram nje i
neistini 1 zabludi podaren Zivot, ili kakve koristi pobijati
zabludu zabludom; u tome nema nikakva ploda jer je jedna
zabluda poniStena da bi na njeno mjesto bila postavljena
nova.

Sta je nevjerstvo?

Sustina kufra ogleda se u inadu i Zzelji za pokrivanjem
istine. Vazno je primjetiti odmah na pocetku da je pokrivanje
neceg, tacnije receno, istine, moguce i ima smisla tek u slu-
¢aju kada je poznajemo. Stoga, oni ljudi koji protiv istine ne
vode rat, mogu biti nazvani muslimanima po fitretu (pri-
mordijalnoj naravi, tj. po svojoj izvornoj prirodi), premda u
skladu sa zakonskim regulativama ne ulaze u krug onih koji
se legitimno smatraju pripadinicima Islama tako da propisi
koji se odnose na muslimane za njih ne vaze. Naprimjer, bez
obzira na ovaj suStinski, unutarnji pogled o pripadnosti
Istinitoj vjeri, oni, ipak, u skladu sa zakonskim regulativama,
nemaju prava da ozene muslimanku, ne mogu se kopati u
muslimanskim mezarjima, ali gledano sa aspekta zakona
Kreacije, ne spadaju u kategoriju stvarnih nevjernika.
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Opozicija Islama i nevjerstva

U logici se opozicija dijeli na Cetiri vrste:

1. Opozicija dva opre¢na pojma, poput opozicije crnila i
bjelila, koji su dvije egzistencijalne ¢injenice i nije ih
moguce skupiti na jednoj tacki u isto vrijeme.

2. Opozicija dva iskljucujuéa pojma, Koji su poput
opozicije bitka i nebitka, egzistencije i niStavila. U
ovom odnosu jedno je ono §to postoji, a drugog nema.

Trenutno nije bitno objaSnjenje preostale dvije vrste

opozicije tako da ih ne¢emo ni spominjati. Opozicija Islama i
nevjerstva spada u prvu vrstu, tacnije re€eno, u opoziciju dva
opre¢na pojma, ili dvije postojece stvari koje se ne skupljaju
na jednoj tacki. Vazno je naglasiti da nije rije¢ o opoziciji dva
isklju¢ujuca pojma ili opoziciji negacije i afirmacije, gdje
postojanje bilo koje negira drugu tako da treCa moguénost ne
dolazi u obzir. Usljed toga ne moZe se re¢i, ukoliko Covjek
nije musliman, da je nuZzno nevjernik! Ve¢ ovdje postoji i
treca mogucénost, a to je da ne bude musliman jer se nije
deklarirao (zbog neupucenosti), a niti je nevjernik (jer nema
inada u njemu, ne pori¢e istinu i prirodno joj se ne
suprotstavlja).

Ibn-Sina upravo ovu temu objasnjava u svojoj knjizi
Naputaka (/sarat). On kaze da se ljudi po pitanju duhovnosti
mogu podijeliti na tri vrste:

a- grupa, zaljubljenika u Istinu, ¢vrsto vezanih za nju i
spremnih da za istinu i Zivot daju;

b- grupa zakletih inadZija i neprijatelja Istine;!

! Jedan primjer za ovakav tip ljudi nalazimo u savremeniku Poslanikovom, a.s.,
koji je odbio prihvatiti i sloziti se sa Poslanikovim, s.a.v.s., rije¢ima. Upitao ga
je dali je to Bozije naredenje ili je to po Poslanikovom nahodenju. Na §to mu je
Poslanik odgovorio da je rije¢ o Bozijoj volji. Na ove rijeéi taj jadnik uputio je
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c- umjerenjaci, oni koji nisu kao pripadnici prve grupe
spremni da izgaraju radi istine, a niti su poput
oponenata da bi joj se suprotstavljali, vecina ljudi
pripada ovoj tre¢oj skupini. To su ljudi koji Istinu nisu
shvatili onakvom kakva jeste, i ukoliko bi im se
iznijela, oni bi je prihvatili i ne bi se uzjogunili. A
zatim kaze:

“I smatraj milost Allahovu Sirokom i ne drZi je ograni¢enom
na odredenu skupinu.”

Upravo ovo objasnjava 1 merhum Mulla Sadra oslanjajuci
se na kur'anske ajete:
Glalaly 2l Glalal b il Qlazals 256 155 EK
aalaadl Gzl G aalsd)

Vas ce tri tri vrste biti: oni srecni — ko su srecni?, i oni

nesreéni — ko su nesrecni? i oni prvi — uvijek prvi!!

Kur'an one koji su bliski smatra malobrojnim iz prve i
posljednje grupe, a druzinu desnih mnogobrojnima od
prijaSnjih 1 sadas$njih, a kao rezultat druzinu lijevih smatra
ograni¢enim brojem od prvih i posljednjih. U skladu s ovim
ajetima patnja koja ¢ée snadi inadzije, za koje se kaZe da su
kafiri, odnosi se na malobrojniju skupinu.

dovu: “Boze, ukoliko je to istina, spusti kamenu kiSu na nas.” Poslanik se
pridruzio dovi i rekao: “Amin, Boze.” Nakon toga doletio je kamen i prosao kroz
glavu tog covjeka, usmrtivsi ga na mjestu. U jednom se rivajetu kaze za ovu
vrstu ljudi da su do te mjere protivnici istine da ¢e i nakon Sudnjega dana, na
kojem ¢e biti kaznjeni DZehennemom, ipak ostati neprijateljima Istine. Buduci
da su u Dzehennemu, iznenada ée osjetiti ugodni povjetarac. Upitat ¢e: “Sta to
bi, odakle ovaj vjetar?” Bit ¢e im receno da to dolazi Poslanik, a.s., da ih obide.
Oni e reéi: “Ne, ne Zelimo da ga vidimo niti Zzelimo bilo §ta od njega.” Dakle,
ovi ljudi nikada nece prihvatiti istinu. Njihov je broj, takoder, mali kao i kod
prve grupe.

'El-Vakia:7-10.
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Razlika izmedu Islama i imana

Rije¢ Islam jeste infinitiv oblika if'al-J3), a rije¢ teslim ta-
koder je infinitiv, ali oblika tafil-J=&, i oba, bez obzira na
formalnu razliku, imaju isto znaenje, a to je: da Covjek
prema drugoj osobi ili prema necemu bude u takvom odnosu
da mu se nikad ne suprostavlja. Na ovo znacenje ukazuje 1
sljedeci ajet:

dedle Ca3a V5 ai) Mo 5A1 A Guds by 4 Agds alld a
SEBCT R
A nije tako! Onoga ko se bude predao licem Allahu i
uz to dobra djela cinio, toga ceka nagrada kod
Gospodara njegova; takvi se nece nicega bojati i ni za
¢im nede tugovati.’
Racionalno predavanje i dobro djelo jedne osobe biva po-
vodom da mu Allah da nagradu, ili da kazemo da je nagrada
uvjetovana dvjema stvarima:

a- srcana iracionalna vjera;
b- fizicka i vanjska praksa.

Sta je vedZh (lice, prednja strana)?

Lice svake stvari jeste ono §to tu stvar predstavlja i predo-
Cava drugim stvarima. Dakle, stvar se licem nalazi naspram
covjeka koji stoji ispred nje. Medutim, s obzirom da Allah,
dz. §., obuhvata sve 1 da za Njega nema razlike niti vaze ori-
jentiri koje razumijemo iz rijeci prednje i zadnje strane, iz tog
razloga lice Covjeka ovdje ima znacenje osobine predanosti i
prihvatanja svake sudbine koja je odredena od Allaha, uklju-
¢ujuéi sudbinu stvaranja poput kada' i kadera - ili Serijatsku

! El-Bekara: 112.
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regulativu poput naredbe 1 zabrane. Na osnovu ovog moze se
reci da je razlicit stepen predavanja kada su u pitanju teSkoce 1
problemi prema njihovoj tezini i intezitetu. Tako, osoba koja
je na teSkim ispitima 1 zahtjevnim obavezama pokazala
strpljivost i predanost posjeduje jaci i kvalitetniji Islam u od-
nosu na osobu koja se pokaZe strpljivom na manje teSkim
iskusenjima.
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STUPNJEVI ISLAMA

Shodno eksplicitnom kur'anskom tekstu Islam ima razne i
razlicite razine 1 stepene. Ovdje ¢emo se pozabaviti nekim od
njih.

1. Vanjsko prihvatanje — ¢ _als alus

Prvi stepen jeste formalni pristup koji se postize
izgovaranjem Sehadeta i prihvatanjem naredbi i zabrana; na
taj se nacin ulazi u krug muslimana bilo da su vjerske
¢injenice prihvacene srcem ili ne. Cetrnaesti ajet, sure
Hudzurat svjedoCi nam:

Sla¥) Jaa Ll 5 Lialad 151 (S 5 ) giagi ol Ji Lial l e ) culld

oS5l
Beduini govore: Mi vjerujemo. Reci: Vi ne vjerujete,
ve¢ recite, mi se pokoravamo, ali jos nije vjera u srca
vasa usla.

Ukoliko se srce poistovjeti s onim S§to jezik tvrdi, u tom
slucaju prihvatanje predstavlja prvi stepen imana, a ono §to
proizlazi iz ovog imana jeste prakticno obavljanje i
postupanje u skladu s ve¢im dijelom islamskih propisa.
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2. Islam nakon imana

Kur'an nas dalje upoznaje s kvalitetnijim nacinom
predavanja Allahu, a koji slijedi nakon prvog stepena imana.
Na ovaj vid predavanja nailazimo u 208. ajetu sure Bekare:

WIS ALl A ) glaal ) gial Gdllgl
O vjernici, udite U potpunosti u Islam.

Subjekti obracanja 0vog ajeta jesu vjernici, premda im se
nareduje da udu u Islam. Ukoliko Islam, u koji se ovim
ajetom pozivaju, ne bi bio bolji od imana na osnovu kojeg su
prozvani vjernicima, ovakva bi vrsta obracanja bila

besmislena. Zbilja ove razine Islama koja slijedi nakon
primarnog imana razlicita je od Islama prije stjecanja imana.

3. Iman nakon Islama

Zatim, nakon ovog stupnja Islama postoji i drugi jaci
stupanj imana. On se ogleda u podrobnom uvjerenju u svu
vjersku zbilju i propise. U petnaestom ajetu sure El-Hudzurat
¢itamo:

2l 5l | MRLA 5 ) 536 (Ae“djw, A ) il Gl &y sasall )

u}SJLAS\(;A d.d}\ “‘LS""'“‘@?G"““\J

Pravi vjernici jesu samo oni koji u Allaha i Poslanika
Njegova vjeruju, i poslije vise ne sumnjaju i bore se na
Allahovu putu imecima svojim i Zivotima svojim. Oni
su iskreni.
Takoder, na drugom mjestu upucuje Se poziv
vjernicima:

@L;i@j 5,_,\3:; uAfsJM CECI-S & a1 el e g
u\éj)&eﬁde&um\j faﬁ\‘y\\_}‘w\ du.\.u‘_guj%\;.i}dju‘)?‘wb

& alad K
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O vjernici, hocete li da vam ukazem na trgovinu koja

¢e vas spasiti patnje nesnosne? U Allaha i Poslanika

Njegova vjerujte i imecima svojim i Zivotima svojim na

Allahovu se putu borite; to vam je, da znate, bolje.’

Ovaj ajet poziva vjernike imanu. lzrazito je jasno da je
drugi iman razli¢it od prvog imana, i po stepenu je iznad
njega jer u suprotnom ne bi imalo smisla pozivati vjernike u
istu vjeru; takav bi poziv spadao pod kategoriju stjecanje
stecenog, §to je sa logi¢koga glediSta nemoguce.

4. Treéi stepen Islama

Rije¢ je o Islamu koji nuzno proizlazi iz drugog stepena
imana. Kada se ¢ovjekova dusa adaptira na spomenuti iman i
karakter mu se moralno poistovjeti sa njim, sila koja ¢ovjeka
tjera na neposlusnost padne pod utjecaj toga imana i1 na taj
nacin biva savladana i ukroc¢ena.

Jednom rije¢ju, one sile koje su usmjerene ka
ovosvjetskim strastima i1 prolaznim i nepostojanim ukrasima
bivaju ukro¢ene od strane duse koja s lahkocom kontrolira
njihovu poro¢nost i sprecava neposlusnost. Ovdje dolazi do
IzraZaja smisao hadisa:

Ay adld ol i (S Al ) lild ol i LIS e

“Cini ibadet Allahu kao da Ga vidis, jer zaista, iako Ga ti
ne vidis, On tebe vidi.”

Kada se ¢ovjek pomiri s ovom ¢injenicom, tada u njemu
nema snage koja se moze ponijeti neposlusno ili biti
nezadovoljna odredenjem Allahovim, ve¢ se cijelim bi¢em
prostire predanost UzviSenoj Istini. Upravo u sljede¢em ajetu
ukazuje se na ovaj stepen imana, kada Allah kaZze:

I Es-Saff: 10-11.
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@\JJ}JYFMHMJ@@AU%}JYJ&JJ
Lt 1 galid 5 Ciiad iz 5 0a st

I tako mi Gospodara tvoga, oni nece biti vjernici dok
za sudiju u sporovima medusobnim tebe ne prihvate i
da onda, zbog presude tvoje, u dusama svojim nimalo
tegobe ne osjete i dok se sasvim ne pokore.’

Rezultat ovog Islama jeste tre¢i stepen imana na koji
ukazuju sljedeci ajeti:

}iﬂ\ u.c ?A u.}ﬂ\} uj&m\; ?g_\)u.a ‘_,,A ?b u.\ﬂ\ u}.\A}d\ CJ&\ JS
Orsbila aen 554 b Gl 5 O le B85 2h (ol 5 & sl ik

Spaseni su vjernici, oni koji su u namazima svojim
skruseni, oni koji se klone besmislica, oni koji
prakticiraju zekat i koji stidna mjesta svoja cuvaju,”’
kao i ajet:

Gaalladl ¢ Eaalid O alf 455 A0 06 Y

I kada mu Gospodar rece: Pokori se, on rece: Ja sam

pokoran Gospodaru svjetova.

Saobrazno recenom, Cestit ahlak koji podrazumijeva stanja
zadovoljstva, pokoravanja i trgovine s Allahom kao i
strpljivosti sa svim onim Sto se deSava Allahovom voljom,
skromnost u htijenju (zuhd u islamskom znacenju),

bogobojaznost, ljubav i mrznja u ime Allahova zadovoljstva,
sve su to neizostavni elementi ove razine imana.

5. Cetvrti stepen Islama

Ova razina proizlazi iz treceg stepena imana. Dok se
covjek nalazio na prijaSnjem stepenu, njegovo je stanje spram

! An-Nisa: 65.
2 Mu’minun: 1-5.
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Gospodara bilo sli¢no stanju posjedovanog roba naspram
svoga Vlasnika. Dakle, cijelo je vrijeme bio u stanju
izvrSavanja svojih ropskih obaveza, a ropstvo je odgovaralo
upravo kvaliteti razine na kojoj se nalazi njegovo
pokoravanje. Da bi nam postala jasna ova razina Islama,
objasnit ¢emo vrste vlasnistva.

Vrste vlasnisStva:

o ugovoreno ili relativno,
o stvarno ili inherentno.

Relativno ili konvencionalno vlasniStvo jeste posjedovanje
koje je ustaljeno u drustvima, i zbilja mu je na nivou
ugovorenih regulativa, sa ¢ijim gasenjem, prestankom i samo
vlasniStvo nestaje jer, osim vlasnika i roba, nemamo zbilju
koja bi se zvala imovinom. U ovoj vrsti vlasniStva rob je
neovisno bice koje egzistira izvan vlasnika i njegovo
pripisivanje vlasniku temelji se na osnovu ugovora i pravila
koja vladaju u drustvu, 1 upravo, kao §to smo rekli, gaSenjem
pravila ili drustva gasi se 1 taj odnos.

Medutim, istinsko vlasniStvo nije takvo. Osnovni faktor
prepoznavanja ogleda se u tome da rob ni na koji nacin nije
odvojen od svoga vlasnika, ni po biti, ni po pridjevu, a ni u
prakticnom pogledu. Allahovo posjedovanje stvorenog svijeta
jeste upravo ove naravi. Ukoliko se vjernik nade na ovoj
razini imana i Islama, bit ¢e obuhvacen paznjom Allahovom i
tada ¢e mo¢i shvatiti smisao prakti¢nog i teorijskog znacenja
ovog vlasniStva. Tada ¢e shvatiti da imetak pripada samo
Allahu i da ne postoji niSta ¢emu se moze pripisati atribut
vlasnika, osim ako se to posjedovanje ne odobri Allahovom
voljom. Zato, takav vjernik u sistemu stvorenog ne vidi
gospodara osim Njega. U svakom slucaju ovo je osvedocenje
poklon Allahov i odraz Njegove dobrote, dok ljudsko htijenje,
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samo po sebi, za njegovim stjecanjem ne igra nikakvu ulogu.
Ajet u Kur'anu koji nam prenosi obracanje Ibrahima, a. s.,
UzviSenom Allahu pokazuje nam upravo ovu istinu. Naime,
on se u starosti na ovaj nacin obraca i trazi od Allaha, mada je
on, kako smo istakli, bio na prija$njoj razini imana i Islama
kada je Allah, dz. $., od njeg trazio da se pokori, a on dao
odgovor: Ja sam pokoran Gospodaru svjetova.

Dakle, razina Islama ovog stepena bolja je od Islama
prijaSnjih stepeni, a nalazi se izvan ljudskih moc¢i 1 tice se
Allahove volje i htjenja. Zato Ibrahim, a. s., kaze i oprosti
nam, u ajetu:

Sy e i3 o At 1) 55 (a5 & b Wlea 5 85

a5 o 3 Caf ) Tle

Gospodaru nas, ucini nas dvojicu Tebi odanim, i

porod nas nek bude odan Tebi, i pokazi nam obrede

nase i oprosti nam, jer doista Ti primas pokajanja i

samilostan si.’

6. Cetvrti stepen imana

Cetvrti stepen imana odgovara stepenu Islama iz kojeg
proizlazi sadrzaj 62. ajeta sure Junus:

SESSE R EEN S P PR FNTR
Znajte, doista nema nikakva straha i uopce nisu tuzni
Allahovi ugodnici, oni koji vjeruju i bogobojazni su.

Vjernici spomenuti u ovom ajetu stigli su do te razine
uvjerenosti da pored Allaha ni jednom bi¢u ne pripisuju
neovisnost, i ni jednom uzroku posljedicu, a da to ne smatraju
da je Allahovom voljom. Kada ovo uvjerenje bude ¢vrsto u

I El-Bekara: 128.
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Allahovu robu, nikakva nesreca 1 straSan dogadaj ne mogu ga
potresti ili uznemiriti, i nema straha ni pred kakvom
eventualnom opasnosc¢u. Naime, tuga jeste stanje koje nastupa
zbog gubljenja imetka, a strah se u Covjeku javlja kada se
osjeti nesigurnim od nepozeljnih dogadaja; medutim, kada
covjek zna da nema vlasniStva ni nad ¢im i1 kada zna da svi
dogadaji bivaju Allahovom naredbom, ne preostaje razlog za
tugu 1ili strah. Zato se u Kur'anu kaze:

O e Y sagle Ca A Y

Za njih nema bojazni niti se trebaju plasiti.

Primjer iz Zivota

Merhum Hadzdzi Mirza Dzevad-aga Meleki Tabrizi bio je
od istaknutih arifa 1 jedan od ucitelja irfana Imamu
Homeiniju. Imao je Cestitog osamnaestogodiSnjeg sina. Na
praznik Wilayeta 18. zul-hidzeta, I'de Qadir Khom, imao je
punu kucu gostiju. Njegov sin usluzivao ih je. Iznenada,
noseci nesto, u dvoriStu mu se noga poklizne na stepeniku,
udara glavom od fontanu i na licu mjesta umire. Voda fontane
pomijesa se sa bojom krvi. Zene, vidjevsi §ta se dogodilo, po-
¢inju vriStati. Mirza Tabrizi dolazi u dvoriSte vidjeti Sta se
dogodilo i ugledavsi svog sina kako lezi mrtav s glavom
uronjenom u fontanu, smiruje zZene i vraca se gostima. Ljudi
su pitali, Sta se dogodilo, aga? Rece im:

“Dobro je bilo, dobro. Mevla Ali dao nam je prazni¢ni
poklon.”

Nista viSe nije u vezi s tim rekao i s potpunom
smirenoscu sjedio je sa svojim gostima koji su rucali. Kada su
htjeli otic¢i nekolicini od njih dao je znak da ostanu jer ima sa
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njima posla. Tek im je tada ispri¢ao Sta se dogodilo, nakon
¢ega mu oni pomogose da opremi sina za dZenazu.

Ovo je primjer potpune predanosti Gospodaru svjetova, u
kojoj se sve smatra Njegovim apsolutnim vlasni§tvom. Tako-
der, 1 sam Imam Homeini, r. a., kada se dogodio Sehadet nje-
gova sina merhuma Ajatollah Mustafe Homeinija, zadovoljio
se ovom recenicom:

“Ovaj dogadaj od skrivenih je dobrota Allahovih.”

Zakljucak do kojeg dolazimo jeste sljedeci: i Islam i iman
jesu zbilje koje, filozofski receno, privlaée 1 imaju svoje
razlicite razine i stepene, koji pocinju vanjskim izjaSnjavan-
jem pa sve do mjesta uvjerenja (jekina) da je samo Allahova
Zbilja, zbiljna.

Islam i iman jesu poput svjetlosti i razli¢itih intenziteta
koja se kree od jedne wolte, pa do svjetlosti, jaCe od
Sunceve. I ona slaba svjetlost svjece jeste svjetlo, kao i
Sunceva svjetlost, koja svakodnevno osvjetljava 1 zagrijava
meridijane Sirom Zemlje. Ali, izmedu ove dvije svjetlosti i
njihovih efekata postoji razlika i udaljenost kao od Zemlje pa
do najudaljenijih nedosegnutih nebeskih granica.

Vjernik se, na isti ovaj nacin, kre¢e od onoga koji samo
jezikom izrice Sehadet i zadovoljava time, do one osobe koja
se toliko kretala da je Dzibril donosilac objave Allahove u
no¢i Mi'radza rekao:

< yial alad)l Ghgia gl

Kada bih nastavio jos nokat dalje, izgorio bih.

| svako u mijeri svoje agilnosti i stepena do kojeg uspije
oCistiti svoju vanjstinu 1 nutrinu, u tom ¢e se omjeru okoristiti
zbiljom Islama i imana.

Zbilja, Islam je spjevao najljepSu poemu bitisanja za
covjecCanstvo, 1 pozvao je Covjeka na neSto jo§ uzviSenje, u
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dvor spoznaje svijeta. Nazalost, mi smo zanemarili ovu
blagodat Allahovu. Trebamo se truditi da u okrilju
promisljanja, zalaganja i razumijevanja Islama is¢upamo sebe
s ove praSnjave staze 1 stupimo na put vjecnosti te tako
krenemo ka duhovnim horizontima.

Ibrahim, a. s., utemeljitelj Islama

Po kur'anskom stavu prvi ¢ovjek koji je imenom Islam
prozvao uvu Skolu i koji je svoje sljedbenike zvao musli-
manima jeste Ibrahim, a. s.:

(B e Galiall UL 5h 253 &l AL

...vjera pretka vaseg Ibrahima, on vas je prije nazvao
muslimanima.’

Zbog toga Sto je Ibrahimovo, a. s., pravo nad muslimanima
vecée nego Sto ga mi zamiSljamo, ukazat ¢emo na neke od
njegovih usluga.

1) izbor imena Islam za vjeru i naziva muslimani za
sljedbenike Islama;

2) udaranje temelja kuci jednobostva i kible muslimana:

ol o) Ui 05155 Ge e 5 il G 2380 a3 4305 35
Al Al
| kada su temelje hrama podizali, Ibrahim i Ismail
govorili su: Gospodaru nas, primi od nas, jer Ti,
uistinu, sve cujes i sve znas;?
3) trazenje od Allaha, dz. §., da posalje nasega Poslanika,
a.s.,.

VEl-Hadzdz: 78.
2 El-Bekara: 127.
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Gospodaru nas, posalji im Poslanika, jednog od njih,
koji ¢e im ajete Tvoje kazivati i Knjizi ih i mudrosti
uciti i ocistiti ih, jer Ti si uistinu silan i mudar;’
sl s el il agdle SH ags L5 aed Sl 5
#SaN 5y el il o) 2 855
(Allame Tabatabai u tefsiru EI-Mizan, u komentaru ovog ajeta
citira hadis Poslanika, sallallu alejhi we alihi, gdje kaze:

ad) il o s Ul
“Ja sam primljena dova Ibrahimova.”

Koliko je samo mjesto covjeka kod Allaha, dz. §., da na
njegovu dovu moze poslati li¢nost poput Muhammeda, s. a. v.
a., koji je milost svim svjetovima.);
4) Utemeljenje Ka'be:
Coallall (538 518 58 185 (301 LA gy i 051 )
Prvi hram za ljude jeste onaj sagraden u Mekki,
blagoslovljen je on i uputa svjetovima.”

' El-Bekara: 129.
2 Ali-lmran:96.
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TEORIJSKI I PRAKTICNI ZAKONI ISLAMA
(USUL I FURU)
Islam, poput svega sastavljenog od dijelova, predstavlja
cjelinu sastavljenu od tri osnovna stuba:
1. akaid (uvjerenje),
2. ahlak (moralne norme)
3. 1 ahkam (propisi) od kojih na prirodan nacin neki ¢ine
osnov i korijen vjere.

A drugi su poput grana ove Skole i plemenitog stabla.
Terminoloske osnove ili teorijska nacela nazivaju se usul, a
ogranci tj praktiéni zakoni' furu'

u.n\.\ﬂd\.m‘}“ﬂ\u%qjt@)udbundsws‘@yc«w\gﬁ

O 585 aglal
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Zar ne vidis kako Allah navodi primjer lijepa je rijec¢
kao lijepo drvo, korijen mu cvrsto u zemlji, a grane
prema nebu, ono plod svoj daje u svako doba koje Go-
spodar njegov odredi, a Allah ljudima navodi primjere

da bi pouku primili.’

Islam je upravo poput lijepog drveta punog plodova koje
ima korijene duboko uvrijeZene u prirodi ljudi i sistemu
stvaranja, a svoje grane rasirilo je 1 nadvilo nad nebom djela 1
ahlaka. Kad god Gospodar Zeli, ono daje plodove stvorenjima.
Karavan Covjecanstva na svom putu prema cilju uvijek se
koristi tim plodovima.

Islamska nacela odgovaraju nasoj prirodi

U Kur'anu se na pocetku sure Bekare iznosi veoma lijepa
diskusija o tome da su nacela vjere Islama prirodna. U sklopu
diskusije spominju se atributi koji opisuju stanje racionalne i
prirodne bogobojaznosti preciziraju¢i da takav covjek nosi
sljedeca obiljezja:

1- vjerovanje u gajb (nevidljivi svijet);

2- Cuvanje namaza (nije rije¢ o pukom obavljanju);

3- udjeljivanje iz onoga ¢ime ih je Allah opskrbio;

4- vjerovanje u ono $to je objavljeno poslanicima;

5- uvjerenje u Drugi svijet i Sudnji dan.

Kur'an pojasnjava da osobe sa ovim karakteristikama u
sebi imaju priliku da se koriste uputom Allahovom:

Oni su u uputi Allahovoj i oni su ti koji su spaseni.”

!lbrahim: 24,25.
2 Al-Begara: 5.
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U skladu sa Kur'anskim stavom, oni, zbog posjedovanja
spomenutih karakteristika, ulaze pod utjecaj njegove upute:

Ol (528 44 ) Y s el

Ova knjiga, u koju nema nikakve sumnje, upustvo je za
bogobojazne.

Na osnovu ovoga mozemo zakljuciti da se kur'anska uputa
razlikuje od upute na osnovu koje su oni opisani da imaju
predispozicije da se koriste kur'anskom uputom. Drugim
rije€ima, oni su zavrijedili kur'ansku uputu jer su posjedovali
te atribute 1 na taj nacin dosli do jos$ bolje upute. A ono Sto ih
je oplemenilo jeste nepatvorena priroda koju je Allah usadio u
svakom Covjeku. Upravo zbog ovog razloga vjernici imaju
dvije upute:

o uputu zahvaljujuéi kojoj postaju bogobojazni; to je

racionalna i fitretska bogobojaznost;

o uputu koja proizlazi iz prve; do nje se dolazi putem

Kur'ana.

Pitanje o fitretu

Pitanje: Zbog cega je fitret kod nekoga zdrav i oCuvan, a
kod nekog nije takav? Da li je takvom stanju uzrok
nasljednost, okruzenje ili nesto drugo?

Odgovor: Svaki od nabrojanih uzroka mogu djelovati i
biti utjecajni do odredene mjere, ali 1 pored toga oni nisu
potpuni uzroci. Ustvari, Covjekov izbor 1 sloboda volje
predstavljaju potpuni uzrok kona¢nom stanju u kojem se
nalazi njegov fitret. Usljed toga, i pored mogucnosti da fitret
bude bolestan, svakako ga je moguce izlijeciti.

Neminovno je da svaka osoba prirodno shvata sljedece
¢injenice:
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a. jasam bice u ¢ijoj je biti ovisnost od svoga Uzroka;

b. zadovoljenje mojih potreba treba biti od necega ili
nekoga ko se nalazi izvan mene;

C. shodno zakonu istovjetnosti, sva bi¢a koja su poput
mene, sudjeluju u ovoj mojoj karakteristici;

d. cijeli lanac moguc¢ih/kontingentnih bica jeste ovisan od
jednog samoopstojeceg 1 neovisnog Bica koje se nalazi
na pocetku ovog lanca i namiruje njegove potrebe.

Kada covjek zdravog duha 1 razuma uvidi postojanje i
povjeruje u ‘skriveno’ Bice, logickim slijedom dolazi do
zakljucka da to Bi¢e ima u vidu i najsitnije potrebe stvorenja i
svakom od njih daje instrumente i sredstva za stizanje do
svojih potreba i to na takav kompletan i temeljit nacin kao da
je svako bice jedino i kao da osim njega drugog nema, pa se
postavlja pitanje kako moze zanemariti uputu svojih robova
ka onom Sto je iznad dosega njihovih razuma 1 kako je
moguce da im ne ukaze na put spasenja od djela i morala koji
uniStavaju svrhu zbog koje je covjek stvoren?

Postavljanje ovih pitanja za sobom povlac¢i niz drugih,
novih, ¢ime se dolazi do tevhida (jednobos$tva), nubuvveta
(vjerovanja u poslanstvo) i me'ada (vjerovanja u prozivljenje),
koji igraju temeljnu ulogu u vjeri. Tada covjek sebe
obavezuje na poniznost prema Vrhovnom Bicu, jer zna da je
On njegov stvoritelj 1 gospodar, ne samo njemu ve¢ i cijeloj
Kreaciji. U tom stanju kre¢e stazom s nadom stizanja do
Njega, a za izvrSenje naredbi koristi se svim svojim
kapacitetima i energijom, od imetka, dostojanstva i znanja;
sve to ulaze na putu ozivljenja misli, kulture i1 upute, a to je
zapravo odrzavanje namaza i dijeljenje imetka. Prva obaveza
tice se racionalnih pitanja a drugi dio brine se za privredna
pitanja. U svakom slucaju taj namaz i udjeljivanje jesu
produkt zdrave Covjekove primordijalne naravi (fitreta), koji
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su povodom da covjek =zavrijedi da bude obuhvacen
kur'anskom uputom. S obzirom na to, kur'anski je stav da je
nuznost postojanja poslanika u ljudskom drustvu racionalna
nuznost. Ovu nam se istina otkriva ajetima sure Ali-Imran
(190.-195.). Postaje nam jasno da su islamska nacela i temelji
izri¢ito racionalne prirode koje je mogucée ostvariti samo
zdravom, nepatvorenom covjekovom prirodom.
Dvadesetsedmi ajet sure lbrahim ukazuje upravo na ovu
¢injenicu.
35391 5 A slall b il Qe 1Sl ol 0

Ucvrstit ¢e Allah one koji vjeruju postojanom rijecju
(¢vrstom vjerom), i na ovom i na drugom svijetu.
Takoder, Gasni ajet ukazuje na ovu temu: |siel cpdl leal b
Al g 1 gial gl ) )
O vjernici, vjerujte Allaha i vjerujte Njegova poslanika.
Prvi iman kojim nas ajet oslovljava jeste upravo iman

fitreta, a drugi je zakonodavni iman koji se stjece
Allahovom Knjigom i sunnetom Poslanika.

Ova je tema najbolji pokazatelj tijesne veze koja postoji
izmedu razuma i objave, a koja je reciproCne naravi, §to znaci
da 1 Objava ¢ini usluge razumu, a s druge strane i1 razum ¢ini
usluge Objavi. U svakom slu¢aju, razum priznaje svoju
nedostatnost komentiranja cijele egzistencije u ¢emu ima
potrebu za vodi¢em. A vodic, to je Nebeska objava 1 Vijesti 1z
skrivenog, koji uzimaju razum za ruku i upoznaju ga sa
egzistencijom. Jasno je da islamska nacela imaju i svoje grane
koje bivaju objasSnjene dolaskom Objave. Svaki je musliman
obavezan spoznati 1 teorijske 1 prakti€ne principe. Zato Ibn-
Sina, muslimanski filozof, kaze da razum shvata vjerska
nacela, tj. univerzalije, ali za shavatanje pojedinosti 1
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medusobnih veza izmedu osnova i ogranaka ima potrebu za
objavom.

a-

OSNOVNA NACELA VJERE

Tevhid — uvjerenje u upravljanje Jednoga i u stvaranju i
u Gospodarstvu i u robovanju. Dakle, jedan musliman
mora znati da je i Stvoritelj svega Jedan, da je
upravljanje u mo¢i Jednoga i da svoje robovanje ili
bogostovlje posveti iskreno samo Njemu.

Nubuvvet — poslanstvo ili vjera u slanje odabranih i
bezgrijeSnih robova, cistih od bilo kakva grijeha i
posrtaja od Gospodara, radi upute 1 vodenja ljudi. Prvi
je od njih Adem, alejhis-selam, a posljednji
Muhammed, sallallahu alejhi ve alihi.

37



C- Me’ad — prozivljenje ili uvjerenje u Sudnji dan, kada
¢e svi ljudi morati polagati racune za svoja djela i
nedjela 1 za to biti nagradeni ili kaZnjeni te na taj nacin
biti svjedocima sudenja svoga Gospodara.
Napomena. Pitanje 'adla — pravde, koje je od bitnih nacela
u dza'ferijskom mezhebu, a koje proizlazi iz nacela tevhida,
neki ili ne prihvataju ili ga komentiraju na drugi nacin; isto je
1 s imametom, koji proistjece iz nubuvveta.

Veza nacela i ogranaka

Jasno je da izmedu ova dva pojma — teorijskih i prakti¢nih
zakona — postoji logi¢na veza. Ukoliko ogranke preciznije is-
trazimo, uvidjet ¢emo da imaju isti cilj koji je zacrtan i ka
kojem se krecu i nacela. Drugim rijeCima, ogranci vjere nisu
niSta drugo do odsjaj 1 prakti¢no ozbiljenje ciljeva nacela.
Zato, uz malu analizu, svi ogranci vra¢aju se svojim nacelima
1 ako proSirimo nacela, ono $to ¢e nastati jesu ogranci:

e ld Byl adly 40 ul

Zaista Ja, Ja sam Allah, nema osim Mene bozanstva, pa

oboZavaj Mene.’

Najosnovnije nacelo u Islamu jeste tevhid. To je
nepokolebljivo vjerovanje da se upravljanje Kreacijom odvija
providenjem Jednoga Apsoluta. Ukoliko odlu¢imo pazljivo
razmisliti o ovoj ¢injenici, vidjet ¢emo da su, ustvari, svi
ogranci prakti¢no 1 istovjetno ozbiljenje upravo ovog nacela.
Da bi tema postala jasnija obradimo nekoliko ogranaka.

' Ta-ha: 14.
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Zikr

Kur’an kaze: ¢ S ssball & Obavijaj namaz radi sje¢anja
na Mene.’

Kako to da namaz moze u covjeku ostvariti sje¢anje na
Allaha?
Kur'an odgovara:

S A SA Sl g eliadll e e b slall )

Zaista namaz odvraca od razvrata i pokudenog, a

sje¢anje na Allaha jeste vece.?

Dakle, zbilja i priroda namaza jeste da ¢ovjeka odvrati od
grijeha 1 zaprljanosti, Sto je mali efekt namaza, a veéi je
sjecanje na Allaha. Dakle, namaz biva povodom da u ¢ovjeku
zazivi sjeCanje na Allaha, a da sve ostalo bude zaboravljeno.
Kur'an kaze:

o sl il ) S YTl S8 aga o8 (iakat ) sial ()
Oni koji vjeruju smire im se srca sjecanjem na Allaha;
znajte da se sjeéanjem na Allaha smiruju srca.’

U vrijeme zikra nastupa smirenje i sigurnost, a iz srca
odlazi nemir 1 nesigurnost. Na drugom se mjestu kaze:

Rua 5 Bl 5 ol ) xn o) Aialadll 0 G5

O ti, duso smirena, vrati se Gospodaru svome Njime
zadovoljna i On je tobom zadovoljan.?

Jednostavno rec¢eno, sada kada si se smirila vrati se svome
Gospodaru, jer ostvarila si svrhu Njegova stvaranja. U ovim
primjerima mozemo uociti tevhid i spomenute primjere vratiti

I Ta-ha: 14.
2 El-Ankebut: 45.
3Rad: 28.
4 El-Fedzr: 27, 28.
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1 dovesti u vezu upravo sa tim nacelom. Dakle, izmedu nacela
1 ogranaka postoji jedna sasvim logi¢na veza zbog koje je ih
nemoguce odvojiti jedno od drugoga. Negiranje bilo kojeg od
njih racuna se negiranjem cjeline. Usljed toga, Kur'an kaze:

Oni koji u Allaha i poslanike Njegove ne vjeruju i zele da
izmedu Allaha i poslanika Njegovih naprave razliku i govore:
U neke vjerujemo a u neke ne, zelec¢i da zauzmu put izmedu
toga, oni su doista nevjernici, a Mi smo nevjernicima
pripremili sramnu patnju.’

Vidimo da Kur'an ne prihvata pravljenje razlike.
Prihvatanje nekih a odbijanje drugih poslanika smatra
negiranjem cijele institucije zvane nubuvvet, a ljude, koji to
¢ine, naziva nevjernicima. Cak je i samom Poslaniku bilo
naredeno da mora vjerovati u sve §to mu se objavljuje:

‘\-*SMAJ 4”‘-' uA‘ dS u;—*Aydb “-’J s 443\ d)—" G d 35‘ Q,J
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Poslanik vjeruje u ono Sto mu se objavijuje od
Gospodara njegova i vjernici; svi vjeruju u Allaha i
meleke Njegove i knjige Njegove i poslanike Njegove,
mi ne izdvajamo ni jednog od poslanika Njegovih. |
oni govore: éujemo i pokoravamo se, oprosti nam,
Gospodaru nas, tebi éemo se vratiti.”

Osnovni razlog tome jeste ¢injenica da je sve poslanike
izabrao Jedan, Mo¢ni, i svi su odraz Njegova naredenja. Kao
Sto je Sejtan uvjeren u Allahovo stvaranje, Njegovo
gospodarstvo i Sudnji dan, on je sebe smatrao neobaveznim
na izvrSavanje Allahovih naredenja, te je uvrSten u red
nevjernika. Tako ¢e svaki ¢ovjek, koji smatra sebe izuzetim

! En-Nisa: 150, 151.
2 El-Begare: 285.
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da se povinuje bilo kojem naredenju i nacelu, biti uvrSten u
redove nevjernika i poricatelja istine.

Mogucnost suprostavljeosti izmedu nacela i ogranka u
praksi

Moguce je postaviti pitanje kako to da se ova dva pojma
dovedu u stanje suprostavljeosti, zar je moguce da izmedu
nacela 1 ogranka koje je Allah poslao radi upute ¢ovjecanstva
postoji konflikt i to kada je medu njima logi¢na i racionalna
veza. U vezi s ovim mora se re¢i: Ono §to je sigurno jeste da
mi zZivimo u svijetu ¢ija suStina jesu prevrati, sukobi,
konflikti, kao $to je evidentno da je i Islam spusten ba$ na
ovaj materijalni svijet koji ima nabrojane karakteristike i na
njemu nam ponuden. S druge strane, kako Kur’an kaze, Ovaj
je svijet mjesto ispita i svaki poslanik ima neprijatelja.

& ohadl) (Al G Y o Y s sy e Gl e Lkl L g
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Mi nismo prije tebe poslali nijednog poslanika niti

vjerovjesnika a da Sejtan nije u kazivanje i Zudnju

njegovu nesto ubacio.’

Objasnjenje

Pojam temenna, spomenut u gornjem ajetu, znaci
planiranje 1 zamiSljanje neceg, moguceg ili nemoguceg.
Ceznja jednog siromaha je da se obogati, $to je mogude, a
moze se desiti da neko ¢ezne za vjecnim zZivotom na Ovom
svijetu, Sto je nemogucée. Kada covjek zamislja sliku svoje
¢eznje u razumu, ta iluzorna predstava u kojoj ¢ovjek uziva u

VEl-Hadzd3: 52.
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ajetu se naziva umnijjeh.! Dakle, kada bi poslanici bili
zaduzZeni svojim obavezama prilikom planiranja nac¢ina kojim
¢e vrsiti pozivanje 1 razmiSljanja tako da postupaju da bi
privukli ljudska srca, Sejtan je kod ljudi ubacivao sumnje
(vesvese), silnike je ljutio a smutljivce je potpaljivao da
otezaju poslanicima misiju. Allah Sejtanov napor Cini
bezuspjeSnim a trud poslanika isplativim. Kur’an to na lijep
nacin formulira:

o B Anldl) 5 iy g sl (8 0pAll A8 lantl] AL Le Jaad

Da bi ucinio iskusenjem ono Sto je Sejtan ubacio za
one Cija su srca bolesna, i one Cija su srca surova.”

Sta je bolest srca i koja su srca surova?

Bolest srca ogleda se u nedostatku postojanog
razmiSljanja. Dakle, to je neprihvatanje onog Sto je rezultat
jasnih premisa i bivanje u stalnoj sumnji i paradoksu. Dok
surovost srca znac¢i biti u strahu i stisci, i to stanje biva
povodom guSenja njeznih osjeCaja. Poniznost, samilost i
blagost gube se. Stoga je tako tvrdo srce tvrdoglavo kada je u
pitanju prihvatanje Istine. Bolesno srce jeste ono koje vrlo
brzo predocava istinu, ali je vrlo sporo prihvata, a
okrutno je srce sporo i u predocavanju i u prihvatanju
istine. Ova dva srca skupa sudjeluju u jednoj osobini i vrlo
lahko padaju pod utjecaj Sejtanovih nagovora (vesvesa).’
Kur’an, zatim, napominje da u svakom slucaju Sejtanske
vesvese nisu izvan kontrole UzviSenog Allaha, ve¢ ih bit
stvaranja iziskuje da bi na taj nacin ljudi bili iskuSavani, a
iskuSenje je od op¢ih pravila stvaranja. Upravo na temelju ove

! Tabatabai, Al-Mizan, Teheran: 1989, tom X1V, str. 390.
2 El-Hadzdz:53.
3 Tabatabai, Al-Mizan, Teheran: 1989, tom XIV, str. 392.
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¢injenice sretnik svojom voljom stize do srece, a nesretnik je
sam odabrao da upadne u zamku propasti. Dakle, u praksi ¢e
musliman ponekad pasti u sukob i nedoumicu izmedu nacela 1
ogranka, vanjskog 1 unutarnjeg. Kur’an ukazuje na ovu
¢injenicu i daje do znanja da ima svoj pojavni karakter:

05 o815 el Giabaa 28855 &1 G Y) il 55 0n ally 5 0
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Onoga koji zanijece Allaha, nakon sto je u Njega
vjerovao, - osim ako bude na to primoran, a srce mu
OStane cvrsto u vjeri - ceka Allahova kazna. One
kojima se nevjerstvo bude mililo sti¢i ce srdzba
Allahova i njih éeka patnja velika.!

Ovaj je ajet objavljen u vezi sa grupom Poslanikovih, a. s.,
ashaba. U vrijeme kada je Poslanik, sallallu alejhi we alihi,
preselio iz Mekke u Medinu, jedna grupa muslimana dospjela
je u ruke neprijatelja koji su ih ucijenili da pohvale njihove
kipove, §to su ovi prakti¢no i prihvatili, $to je bio put njihova
spasenja iz ruku musrika, mada su zbog toga bili postideni a i
zabrinuti. Poslanik im je, nakon $to su mu se bili obratili u
vezi sa tim pitanjem, proucio ovaj ajet koji potvrduje njihovo
djelo.

Islam i rjesavanje delikatnih situacija

Otuda $to je Islam prirodna i racionalna vjera te pridaje
punu vaznost i razumu i ponaSanju, a i emocijama te svaku od
njih smatra lijepom i na svom mjestu, u sluc¢aju sukoba nudi
logi¢no rjeSenje. Naprimjer, post u mjesecu ramazanu stroga
je obaveza, Cuvanje zdravlja takoder je bitno a putovanje je
sastavni 1 neizostavni dio zivota. Ukoliko dode do suocCavanja

I En-Nahl: 106.
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ovih triju ¢injenica u istom trenutku, Sta da se ¢ini? Kur’an
kaze:

?smfsmwwﬂ\shusus uénesg;usbu\uﬁmwu
eh\wo.l&ﬂ)&mé&:)\badfes;aulswuhjmub\U}S.u

O vjernici! Propisuje vam se post, kao Sto je propisan
onima prije vas, da biste se grijeha klonili, i to
neznatan broj dana; a onome od vas koji bude
bolestan ili na putu — isti broj drugih dana.!

Ovdje Kur'an rjesava i problem bolesnika i putnika, a u
isto vrijeme satuvao je obavezu posta s tim $to je to ostavio
da se naknadno obavi.

Sukob izmedu jednoboStva i jedinstva ummeta

Kada se Musa, a. s., vratio sa brda Sinaj i vidio svoj narod
kako oboZava tele, upitao je brata: “Sta uradi sa mojim
naredenjem?” Bio mu je naredio da ostane s narodom, da ih
poziva Pravom putu i da ne slijedi put smutljivaca. Musa se
rasrdi vidjevsi da obozavaju tele, oStro se obrati svome bratu,
uhvativsi ga za kosu i1 bradu. Harun, a. s., oslovio ga je: “O
sine majke moje”, ne bi li ga na taj nacin smeksao i1 umirio, 1
rekao mu:

Da sam se viSe opirao, jedna grupa ne bi slusala, a druga
bi im se suprostavila, $to bi uzrokovalo razdvajanje 1 smutnju,
a ti si naredio da medu njima izmirujem. Da sam ovako
postupio, to bi bio dobar povod izazivanja smutnje.

Kur’an kaze:
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“Gospodaru moj,” zamoli Musa “oprosti meni i bratu

mome i ucini da budemo pod okriljem Tvoje milosti, Ti

si od milostivih najmilostiviji!” (Al-A'raf, 151)

Vidimo da nam Kur'an daje do znanja kolika je vrijednost
uvazavanja principa vaznog 1 prioritetnijeg, ukazivanjem da je
Musa, alejhis-selam, prihvatio izgovor svoga brata, Sto
predstavlja racionalnu osnovu stabilnosti, a samim tim Islamu
poklanja radost 1 ¢ini ga vjecnim.

U knjizi Islam i zahtjevnost vremena upravo se ovom
ljepotom rjeSavaju problemi. Dakle, i pored toga Sto ima
¢vrsta i nepromjenjiva nacela, sistem zakonodavstva veoma je
fleksibilan, §to je svojstveno samo Islamu, te stoga nikada ne
dolazi u situaciju da ne moze ponuditi odgovor. U jednom se
hadisu kaze:

“Ono §to je Muhammed, s. a. v. a., dozvolio, to je
dozvoljeno do Sudnjeg dana, a ono $§to je zabranio, tO je
zabranjeno do Sudnjeg dana.”

Imajuéi u vidu rijeci ovoga hadisa i s druge strane znajuci
da zivimo u svijetu koji je podlozan promjenama i razvoju,
kao 1 da je od vremena kada su ove rije¢i izgovorene proslo
Cetrnaest stoljeca, ukoliko ne poznajemo stvarnost, mogli
bismo do¢i do zaklju¢ka da se moramo odluditi, ili Islam ili
napredak.

U namjeri da odgovorimo zahtjevima vremena u kojem
zivimo pomislit ¢emo da se moramo odluditi izmedu ove
dvije, na prvi pogled, nepomirive stvari. Medutim, jedan od
najboljih odgovora na ovo pitanje ponuden je u knjizi Islam i
zahtjevi vremena. Autor ove knjige Mutahari objasSnjava da
nisu ni svi islamski zakoni nepromjenjivi, kao $to ni sve stvari
na svijetu nisu promjenjive. Ono §to je izvjesno jeste da su
principi stalni i nepromjenjivi, a njihovi su ogranci, pak,
podloZni izmjenama. Islam prihvata moguénost da dode do
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sukoba izmedu ogranaka, tj. prakticnih propisa s onim $to
vrijeme iziskuje. Kada se dode u takvu situaciju, Zrtvuje se
grana ali se Cuva stablo, tj. temelj Islama. Ovo u svakom
slu¢aju ne znaci da je svako sposoban da u datoj situaciji
izmjeni propis onako kako je njemu volja, ve¢ da bi sve
odgovaralo islamskom pravnom sistemu, postoji potreba za
stalno prisutnim ucenjacima, poznavatljima vjere, ¢ija ce
duZnost biti rjeSavanje ovih pitanja.
Svi vjernici ne trebaju i¢i u boj. Nek se po nekoliko
njih iz svake zajednice potrudi da se duboko upute u
vjerske nauke i neka opominju narod svoj da mu se
vrate, da bi se Allaha pobojali.’
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Ovaj zahtjev za sobom obavezuje na taqlid, tj. slijedenje
tih ucenjaka u fikhskim pitanjima, $to na prvi pogled dovodi
do nesporazuma iz tog razloga $to je receno da svaki Covjek
upozna Islam i istrazuje islamska pitanja, a sada kazemo da
treba slijediti odredene specijalizirane pojedince.

Odgovor je jednostavan. Iztrazivanje Islama neophodno je
kada su u pitanju nacela Islama, medutim, kada su u pitanju
pojedinosti i sitni detalji koji zahtjevaju veliko znanje i
predanost samo tim pitanjima, tada moramo konsultirati
strucnjake za ta pitanja. Ovo je pravilo aktuelno i u skladu s
njim uvijek moraju biti zivi autorititeti koji ¢e u ovim
pitanjima biti slijedeni. To je nuzno zbog stalnih nauc¢nih
dostignuca i dinamike kojom se mjenjaju uvjeti Zivota, Sto za
sobom iziskuje nova stanja i1 neoCekivana pitanja koja
aktuelno moraju biti rijeSena. Ali, ni to ne znaci da takvi
struénjaci  moraju sebe smatrati neprikosnovenim i

I Et-Tevbeh: 122.
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nezamjenjivim. Ucenjaci svjetskog renomea koji su za Zivota
bili veoma ugledni 1 poStovani, kada bi po nekom pitanju
davali miSljenja i iznosili argumente koji bi se njihovim
sagovornicima Cinili nedovoljno jakim, bili su izloZeni
polemici i diskusijama. Tako, npr., i autor knjige Mutahari
pripovijeda da je veomo uvazavao Allame Tabatabaija,
govore¢i da je za njega spreman Zrtvovati svoj Zivot.
Medutim, kad god se nije slagao s njegovim miSljenjem,
kazao bi: “Ja mislim da je dokaz koji je Allame upotrijebio
slab 1 diskutabilan.”

Dakle, bez obzira na to koliko ga je poStovao, kada bi
mislio drugacije, on bi to jasno rekao. Allame Tabatabai,
autor izvanrednoga komentara Kur’ana Al-Mizan fi tefsiril
Kur’an od dvadeset tomova, u koji ulozio 40 godina
efektivnog rada, kaze da je potrebno pisati komentar svake
dvije godine ukoliko zelimo ponuditi aktuelan komentar.

(Ukoliko Zelite viSe informacija u vezi sa ovom temom
mozete pogledati vrijednu knjigu Islam i zahtjevnost vremena
autora Sehid Mutaharija.)
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Drugo poglavlje
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ISLAMSKI SVJETONAZOR

Pojam svjetonazora

Svaka Skola, ideologija 1 smjer razmi$ljanja koji nudi
program ljudskog spasa i srece predlaze u svom programu niz
vrijednosti, naredbi i zabrana koji se odnose na pojedinca ili
drustvo. Ti programi sadrze prakti¢ne naredbe ili zabrane koje
zadiru u svaku poru individualnog i druStvenog Zzivota.
Sadrzaj normi ogleda se kroz princip koji zahtijeva ili
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zabranjuje da se neSto desi: ovo se mora uciniti, to se ne smije
ni pomisliti; na ovaj se nacin treba izgraditi; radi napretka
mora se i¢1 ovim putem, a ne tim; treba slobodno Zivjeti;
ucenjak treba planirati; treba se kretati ka Bozijem
zadovoljstvu; u drustvu se ne smije Ciniti nepravda itd. Sve
naredbe i zabrane koje ideologija nudi moraju se oslanjati na
jednu vrstu filozofije 1 svjetonazora o egzistenciji, svijetu i
drustvu da bi se na osnovu toga svojevrsnog pogleda na svijet
U kojem se zivi drustvo moglo definirati na ovaj ili onaj nacin,
a Clanovi druStva mogli biti odgajani u skladu sa planom 1
programom koji je izraden na temeljima upravo te ideologije 1
pogleda na svijet.

Svjetonazor je skup pogleda, komentara i analiza u vezi sa
svijetom, drustvom i ¢ovjekom. Pogledi se ticu odgovora na
razli¢ita pitanja o svijetu koji nas okruzuje i u kojem Zivimo.
Izmedu ostalog, to su pitanja da li ovaj svijet ima svoj pocetak
ili ne? da li ima svrhu ili se kre¢e po principu slucajnosti? ili
kakva je Covjekova sudbina? da li je Covjek bi¢e koje je u
djelovanju slobodno ili prisiljeno? je i podljeZan vremenu 1
prirodi ili vlada njima? da li mu je priroda BoZanske naravi ili
je animalna? da li drustvo ima sudbonosnu ulogu na pojedinca
ili ne? da 1i i drustvo, poput pojedinca, ima svoj zivot, smrt,
usavrSavanje 1 zaostalost? kakva je veza izmedu historijskih 1
druStvenih zakonitosti? itd. Odgovori na ova pitanja
predstavljaju svjetonazor.

Pojam ideologije ili prepoznavanja dogme gradi se na
postolju svjetonazora. Ustvari, ideologija je prakticna suStina
(mudrost). To je odgovor na pitanja zasto se na ovaj nacin
treba zivjeti, zaSto treba pravedno postupati? Islamska
ideologija na ova pitanja daje odgovar Sto svijet ima
Stvoritelja, a On, tj. Allah, dz. §., ne prihvata u Svom sistemu
stvaranja drugacije ponasanje, ve¢ trazi samo pravdu. Uvijek
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kada postavimo pitanje o sustini prakti¢nih pravila, ideologija
nam odmah odgovara: zato §to je moj svjetonazor tako
presudio. ZaSto moram biti sa hidzabom? Zasto moram
obavljati namaz? Zasto trebamo postiti? To se mora zato Sto
nam svjetonazor kaze: Ovaj je svijet u moci Allahovoj;
UzviSeni Allah poslao je Resula, koji nam je rekao da ¢emo
za svoja djela odgovarati.

Jasno nam je, dakle, da se odgovori na ideoloska pitanja
oslanjaju na svjetonazor.

Zakon nizanja - <

Na pitanje zasSto su ideologije razli¢ite, odgovor je zato Sto
su svjetonazori raznovrsni. Ali, kada se postavi pitanje zasto
su svjetonazori, ili drugim rije¢ima pogledi na svijet, razli¢iti,
na njeg nije jednostavno odgovoriti. Zbog toga i postoje
razli¢ita misljenja 1 stavovi od kojih ¢emo na neke ukazati:

A) Marksisti odmah odgovaraju:

Zato §to su druStveni polozaji a samim tim i1 druStveni
slojevi razliciti. Na osnovu te razlike Covjek, koji je liSen
drusStvenih privilegija, ima razli¢it uvid i gleda drugacije na
svijet oko sebe od jednog covjeka koji zivi u svim
materijanim blagodatima wuzivaju¢i privilegije. Ne treba
objaSnjavati da liSenost Zivotnih komfora i uzivanje u njemu
imaju svoje prirodne reakcije. Nacin na koji Covjek zivi
ostavlja aktivan trag na njegovu nutrinu ¢iji kvalitet uveliko
zavisi od uvjeta zivota. Usljed toga, spoznaje su razlicite 1
suprotne a ponekad i kontrarne.

Dzelaludin Rumi kaze:

Kada se okrenes i glava tijelo prati,
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tako da i oci gledat ée u smjeru tom.
Kada na brodu si ploveci po moru,

obalu ées vidjeti pokretnu u smjeru svom.
Kada sudbina te ojadena nade,

tjieskobu ces krivcem znati, jer te pati.
Kada si veseo prijateljstvom druga,

tad je veseo ovaj svijet kao duga.

Problem ovog stava

Rezultat do kojeg se dolazi ovakvim stavom jeste
nepovjerenje prema bilo kakvom pogledu na svijet
(kosmologija). Usljed toga S$to svaki covjek ima sebi
svojstven pogled na svijet, praktiéno je nemoguce ujediniti
toliki broj razlicitih pogleda u jedan zajednicki. Drugo, ovaj
stav u sebi sadrzi ozbiljan problem, ukoliko bismo marksiste
upitali da li je va§ zakon opcenit ili ne? U prvom slucaju,
ukoliko bi bio opcenit, to bi bio argument koji u sebi krije
besmisao 1 protivurje¢nost, a u drugom slucaju, tj. ukoliko
nije opcenit, to bi dovelo do opce relativnosti pogleda na
svijet. To jest, ukoliko kazu da je opcenit, u tom slucaju
pitanje relativnosti samo po sebi biva ugaseno i tu se radi o
dokazu besmisla, ili, drugim rije¢ima, to je dokaz koji sa
sobom nosi 1 smrtnu presudu. Ukoliko, pak, kazu da nije
opcenit, to stavu daje izgled potpuno licnog misljenja koje je,
kao Sto i sami tvrde, rezultat dusevnih stanja i prilika koje
okruzuju ¢ovjeka a koje su promjenjive, $to za sobom iziskuje
promjenu stava prestajanjem uvjeta u kojem je nastao, S
obzirom da je rije¢ o potpuno licnom stavu a samim tim i
relativnom, jer je rezultat relacije pojedinca s prirodnim i
drustvenim okruZenjem. Sto je najvaZnije, takav stav nema
logi¢nog opravdanja da iznosi svoje parametre s namjerom
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mijenjanja svjetonazora ostalih ljudi, jer ljudi koji ne Zive u
uvjetima u kojima oni zive ne mogu razmisljati kao oni, da bi
na taj nacin spoznali svijet kakvim ga oni vide.

Mi prihvatamo, i u tome nema nikakve polemike, da je
covjekovo razmiSljanje u velikoj mjert pod utjecajem
okruZenja, tj. vanjskih faktora. I upravo na ovoj osnovi Islam
u pogledu izgradnje zdrave okoline ulaze maksimalan napor.
U isto vrijeme kada kaze da nema prisile u vjeru, s druge
strane, priprema sankcije i preventivne mjere za krSenje
pravila u okviru vjere. Medutim, nije moguce pobiti ¢injenicu
da covjek ima stanicu slobodnog razmi$ljanja koja je
sposobna biti imunom i neovisnom na spoljne utjecaje. Ona
se u islamskoj terminologiji naziva fitret ili primordijalna
narav, tj. priroda. Na temelju ove ¢injenice stav marksista ni u
kakvom sluc¢aju ne moze imati nau¢nu vrijednost.

Sljedeci odgovor

Jedna skupina dijeli misljenje da razlike u spoznaji svijeta
imaju svoj korijen u razli¢itim svjetonazorima. Ono S$to je
danas medu filozofima i nauc¢nicima prihvaceno jeste da je
korijen raznovrsnosti svjetonazora povezan sa disciplinom o
spoznaji koja se naziva epistemologija.! Pojedinci su uvjereni
da u nacelu filozofija nije kosmologija, vec je epistemologija
(nauka o znanju), §to dovodi do konstatacije da su razliCiti
svjetonazori posljedica raznovrsnih epistemologija. Jedni
kazu da je put za spoznaju svijeta razum, drugi opet kazu da
je to posao srca, tre¢i smatraju da se to postize Culima i
iskustvom. Saobrazno tome, ideologija svake Skole utemel-
jena je na sopstvenom svjetonazoru, a svjetonazor svake Skole

' Allame Tabatabai u knjizi Principi filozofije u prvom tomu pod naslovom
Vrijednost pojmljenog, a i $ehid Mutahari pod temom Epistemologija, govore o
0voj temi.
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posljedica je 1 rezultat epistemologije te Skole i1 pravca. U
skladu s recenim, epistemologija je logi¢nija ukoliko se viSe
oslanja na jake argumente i na realnost, utoliko joj svjetona-
zor zavreduje viSe povjerenja, a Sto je svjetonazor realniji,
ideologija ¢e biti ¢ovjecnija. Dakle, svaka Skola na prvom
mjestu treba odrediti logiku na kojoj ¢e njen govor biti ute-
meljen.

Odgovor Islama

Bez obzira na to Sto Islam nije filozofska Skola i $to se ne
obrac¢a svojim pristalicama filozofskim terminima, ve¢ ima
svojstven jezik kojim se svakoj skupini obra¢a na nivou njene
mogucnosti 1 stilom koji ta skupina razumije, svaki Covjek,
bez obzira na kojoj razini shvatanja da se nalazi, moze se u
potpunosti koristiti ponudenim. Medutim, jasno se da vidjeti
kako 1 pored toga §to vodi raCuna da bude razumljiva za sve,
sigurno i temeljito govori tako da joj se ideologija moze
ponuditi u obliku prakti¢ne misli, a svjetonazor u vidu spe-
kulativne i racionalne mudrosti, a stavovi o spoznaji (perz.
m’arifet Senasi) kao nacelna logika. Za razumijevanje tako
opSirnog programa imamo potrebu za debatiziranjem i s ve-
likim brojem knjiga. Medutim, zadovoljit ¢emo se rezimiran-
jem teme karakteristika epistemologije i svjetonazora kao i
ideoloskih obiljez;ja.

Stav Islama po pitanju spoznaje
Da li je spoznaja uop¢e moguca?

Pocetno pitanje u vezi s epistemologijom uvijek je ak-
tuelno, a odgovori su raznovrsni.
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a. Nijedan ljudski opazaj nema svoju zbilju i svijet ¢in-
jenica jedno je veliko nista. Ovo misljenje ponudili su 1
stari sofisti poput Protagore, Gorgijasa, kao i neo-ide-
alista poput Berklija i Sopenhauera.

b. Nismo sigurni da li su opazanja istinita ili ne, jer sva
ljudska opazanja, cak i primarne ociglednosti — filo-
zofija 1 matematicke znanosti uveliko ovise od struk-
ture organa nadleznog za opazanje, taj organ u ljudima
je razli¢it, pa ne znamo koji se od njih podudara s
vanjskim svijetom a koji ne. Ovaj stav podrzali su stari
gréki sofisti, relativisti, kao 1 poklonici materijalisticke
dijalektike.

. Opipljivosti 1 primarne apstrakcije i ono §to se stjece
slijedenjem logickih nacéela vjerne su vanjskoj istini.
Ovo misljenje podrzava Aristotel u staroj Grékoj 1 svi
njegovi sljedbenici, takoder i filozofi islamskoga kruga
svoje diskusije pocinju upravo sa ove tacke.

d. Sto se ti¢e onog §to razum sam po sebi shvata kao i ap-
strakcije koje su rezultat logiCkih nacela, upotpunosti
odgovaraju vanjskoj zbilji, dok za percepcije putem
cula nismo sigurni da li odgovaraju stvarnosti ili ne
posto su Cula sredstva naSe povezanosti sa spoljnim
svijetom a ne sredstva otkrivanja stvarnosti. Ovo je
Dekartov stav kao i odredenog broja evropskih filo-
zofa.

e. Matematicke Cinjenice nastale u nasem razumu jesu
istinite, a za Cinjenice nastale iz vanjskog svijeta nismo
sigurni da 1i su istinite ili ne. Ovo miSljenje zastupa
Kant i njegovi sljedbenici.

f. Intuitivnosti i ono S§to je rezultat ta¢nih promisljanja
jeste istinito. Nismo sigurni da li su osjetilne percepcije
istinite ili ne.
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g. Istina je samo u unutarnjoj intuiciji, a osjetila i razum
imaju striktno prakti¢an smisao i vrijednost i veza su s
vanjskim svijetom a ne sredstva otkrovenja. Ovo je
miSljenje americkog filozofa gnosticki orijentiranog,
Henrija Bergsona.

Ova tema temeljito je razradena u knjizi Principi filozofije

I metod realizma autora Allame Tabatabaija i njegova ucenika
Sehid Mutaharija, u kojoj su sva ova miSljenja 1 stavovi
podvrgnuti Kritici.

Odgovor Islama na ovo pitanje

1) Kur’an Covjeka poziva da spozna Allaha, svijet, sebe
samog i historiju.

2) U pri¢i o Ademovu, a. s., stvaranju, koja je, ustvari,
prica o stvaranja CovjeCanstva, Adem se smatra
podesnim za _poucavanje svim imenima Allahovim
LS el slale 5 [ poudi ga svim imenima.’

Jasno je da se sa lijepim Allahovim imenima misli na
spoznaju zbilja Kreacije.

3) Covjekovo znanje predstavlja se odsjajem Allahova
znanja.

4) o W V) ade (3 ety Oshisd Y3 | ne obuhvata od
znanja Njegova osim do one mjere koliko On Zeli.”

Dobro nam je poznata ¢injenica da Allahovo znanje o
stvarima nije pojmovno znanje, ve¢ je to na nacin
prisustva objekta 1 njegove pot¢injenosti Gospodaru, tj.
Onome koji zna.

' El-Bekara: 31.
2 El-Bekara: 255.
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5) PrenoSenjem dogadaja iz vremena Sulejmana, a. s., i
kraljice od Sabe u vezi s jednim od prisutnih iz
Sulejmanove svite koji je posjedovao mali dio znanja
iz Knjige, vidimo kako, sluzec¢i se tim dijelom znanja u
jednom trenu, c¢ini prisutnim prijesto spomenute
kraljice. U ovom se ajetu osvjetljava Cinjenica da se
znanjem moze potciniti priroda 1 upravljati njom:
S5k o) %55 of O 4 gl U B (s gle e s 06

5980 a0 AR sl 35 Jimd g 138 U8 Shie 154 15 Ll

“A ja ¢u ti ga donijeti” - rece onaj koji je imao mali
dio znanja iz Knjige - “prije nego sto okom trepnes.” I
kad Sulejman vidje da je prijesto ve¢ pored njega
postavljen, uzviknu; “Ovo je blagodat Gospodara
moga, koji me iskusava da li ¢u zahvalan ili nezah-
valan biti.”

6) Neki ljudi opisani su kao oni koji posjeduju znanje

Knjige sa svojim posebnim karakteristikama.

U*“j ;’S-‘-‘-‘} Lr‘-‘-’ ‘3-"€-“‘ 4.01_1 @S d'°' )""“J‘ &l ‘))55 u—’ﬂ‘ d)s-’j
&_1\_151\ el:: oA.tc

Oni koji ne vjeruju govore: “Ti nisi poslanik!” Reci:
“Meni i vama dovoljan ce biti kao svjedok Allah, i
Onaj u kojeg je znanje Knjige.

Skup ovih i drugih prica u Kur'anu predstavljaju nam

¢injenicu da je spoznaja smatrana moguc¢om, da se poklapa s
vanjskom zbiljom i da je bila istinita u vrijeme svih Allahovih
poslanika. Takvom se predstavlja i u vijestima od
Muhammeda, s. a. v. a., 1 njegovih bezgrijeSnih nasljednika. I
u osnovi se filozofija stvaranja ogleda u stizanju ka ovoj
istini.

' En-Naml: 40.
2Er-R’ad: 43.

57



u@_\.\.\_}n‘ﬁ\ d_).mu@lmuaJY\ (3 u\jmeudhdﬂ\ )
e ¢t 08 Talal 58 4 (5 5 oo 0K e 4 G 1 paadl

Allah je sedam nebesa i isto toliko zemalja stvorio;
Njegovo naredenje na sve se njih odnosi da biste znali
da je Allah kadar sve i da Allah znanjem Svojim sve
obuhvata!

Dakle, UzviSeni je stvorio sedam nebesa, sedam slojeva
zemljinih 1 spusSta izmedu njih svoje naredenje da bi ljudi
znali i da bi im postalo jasno da je Allah mocan u¢initi sve §to
zeli 1, takoder, da bi znali da je Allahovo obuhvatanje svega
obuhvatanje znanjem. U drugom se ajetu kaze:

D PR N (e Wy R E A

O covjece, doista ti se mnogo trudis radi Gospodara

svog pa ¢e$ Ga i naci.’!

Dakle, ti mora$ sti¢i do Njega i sti¢i ¢eS. Spoznaja je
najuzviSeniji cilj stvaranja 1 da nije moguca, bilo bi
besmisleno stvarati i poloziti potencijalnu moguénost za to te
pozvati ¢ovjeka da se krece u tom smjeru da bi je postigao,
kao Sto bi bilo besmisleno neke ¢ak ljude predstaviti onima
koji su dostigli taj cilj, 1 ponukati obi¢ne ljude da za sebe
ostvare makar dio toga znanja. Zakljucak je da je spoznaja
moguca, da odgovara istini 1 vanjskoj realnosti i da je
prenosiva i prepoznatljiva za ¢ovjeka.

Stav Islama po pitanju spoznaje

Islam prihvata i ¢ulne i racionalne percepcije i pored toga
preporucuje put CiS¢enja nefsa i unutarnje prefinjenosti, kao
Sto prihvata 1 predlaze poznavanje historije 1 uzimanje pouke

VEl-Insikak: 6.
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1z proSlosti za budu¢nost. Pridaje vaznost osjecajima 1 poStuje
emocije, kontroliraju¢i ih u okvirima razumnih zakona, kao
Sto uzima covjeka za ruku i1 upoznaje ga s osvjedoCenim
znanjem i vodi nebeskim prostranstvima. Upravo je ovo te-
meljna karakteristka Islama jer ih u isto vrijeme sve prihvata i
smjeSta u sebi svojstven krug. Kada ih vrednuje, niti im
pripisuje viSe nego Sto jesu, niti th smatra manje vrijednim od
onog §to jesu. Nikada se zbog ¢ula ne izbacuje razum sa scene
I S razumom ne ismijava emocija, a kontemplativnim percep-
cijama 1 op¢im nebeskim otkrovenjima ne podsmijava se ze-
maljskim ostvarenjima. Pogledajmo islamski odgovor, veoma
kratak, a u isto vrijeme precizan i adekvatan, koji se daje
kur’anskim ajetom objasnjavaju¢i metodologiju u vezi sa
svim pitanjama i istinom:
4 anl ‘:A\JA u.aﬂ\ d.\]}\ m\ u}z_ms djﬂ\ UM u.u]\ JL\:: J,uus
Q_iuy‘ ‘jjj\?%d.\jj\j
Zato obraduj robove Moje koji s razmisljanjem slusaju
govor i slijede ono najljepse u njemu, njima je Allah
na Pravi put ukazao i oni su pametni.’
Ajet nas uci procesu koji trebamo slijediti u namjeri da
nesto nau¢imo:
A) slusanje s razumijevanjem, radi razumijevanja, s nadom da
u tome bude istine i dobra;
B) analiza, da se zbog emocije ne bi zanemarila istina;
C) izabiranje najljepSeg radi provedbe onog S§to je najbolje.
Ljudi koji postupaju u skladu s ovim principom jesu pod
uputom Allahovom i posjeduju razum i misao. Ovdje nam,

takoder, postaje jasna jedna od karakteristika razuma, a to je
slijedenje istine i njeno provodenje u praksi. Kur'an kaze da

I'Ez-Zumer: 17, 18.
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su oni ti koji imaju razum 1 razmiSljaju, kao 1 da su
opskrbljeni uputom Allahovom, iz ¢ega se moze zakljuciti da
je istinu moguce dokuciti 1 percepcirati 1 da se poklapa s van-
jskim realnostima. Muslimanski filozofi sve kur'anske istine o
pitanjima epistemologije demonstrativno su dokazali i razjas-
nili su sve aspekte i probleme odstupanja filozofa ili kvazi-
filozofa po pitanju spoznaje 1 epistemologije (Sto bi trebalo
biti razradeno na odgovaraju¢em mjestu.)

Izvori spoznaje

Kur’an ¢asni ima u vidu posebne izvore spoznaje koje
izlaZe 1 na osnovu kojih podlijeze spoznaju analizi 1 kontroli.
Ti su izvori sljedeci:

a- Priroda ili znakovi u horizontima

b- Covijek ili unutrasnji (nefsanski) znakovi

c- Historija ili proslost naroda i civilizacija

d- Razum ili princip i prvi izvor fitreta — primordijalne
naravi

e- Srce ili unutarnje procis¢enje

Priroda ili znakovi u horizontima

Kur’an ¢asni u vezi s prirodom, zemljom, nebesima i
bi¢ima izmedu njih ima brojne ajete u kojima poziva i bodri
na njihovo prepoznavanje:

Reci pogledajte i prepoznajte Sta je na nebesima i Zemlji.

I e < Y e I E

Pa zasto oni ne pogledaju kamile — kako su stvorene, i

nebo — kako je uzdignuto, i planine — kako su
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postavljene, i Zemlju — kako je prostrta?! Ti podsjecaj

— doista si ti onaj koji podsjeca.’

Allame Tabatabai u komentaru ovih ajeta kaze: Kamila je
u ovom ajetu spomenuta samo kao primjer zbog toga $to je
ovaj ajet mekkanski, tj. objavljen je u mjestu u kojem je pred-
stavljala osnovni Zivotni stub. S druge strane, veoma je ¢udno
stvorenje koje se odlikuje velikom izdrzljivos¢u u veoma
teSkim uvjetima. Takoder se upucuje na posmatranje nebesa
ukraSenim zvijezdama 1 Suncem, koji su i1 pored medusobne
udaljenosti, ipak u vezi i izloZzeni su medusobnim utjecajima.
Na Zemlji je stvorio zrac¢ni omota¢ da bi njeni stanovnici mo-
gli normalno Zivjeti. Stvorio je 1 planine da bi ucvrstile zemlju
1 da bi bile mjestima lijepih izvora i da bi ¢uvale podzemna
nalaziSta. Zemlju je stvorio pogodnom za stanovanje, obradu,
zabavu 1 opskrbu i za Covjeka 1 za ostala bica. Tvoje je, o
Poslanice, da podsjecas 1 opominje§ da je Gospodar svega
Allah i da nema boga osim Njega, Sto se moze shvatiti
spoznajom nastanka svjetova.

Unutarnji znakovi

Saobrazno kur’anskom stavu, spoznaja ¢ovjeka sama po
sebi vazna je tema koja pored toga Sto otkriva istine 1 obiljezja
koja su polozena u ¢ovjekovoj biti potencijalom koji u sebi
posjeduje, moze ostvariti spoznaju Kreacije. S obzirom na to
da je rije¢ o veoma Sirokoj temi, ona treba biti obradena na
posebnom mjestu s potrebnim uvodima i pripremama:

g‘s;;jjig,;i\aiig@um@;&um\@jdw\@uu*w
KIS e i

VEl-Gasijeh: 17-21.
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Mi ¢emo im pruzati dokaze NasSe u prostranstvima
svemirskim, a i u njima samim, dok im ne bude sasvim
jasno da je On istina. A zar nije dovoljno to Sto je
Gospodar tvoj o svemu obavijesten?’

Historija
Kur’an ukazuje na razmisljanje u vezi sa sudbinom proslih
naroda poradi uzimanja pouke, pa kaze:

e Osaag J‘Le—\uﬂs*-\ ujhaeiuJSﬁ u&ﬁ‘é |5 e 200
Al bl &gl ad STy e s Y

Zasto oni po svijetu ne putuju pa da srca njihova

shvate ono Sto trebaju shvatiti, a usi njihove cuju ono

Sto trebaju cuti, ali oci nisu slijepe, ve¢ srca u gru-

dima.”

Zasto ne putuju po svijetu? Zasto ne posmatraju i ne prou-
¢avaju tragove proslih civilizacija da bi im ozivjela srca ko-
jima ¢e razmisljati 1 usi kojima ¢e slusati? Vidimo da je po
kur'anskom stavu proucavanje historije, sudbine proslih
naroda, shvatanje kojim odredujemo i nacin zivota u buduc-
nosti

M&Q}A}dﬂju&wu\_u\ﬂu.uﬂ\

Prije vas mnogi narodi bili su i nestali, zato putujte po
svijetu 1 posmatrajte kako su zavrsili oni koji su
poricali. To je objasnjenje ljudima i uputa i savjet
onima koji se Allaha boje.”

IE|-Fussilet: 53.
2 El-Hadzdz: 46.
3 Ali-lmran: 137, 138.
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Proucavajte zakone i obiCaje predaka da biste znali kaznu
poricatelja. Ovo je objasnjenje uputa i savjet za ljude i
bogobojazne. Na ovaj nam nacin postaje jasno da je 1 historija
jedan izvor i vid stjecanja spoznaje.

Razum i izvori fitreta

Kur’an daje posebno mjesto i ukazuje veliku paznju

razumu i logi¢nim principima na kojima on funkcionira:
Gandl 40 YY) Al g (K 3

Da u njima dvojima (zemlji i nebesima) ima drugih

bogova osim Allaha, raspali bi se.’

Ovo je pravilo istovrsnosti koje se upotrebljava u
filozofiji. Jedinstvo efekata jasan je pokazatelj jedinstva
subjekta, $to je ¢isto racionalno pitanje koje govori o tome da,
ukoliko vidimo da su efekti isti, tada je i uzrok jedan:

Mals Gl8 Ly al) 38 Cadl 1) al) G dre G s ol 0 40 3851

sl Gl A HASl (i o aglans

Allah nije uzeo Sebi sina i s Njim nema drugog boga!

Inace, svaki bi bog, s onim Sto je stvorio, otiSao na

svoju stranu i jedan bi drugog nadmasivali. Cist je

Allah od njihovih opisivanja.”

Ovo je argument harmonije i jedinstvenosti ustrojstva koje
vlada stvorenim svijetom.

Bila su ovo pitanja ¢iju ociglednost razum shvata, a
UzviSeni Allah prihvata.

! El-Enbija: 22.
2 El-Mu’minun: 91.

63



Srce i prociSéavanje, joS jedan izvor spoznaje

Kur’an ¢asni ¢ovjekovo srce naziva centrom niza nadah-
nuéa iz svijeta gajba kao i inspiracija Allahovih. Sto se vise
ulaze u cCistocu 1 prosvjetljenost ovoga svijetlog Allahova iz-
vora, to je udio u iluminacijama veci. Iskrenost, bogostovlje,
robovanje Allahu jesu Cinioci CiS¢enja srca koje rezultira ot-
varanjem prozora u svijet gajba. Imam Sadik, a. s., kaze:
“Srce je Allahova kuca, pa u Allahovu ku¢u ne daj nikome
mjesta osim Allahu.” Ukoliko Allah ude u srce, to znaci da
Ga je ono, ustvari, spoznalo i prepoznalo Ga sa svim aspek-
tima, imenima i atributima, i u stvarnosti je svijet za njega
samo manifestacija Allahovih imena i atributa pa, shodno
ovome, ¢ovjek, koji spozna Allaha, poznaje 1 zbilju svijeta.

Imam Homeini i prociS¢avanje srca

U vezi sa ovom temom imam Homeini u odgovoru
Rumiju kaze:

Slusaj ovaj naj, Sta prica, kazuje,

na rastanke on se zali tuguje.

Porucuje:

Ne slusaj naj, glas naja nema tonova melodicnih,
poslusaj srce jer ono je harem robova odlicnih.
Naj kada izgori kupa pepela za njim ostane,

kad srce izgori, skup zaljubljenih se sastane.
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Mevlana se koristi vanjskim efektima (horizontima) u
spoznaji Allaha, a naj simbolizira ¢ovjeka udaljenog od svoje
osnove, koji uzdasima i1 vikom ¢ini napor da dokuci svoj
korijen. Hafiz, takoder, ovo tvrdi u rije¢ima:

Dakako znam, nikud me ne vodi put nepoznati,
idem s bolom k ugodnom mirisu mnostva Njegova.

Imam Homeini krece se prema Voljenom znacima nefsa
pa kaze: Zar je Voljeni udaljen od nas da bismo morali u
potrazi za Njim tumarati? Ne, nikako! On je u hama, u srcima
nasim, potrebno je srce ocistiti da bismo Ga dokucili.

Sukladno ovome stavu, ¢iséenje srca ili iluminacija srca
jeste jedan od izvora spoznaje.

Instrumenti spoznaje

U vezi sa sredstvima spoznaje stav je Kur’ana da svako
sredstvo ima legitimitet u svojim posebnim okvirima, dajuci
im na taj nacin punosnaznost i vrijednost, ne manju od stvarne
niti vecu od realne.

Pet ¢ula

Fld & Jaay Wl G55 Y el oshd 0a WSa0A) Wl
O3 )85 aSIal 33V 5 Hal

Allah vas iz trbuha majki vasih izvodi, u stanju kada

nista ne znate, i postepeno vam daje sluh i vid i srca
(razum) ne biste li bili zahvalni.’

Ovim ajetom Kur'an tjelesna cula naziva sredstvima
spoznaje. Cinjenica da je u ajetu spomenuto samo ¢ulo vida i
sluha nije zbog ograni¢avanja njthova broja ve¢ zbog
navodenja primjera.

I En-Nahl: 78.
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Allame Tabatabai i pitanje spoznaje
On u komentaru trideset prvog ajeta sure Maide kaze:

Lad\.s‘u;\o;y&)\ywsmﬂw)\ﬂseuuhbcm\m
w@a\ﬁ@\bcﬂd)b\ﬁu\)ﬂ\\MLJJAU}S\LJ\&_\JAC\L:L}
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Allah potom posla jednog gavrana da kopa po zemlji

da bi mu pokazao kako da zakopa mrtvo tijelo brata

svoga. “Tesko meni!” - povika Kabil - “zar i ja ne

mogu, kao ovaj gavran, da zakopam mrtvo tijelo brata
svoga!” I pokaja se.

“Ovo je ajet kojemu nema slicnog u vezi s na¢inom ob-
jasnjavanja aktuelnog pitanja. Nacin upotrijebljen u njemu
jeste ilustrativno pokazivanje koriStenja ¢ovjekovih cula i po-
kazivanje kako putem cula ¢ovjek shvata prirodu stvari da bi
na taj nain pocCeo razmiSljati. Rezultat je sti¢i do svojih
zivotnih ciljeva. Takoder, ovaj ajet izvrstan je primjer retro-
spektivnog vra¢anja znanja na svoj izvor, tj. cula.”

Objasnjenje o spoznaji

Covjek koji se obratio samom sebi i na taj na¢in poceo
analizirati sve znanje koje posjeduje, bilo da je to znanje pre-
dodzba ili tvrdnja, bilo da je partikularno ili univerzalno, ili,
pak, da je rije¢ o znanju najneinformiranije osobe, shvatit ¢e
sljedece Cinjenice:

1. veliki je broj informacija ili znanstvenih slika i

predstava koje su do te mjere mnogobrojne da samo
UzviSeni Allah zna njihov broj;

2. 0vO znanje uza svu mnogobrojnost 1 Sirinu u stalnom je
porastu i razvoju i taj proces traje dok je Covjek ziv;
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3. ukoliko bismo znanje koje posjedujemo retrospektivno
posmatrali 1 vracali ga unatrag, primjetili bismo da se
njegov obim svakodnevno smanjuje i stigli do nulte
tatke 1 do mjesta gdje Covjek koji je bio krcat
informacijama ne bi imao nista od aktivnog znanja;

4. razmatranje stanja i promisljanje o kur’anskim ajetima
pomaze nam da shvatimo da Covjekovo spekulativno
znanje, bilo da je rije¢ o kur’anskim spoznajama, bilo o
racionalnim informacijama, pocinju od cula, Sto je
¢asnim ajetom stavljeno covjeku do znanja:

55 1 il e

Covjeka poucava onome $to nikada ne bi saznao.’

Premda na prvi pogled pouka ukopavanja biva pripisana
vrani, treba imati na umu da je zbilja pouCavanja od Uz-
viSenog Allaha. lako vrana nije znala da je Allah Salje, a sin
Ademov nije shvatao da se to dogada providenjem Bozijim,
koje ga uci na¢inu razmiSljanja, ve¢ je smatrao da je to obi¢na
slucajnost, kao 1 svi ‘sluajni’ dogadaji u prirodi kojima
covjek vodi 1 ureduje svoj Zivot i svoju egzistenciju, Allah je
stvorio covjeka 1 On ga je opskrbio znanjem i ucinio ga svjes-
nim radi stizanja do svrhe stvaranja. S druge strane, uredio je
ustrojstvo stvorenog svijeta na nafin da pomaze Covjeku u
upotpunjavanju znanja, tj. na takav nacin uspostavio je vezu
izmedu Covjeka i svijeta u kojem zivi da u svakom kontaktu i
relaciji sa svijetom nauci nesto novo.

Primjer Allahova stvaranja

Ukoliko bismo htjeli napraviti naucni prikaz, mozemo reci
da je Allah u ovom primjeru poput oca koji je za edukaciju

VEl-‘Alak: 5.
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svoga sina osigurao i ucitelja i potreban pribor za pisanje, i
Skolu 1 knjige, slikovnice, dakle, sve potrebno tako da dijete
okruZzeno svim ¢iniocima skupljenim u ucionici od svakog
ponesto nauci. Isto je stanje 1 sa stvorenim svijetom i Alla-
hovim stvaranjem u funkciji edukacije ¢ovjeka.

Ovo nije jedini primjer. Naime, u Kur'anu se kaze
sljedece:

0 &l Lo (ol (i 1580 3 ke e

I ono Sto vam ulove lovacki kerovi koje ste lovu po-

ducili, onako kako je Allah vas naucio.’

“Dresura pasa odvija se na osnovu ve¢ steCenog znanja,
dakle, rije¢ je o procesualnom nacinu prenoSenja iskustva
koji, ukoliko se gleda lupom uzro¢no-posljedi¢nog lanca, na
kraju kao uzrok svih uzroka neophodno proizlazi da je to,
zapravo, Allahova pouka, Koji u ajetu Sebi pripisuje ovo
znanje. Isto to saznajemo iz sljedeceg ajeta:

A Kalady a1 805
I budite bogobojazni, a Allah vas uci.”

Bez obzira na to Sto se proces poucavanja odvija preko

poslanika, to je, ipak, u skladu sa Allahovom voljom:
el W& G cals i s

I neka se pisar ne uzdrzava da napise, kako ga je Allah

poucio.

Jasno je da na ovom svijetu jedan pisar stjeCe znanje od
drugog pisara, tj. svoga uclitelja. Cinjenica je da ustrojstvom

objektivnog svijeta kompletan proces medusobnih aktivnosti i
koristi jeste utkan u gene stvorenog i u takvoj atmosferi svi

' El-Maideh: 4.
2 El-Bekara: 282.
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uzroci vezani za saznavanje koji se racunaju povodom
covjekova napredovanja i1 kretanja ka savrSenstvu, u stvar-
nosti se vracaju Prvom 1 Osnovnom U¢itelju, UzviSenom Al-
lahu, jer je On stvorio uzroke i instrumente ucenja.”! Sao-
brazno ovom temelju, Kur'an Casni vanjska c¢ula ubraja u
sredstva covjekove spoznaje, ubrajajuéi takvu vrstu percep-
cije u sigurne, tj. one koje se poklapaju s vanjskom realnoscu.
Takoder, vanjska cula ubraja u temelj 1 osnovu svih shvatanja
1 znanja, nasuprot misljenju racionalista koji ga ne smatraju
validnom osnovom znanja i senzualista koji ga smatraju jed-
inim izvorom znanja koje zavreduje povjerenje. Islam ga
prihvata onakvog kakav jeste u njegovim okvirima, niti ga
precjenjuje niti potcjenjuje.

Rijeci Ibn-Sine

On na osnovu ovoga kur’anskog recepta kaze: “Ukoliko
covjek izgubi jedno Culo, izgubio je znanje koje se postiZe tim
¢ulom.” Ukazuje na Cinjenicu kauzaliteta, ¢ak i kada su u
pitanju instrumenti znanja koji, ukoliko funkcioniraju,
omogucuju njegovo stjecanje, a kada ne postoji uzrok,
neizostavno se gubi i posljedica.

Mo¢ razmisljanja

Kur’an ¢asni mo¢ razmisljanja, takoder, ubraja u sredstva
spoznaje. Na osnovu ove moc¢i covjek je sposoban od
osjetilnih saznanja i iskustava praviti univerzalne zakone
pomocu kojih ¢e spoznati sebe samog, svijet koji ga okruzuje
te analizirati principe koji vladaju u prirodi. Na to upucuje
Kur'an kad pita:

! Tabatabai, EI-Mizan, komentar 31. ajeta sure Maide, Teheran, 1989.
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I zasto oni ne promisle o carstvu nebesa i Zemlje i 0 svemu
onome §to je On stvorio, 1 da im se, mozda, kraj njihov
primakao? Pa u koje ¢e rijeci, ako ne u Kur’an vjerovati?
(El-A'raf, 185)

u\}&@mw&\dhujw)y‘ju‘jw‘u}&‘:ﬁ\J‘).L.\.\esj‘
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Zasto ne pogledate stvaranje, nebesa, zemlju i bica koja
oko vas Zive?

Pocinje se od osjetila, kojima se zatim, poput lancane
reakcije, aktivira razmisljanje i putem predocenih posljedica
dolazi do argumenata i zaklju¢aka. Upravo zbog toga prvi
korak spoznaje daje se u zadatak osjetilima, a sljedeci se
korak preduzima argumentiranjem, ¢ime pocinje put u sustinu
stvari, pravec¢i na taj nacin komentare i objasnjenja zakona 1
odnosa koji vladaju u prirodi.

Spoznaja srcem

Sukladno kur’anskom stanovistu, srce je jedno od sred-
stava spoznaje usljed ¢ega poklanja veliku paznju ocuvanju
srca Cistim. Najveci stepen u procesu spoznaje jeste UzviSeni
Allah. U suri Nedzm, jedanaestom i dvanaestom ajetu, kaze
Se:

PR AT SR P BP R PR L (Rt B
Srce nije poreklo ono Sto je vidio, pa zar cete se prepi-
rati s njim o onom Sto je vidio?

Poslanikovo srce nikada nije poreklo ono S$to je on od
Istine vidio. Na drugom mjestu kaze:

BET==
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A nije tako! Tama losih djela prekrila je srca njihova.

A nije tako, zaista, oni ¢e toga dana od milosti Gospo-

dara svoga zaklonjeni biti.’

Hafiz svojim prefinjenim stihom na najljepsi nacin opisuje
percepcije Istine putem srca. Kaze da je tijelo i ovisnost o
njemu poput Aleksandrova zatvora 1 da je odlucio osloboditi
ga 1 oti¢i Sulejmanu, a. s., jer su tamo svi slobodni i1 tamo se
istine znaju, a svita mu se koristi znanjem iz Knjige. Na taj ¢e
nacin spasiti svoj zivot, mada je jutarnji povjetarac slabaSan 1
premda su pred njim isprijeCene prepreke poput planina i
pustinja, a srce mu snage nema. “Ali, Onaj UzviSene ljepote
tako me privukao 1 ucinio sposobnim da prebrodim sve
teSkoce 1 stignem do Njega, svoga Voljenog. Da, iako na putu
prijateljstva nemam nogu za kretanje 1 ne ucinih dobra djela,
Njegova ljubav obuzela mi je cijelo tijelo. Zbog toga idem na
glavi kao kalem, oc¢iju punih bisernim suzama, a duSom ran-
jenom ¢eznjom ka Njemu. Da, ljubav moze nadomjestiti sve
nedostatke. Pogledajte samo razbacane Cestice praSine kako u
snopu svjetla veselo plesu privucene ljepotom Sunca krecuci
se ka izvoru svjetlosti. Mi nismo ti $to idemo, ve¢ je svjetlost
Sunca ta koja razigrane Cestice privlaci k sebi.”

Allame Tabatabai, takoder, ¢ovjek i filozof, i racionalist u

isto vrijeme, srce smatra sredstvom spoznaje koje Covjeka
upoznaje sa bezgrani¢nim horizontima stvaranja.

Razlike percepcija srca i razuma

Ako smo srce i razum prihvatili kao dva izvora spoznaje i
u sklopu toga rekli da svaki od njih ima svoj radijus kretanja i
sebi svojstven asortiman percepcija, sasvim je jasno da postoji

! EI-Mutaffifin: 14, 15.
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razlika izmedu onoga Sto postigne 1 shvati srce od onoga do
cega stigne razum. Obratite paznju na neke od tih razlika:

A) Sr¢ani podaci imaju narav prisutnog znanja a ne ste-
¢enog znanja. Drugim rije¢ima, izmedu srca i znanja nema
posrednika, nasuprot racionalnim podacima gdje je umna
predodZzba veza izmedu Covjeka 1 onoga o ¢emu je stekao
znanje. Dakle, srce nema posrednika dok ga razum ima.
Naprimjer, kada UzviSeni Allah kaze: Sve u Univerzumu
jeste Allahova vojska, srcem mozemo vidjeti tu vojsku, dok
razumom mozemo samo pojmiti koncept vojske i njena Go-
spodara. Srce vidi objekt onakvim kakav jeste, direktno, dok
razum vidi samo njegov obris u ogledalu, tj. indirektno.

B) U znanjima i podacima srca nema mjesta greski i srce
nije poreklo ono sto je on vidio, naprotiv podataka razuma u
kojima ta moguc¢nost postoji. Zbog toga Sto na mjestu gdje
postoji posrednik izmedu intelekta i pojmljenog i gdje je pot-
rebno postavljati odnose, porediti, zakljuCivati, greSka ima
smisla.

C) Paznja u djelima i koordinacija s Bozijim zakonima
spadaju u posebne klauzule sréanih percepcija. Upravo na
temelju ovih uvjetovanosti, srca zaprljana grijehom, krSen-
jem zakona stvorenog i gazenjem prava drugih, nikada nece
1mati vrata otvorena u gajb, tj. u svijet uzvisenih inteligibija.

A nije tako! Tama im je prekrila srca zbog loSih djela koja
cinise.

Komentatori Kur'ana 1z ovog ajeta dolaze do zakljucka da
su grijesi uzrok liSenosti srca da pronade Allaha. Grijesi
predstavljaju koprenu ili zastor izmedu srca i mogucnosti da
se shvati istina o Allahu. LiSenost Allahove milosti i Nje-
gove blizine jeste neizostavna posljedica grijeha, za razliku
od racionalnog znanja, gdje je moguce ostvariti najljepse
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analize Kur’ana u isto vrijeme kada je vlasnik te analize
zaprljan hiljadama nedostataka.

Napomena o tipovima razuma

Veoma je vazno znati za razliku izmedu prakti¢nog i spe-
kulativnog razuma. Otkrivanje istine jeste zadatak spekulativ-
nog a razlikovanje dobra od zla, koristi od Stete, obavlja
prakti¢ni razum. Kada govorimo o razumu u okviru aktuelnih
tema, mislimo na spekulativni a ne na prakti¢ni razum. U vezi
s ovom ¢injenicom govore ajeti:

ClA 35 B o bl 38 )55 1548 Leagdls a3 g (udi

LA (4

I duse i Onoga koji je uravnotezi pa joj put dobra i put

zla shvatljivim ucinio, uspjet ¢e samo onaj ko je ocisti,

a bit ée izgubljen onaj koje je na stranputicu odvodi'’

Imam Husejn, a. s., u vezi s razlikama izmedu percepcija
razuma 1 ljubavi, tj. akla 1 kalba, kaze sljedece: “O Allahu
moj, naredio si da posmatram zakone u svijetu tragova, ali,
Allahu moj, vrati me k Sebi u odori svjetlosti uputom nasta-
lom posmatra¢kim duhom, da bih Ti se vratio na nacin na koji
si me uveo u svijet tragova, Cistog i neokaljanog duha.” Imam
aludira na ajet, udahnuo sam u njega od Svog Ruha, kada je
Ruh doSao u kontakt s mojom materijalnom supstancijom,
bila je tu prisutna samo cisto¢a, svjetlost, putovanje prema
svijetu svetosti. Sada, u povratku Tebi, Koji si rekao: O
covjece, doista je na tebi da se mucis da stignes do svog Go-
spodara, pa ucini to, ucini da to bude tako da, ako neSto i
nosim, da to bude samo prihvatljiva prosvjetljenost, mjesto
Tvoga svetog prisustva.

U E5-Sems: 7-10.
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Imam je u prethodnim odjeljcima dove ukazao na razliku
izmedu razuma 1 ljubavi na sljede¢i nacin: “Allahu moj,
udaljava me od mjesta sastanka proucavanje tragova (tj. ok-
upiranost razumijevanjem i shvatanje stvorenog svijeta odlaze
Cas sastanka s Tobom) pa mi pomozi da Ti sluzim tako da Sto
brze Tebi stignem, a to je moguce izravnim, tj. direktnim
posmatranjem Tvoga lica.”

Dakle, srce je, takoder, jedno od sredstava shvatanja,
tj. spoznaje, koje pomazu ¢ovjeku u procesu saznavanja istina
1 tajni, ali na nacin da otkriva one istine koje se tiCu samo
njega i kojima razum nema pristupa, jer nema snagu niti po-
tencijal da se vine u te visine.

Ucenje i poucavanje

Citanje i razumijevanje jeste jedan nadin shvatanja. Ova
vrsta ucenja, tj. kognitivno ucenje, postalo je uobicajen nacin
stizanja do istina.

o 15890 s 5 S G O 51 8 o
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Citaj, u ime Gospoqara tvoga koji stvara, stvara

covjeka od ugruska! Citaj, plemenit je Gospodar tvoj,

koji poucava peru, koji covjeka poucava onome Ssto

nije nikada mogao znati.’

Citanje je $irok pojam koji se odnosi na nesto ili na tekst,
Sto je moguce posti¢i jednim od sljede¢ih pomagala:

A. osjetilima, koja nam pomazu u spoznaji vanjskog

svijeta;
B. razumom, zaduZenim za shvatanje apstrakcija;

'El-“Alak: 1-5.
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C. srcem, vezom sa svijetom gajba;
D. ucenjem, radom s knjigama.

Ukratko, Islam, kada je u pitanju moguc¢nost spoznaje, na
adekvatan nacin predstavlja izvore spoznaje, zatim za svaki
izvor odreduje njegovo sredstvo i1 organ upoznajuéi nas s
produktima i ostvarenjima svakog organa, tj. sredstvima
spoznaje, nakon ¢ega predstavlja razine spoznaje i vodi nas
od vanjskog prema unutarnjem, od povrsnog u dubinu. Islam
nas, takoder, upoznaje sa stvarima koje treba shvatiti, dajuci
na taj nacin pozitivan odgovor na postavljeno pitanje iznoseci
ujedno i argumente za svoje tvrdnje.

Objekti spoznaje

Ono §to je moguce spoznati i Sto treba identificirati jeste:
a) UzviSeni Allah, kao izvor Kreacije i stvoritelj svega;
b) Kreacija kao jedna svrsishodna cjelina;

c) covjek kao najbolje stvorenje;

d) drustvo, u smislu saznavanja zakona koji vladaju
stvorenim svijetom;

e) vrijeme, kao realnost koja spaja pojave jednu s drugom.

Kur'an otvoreno odgovara na ova pitanja i nudi
covjeCanstvu Pravi put, pozivajuéi Covjeka na shvatanje
realnosti i istine radi stizanja do nje.

Sa stanovista svjetonazora

Islam nasuprot neosnovanim tvrdnjama tvrdi da:
1. svijet ima sustinu stvorenu od Njega
Kratko objasnjenje
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a) Nekada neko ili nesto biva rodeno iz necega, ali samo
dio njega pripada tome od ¢ega je rodeno, a ne cijela njegova
suStina. Naprimjer, dijete rodeno od oca 1 majke ima dvije
stvarnosti, jednu kada se posmatra kroz prizmu porodi¢ne
pripadnosti svojim roditeljima, a druga je stvarnost njegova
osobna vanjska egzistencija. U ovoj drugoj relaciji egzisten-
cijalne dimenzije ne postoji odnos izmedu oca, majke 1
djeteta. Dijete ima svoju nezavisnu individualnost poput nje-
gova oca i majke.

b) Nekada je nesto posljedica drugog bica, ali zbilja im je
jedna. Upravo ovakva relacija jeste primjer stvarnosti
odnosa. Naprimjer, stavite Celicnu Sipku u blizinu vatre.
Sipka ée nakon izvjesnog vremena pod djelovanjem toplote
koja se oslobada iz vatre postati usijana. PovrSnom ocjenom
mozemo reci da je vatra izazvala grijanje ovoga predmeta,
jer se naSao u njenoj blizini. Medutim, ukoliko pazljivije
pogledamo, otkrit ¢emo cinjenicu da je ovdje doslo do
javljanja vatre u Sipki, dakle, toplota u ¢eliku i u pogledu
egzistencije i daljnjeg postojanja u potpunosti je ovisna od
vatre, $to znaci da ne postoji sama po sebi, ve¢ dok je vatre 1
Sipka moze biti usijana.

U skladu s Kur'anom, Kreacija je stvorena. Biti stvoren
znaci biti ovisan. Ukoliko se uzme u obzir odnos i vezanost
stvorenog sa stvoriteljem 1 usporedi se sa stvarnoS¢u 1
egzistencijom, moZe se do¢i do rezultata da je odnos
stvorenja sa stvoriteljem isti kao odnos vatre i toplote a ne
kao relacija sina i oca. Na osnovu ovog objasnjenja mozemo
zakljuciti da se prvi primjer odnosa u kojem novo bice zavisi
samo u trenutku nastajanja naziva reprodukcijom ili pak
proizvodnjom, dok se druga vrsta odnosa naziva stvaralastvo
(@:135) gdje stvoreno bice nije odvojeno od stvoritelja. Zbog
toga se u Kur'anu kaze:
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Niti je od Njega nesto reproducirano, niti ¢e Mu Sto biti
djetetom.

Odgovor na jedno pitanje

Ukoliko Kreaciju prihvatimo onakvom kako je Kur’an
objasnjava i njenu stvarnost shvatimo Njegovom stvarnoscu,
visSe nece biti bitno da 1li Kreacija ima perspektivu
hronoloSkog nastanka ili ne. To $to neki misle da nase rijeci
da je svijet vjeCan =3, rezultiraju mnoS$tvom vjecnih entiteta,
Sto je u ozbiljnom sukobu sa vjerovanjem u Vjecnog Allaha,
proizvod je pogresnog shvatanja ove zbilje.

Vrste vjeénog

A- Vjec¢no po biti

B- Hronoloski vjecno

Vjecan je po biti onaj egzistent koji je po svojoj biti 1 zbilji
vjecan, tj. nije posljedica ni¢eg drugog, dok hronoloski vje¢no
znaci da vrijeme kao egzistent ne prethodi ne¢ijem postojanju.
Takoder, ukoliko smo prihvatili da je kviditet (Stastvo)
Kreacije takve naravi da potjece od Allaha, Kreatora, pa je
neminovno da nije vjecna po svojoj biti, Sto znaci da nema
neovisno postojanje. Saobrazno ovim ¢injenicama, Kreacija, u
svim dimenzijama, jeste Allahovo stvorenje i zavisi od Njega
1 da bi nastala i da bi opstala. Znaci, u tom smislu nije bitno
ima li perspektivu hronoloskog pocetka ili ne; jedina je
razlika u tome da, ukoliko kazemo da je vje¢no, hronoloski
gledano, to znaci da je Allahovo stvaranje oduvijek i1 zauvijek,
neograniceno, pa zato $to nema kraj, nema ni pocetak. A kada
se kaze da nema pocetak, ne misli se na to da nije stvoreno,
ve¢ mu postojanju ne prethodi vrijeme, tj. dimenzija vremena
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nastala je tek nakon nastanka Kreacije u kojoj vrijeme ima
smisao i svrhu. Ako kazemo sa hronoloske perspektive da nije
vjecan, to znaci da je ono $to je stvoreno, gledano s aspekta
pocCetka, ograniCeno vremenom svoga nastanka. Sasvim je
jasno da ogranicenost ili neogranicenost ne igra nikakvu
ulogu niti Steti malo¢as objasnjenoj ¢injenici da je ova
Kreacija Bozije stvaranje, jer je Kreacija, da bi postala, ovisna
I u svojem opstanku i daljnjem egzistiranju.
QLS A b a3 08 Y15 Ll b s Al

Njemu se mole (od Njega traze) oni koji su na nebesima i
na Zemlji; svakog casa On se zanima (odrZavanjem
stvorenja) necim.’

TraZenje 1 moljenje, spomenuti u ovome ajetu, ti€u se
svega S§to postoji 1 na nebesima i zemlji, pa ¢ak 1 samih nebesa
1 zemlje. Rije¢ je o opcenitom i1 sveobuhvatnom trazenju i
moljenju, sto je pokazatelj njihove ovisnosti kako u nastajanju
tako i u opstajanju. U skladu s filozofskom podjelom uzroka
Uzviseni je djelatni uzrok, tj. Onaj Koji je stvorio, kao 1
odrzavaju¢i wuzrok, tj. Onaj koji osigurava 1 daljnju
egzistenciju svojim stvorenjima. S obzirom na ove ¢injenice,
mozemo zakljuciti da je Kreacija ovisna od Gospodara u:

- principu postojanja,

- nastavku egzistiranja,

- egzistencijalnom savrSenstvu,

- vrSenju utjecaja na druge,

- padanju pod utjecaj drugih,

i $to je veoma bitno, nijednog trenutka ne izlazi iz okvira ove
ovisnosti.

I Er-Rahman: 29.
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Objasnjenje Allame Tabatabaija

Komentiraju¢i dvadeset deveti ajet sure Er-Rahman
Allame kaze da taj ajet prenosi isto $to i:

A) petnaesti ajet sure Fatir:
Aaeall 2l 5 g D) e e A Gl g

O ljudi, vi ste siromasi (ovisni) od Allaha, a Allah je

nezavisan i hvale dostojan.

Usljed suprotstavljenosti pojmova ovisnost i neovisnost,
rije¢ je o apsolutnom primjeru Allahove neovisnosti 1 opsto-
jnosti po sebi, s jedne strane, kao $to je i ovisnost stvorenog
svijeta od Njega neodvojiva karakteristika.

A) U trideset i Cetvrtom ajetu sure Ibrahim stoji:
’o}iﬁt.n FA JS u,;\ e}Slij

I daje vam svega onoga Sto od Njega istete.

Dakle, stvorena bi¢a u sustini svoje zbilje neodvojiva su
od traZenja 1 ovisnosti, a suStina Univerzalnog bica jeste
apsolutna opstojnost. Upravo zbog ovog razloga u Kur'anu se
kaze:

Svakog trenutka On se zanima necim, tj. stvaranjem i
davanjem; i to stvaranjem koje niti je bilo niti ¢e ga takvog
biti (u smislu da je uvijek novo i originalno). Na ovo se

znaCenje ukazuje i u stotinu sedamnaestom ajetu sure El-
Bekare:

G88 (R A0 58 LA T el a8 135 = 515 ol 3Tl

On je stvoritelj nebesa i Zemlje, i kada nesto odluci, za
to samo rekne: “Budi!” - 1 ono bude.
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Kreacija ima zbilju trajno deSavajuceg vremena

Stvoreno ima zbilju trajnog gibanja i promjene. Ustvari,
stvoreno u sustini 1 jeste gibanje Sto znaci da je u njoj prisutno
trajno desavajuce vrijeme. Proces stvaranja uvijek je prisutan
s jedne strane, a na drugoj su stalno gibanje i utrnu¢e. Shodno
reCenom, nema trenutka a da se u kreaciji ne stvara 1 ne

nestaje.

Procjena Kreacije

Kreaciju u cilju procjene moZzemo posmatrati sa dvaju
aspekata:

A- kao jedinstveni skup koji je Allahovo djelo. S ovog
aspekta nema gajba 1 osvjedoCenog, ezoternog i egzoternog,
gibanja 1 mirovanja; samo iz razloga §to je uzrokovano, u
stalnoj je ovisnosti 1 potrebi prema svom kauzalnom pocetku.
Arifi su iz ajeta: Svakog trenutka On se zanima necim shvatili
da On sve stvara i to nema prijasnjost a niti se ponavlja.

B- kao cjelina sastavljena iz dijelova. S ovog aspekta
gledano, Kreacija predstavlja skup dijelova izmedu kojih
vlada odnos i recipro¢na relacija pa kao takva ima i gajb i
vidljivi svijet, 1 ezoteri€no 1 egzoteri¢no, 1 svijet gibanja i
svijet mirovanja. Jasno je da svaki od ovih dijelova ima svoje
posebne zakonitosti i karakteristike, mada se svi oni kao
dijelovi jedne cjeline krecu prema istom cilju.

Ovaj svijet spusten je iz Drugog svijeta

S obzirom na kur'anski stav, zbilja ovog svijeta spustena je
1 predstavlja nizu razinu svijeta nadmo¢nije realnosti koji se
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naziva svijet gajba (nevidljivi svijet). Ograniena i
predodredena realnost ovoga svijeta u nadmoc¢nijem svijetu
neogranicena je 1 nedeterminizirana:

I ne postoji nista na ovom svijetu a da mu riznice nisu
kod Nas, od cega Mi spustamo samo u odredenoj
mjeri.”

asbia o 1 Al Ly AR Gaie ) o 0 o5

Objasnjenje allame Tabatabaija

e:Spomenute riznice nalaze se iznad naSeg svijeta jer su
okarakterizirane rije¢ima kod Nas, a s druge strane Allah, dz.
S., u Kur’anu kaze:

(35 4l e Lag Mg e L

Ono $to je u vas prolazno je, a ono Sto je u Allaha
vjecno je.

Dakle, sve ono Sto je kod Allaha jeste postojano, ne
prolazi i ne mijenja se, a sve materijalno u naSem svijetu jeste
nepostojano, promjenjivo i prolazno. Iz mnozine rijeci riznice
razumije se ¢injenica da su i one svaka zasebno ograniene
svojim granicama jer u suprotnom ne bi bila upotrebljena
mnozina riznice, ve¢ bi se reklo riznica. U svakom slucaju
riznice su iznad naSega ograni¢enog materijalnog svijeta.
Merhum Mir Fendereski ukazuje nam na Ccinjenicu da
razumijevanje ovih istina nije moguce ostvariti razumom,
ukoliko isti nije ukraSen osvjedoCenjima srca, ber obzira na to
je li to razum Ebu Nasira Farabija ili 1bn-Sine. Nakon ovih
rije¢i Mir Fendereski iznosi i argumente imajuci u vidu rijeci
Ibn-Sine: “Ukoliko neko tvrdi neSto neargumentirano, on je

VEl-Hidzr: 21.
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tim postupkom iziSao iz okvira ljudske prirode.” Mozemo
zakljuciti da je, u skladu s islamskim svjetonazorom, ovaj
materijalni svijet spuSten iz nadmoc¢nijeg svijeta.

Univerzum se krece k Njemu

Kur’an Univerzum predstavlja Allahovom kreacijom i
svrsishodnim stvaranjem, a takoder kaze da se ovaj svijet na
kraju svojega usavrSavajueg egzistencijalnog puta vraca
Allahu, jer upravo povratak predstavlja savrSeni krug
egzistiranja gdje se sastavljaju dvije tacke: polazna koja je
predstavljala silazni luk i zavrSna koja upotpunjava uzlazni
luk egzistiranja. Sljedeci ajeti nam svjedoce ovu istinu:

Gl 5l Ul 4 U)

Zaista mi smo Allahovi i zaista mi ¢emo se Njemu
vratiti!”
55491 sl i ) V]
Znajte, sve je u procesu vrac¢anja Allahu.’
Proces vraCanja predstavlja proces usavrSavanja, tj.

pretakanja, 1 usavrSavajucega gibanja Univerzuma u povratku
Stvaraocu.

lalghus ol )
Posljednja stanica ovoga putovanja jeste smiraj
Univerzuma — Allah, dz. §. zavrSavajuéi svoj put, Univerzum

se umiruje, a olujni talasi okeana egzistencije stizu do mora
Istine, tj. do Allaha i vje¢ne smirenosti, prelazeci u stisaj.

"'lbn-Sina, Ilahijjate Sifa, Teheran: 1970.
2El-Bekara: 156.
3 Es-Sura: 53.
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Univerzum ima postojan kauzalni sistem

Na temelju islamskog svjetonazora Univerzum se nalazi
pod ustrojstvom opéih kauzalnih principa. Zakon uzroka i
posljedice vlada od najmanje do najvece pojave. Upravo na
osnovu ovog principa Allahova blagodat i odluka teku samo
putem zakona kauzaliteta, vezanog za svako bice, bilo ma-
terijalnog ili apstraktnog svijeta. Ajeti poput sljede¢eg uka-
Zuju na tu ¢injenicu:

ol 585 8 o e S Y )

Zaista Allah nece izmijeniti jedan narod dok on sam ne

izmijeni sebe.’

Zahvaljujuéi ovom principu jasno je da ljudi koji BoZziju
odredbu tumace tako $to kazu da treba sjesti 1 ¢ekati ono sto ti
je zapisano, ili su prijatelji nesvjesni svojih rijeci ili nepri-
jatelji koji znaju Sta pricaju. Islam je racionalna, logi¢na 1 pri-
rodna vjera koja je potrvrdila aktivnost kauzalnog zakona u
cijelom Univerzumu i svako, ko prihvati ovaj zakon, drzat ¢e
se podalje od nerazumnih rije¢i 1 vjerovanja u slucajnost
nastajanja stvorenog svijeta i pojava u njemu. Mozemo
zakljuciti da je u skladu s islamskim i kur'anskim stavom za-
kon kauzaliteta sveobuhvatan i da vlada i u svijetu materije i u
svijetu duhovnih dimenzija, obuhvatajuci na taj nacin Covjeka
i njegova djela, iz ¢ega nam postaje jasna slika tijesne veze i
recipro¢nog odnosa djelovanja i padanja pod utjecaj ovog za-
kona i vanjskog svijeta.

Postojanje nepromjenjivih zakona

Kada covjek prihvati Cinjenicu da univerzumom vlada
kauzalni zakon, prirodno je da nuzno proizlazi ¢injenica

VEr-R’ad: 11.
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postojanja nepromjenjivih zakona u svijetu. Kur’an jasno
stavlja do znanja da takvi zakoni postoje i da su nepromjenjivi
1 nedokidivi. Nacela €iji zbir rezultira dokazivanjem nuZne 1
opc¢e povezanosti jesu:

a) postojanje opc¢eg kauzalnog zakona;

b) nuZnost postojanja uzroka i posljedice;

C) postojanje srodnosti izmedu uzroka i posljedice;
d) Univerzum se svodi na jedan uzrok svih uzroka.

Prvo je nacelo ocit 1 opceprihvaceni zakon na kojem se
temelje sve nauke i sve zakonitosti. Poricanje ovog nacela
rezultiralo bi poricanjem svega S§to bi dovelo do utapanja u
vrtlogu sofizma.!

Drugo nacelo jasno nam daje do znanja da posljedica
svojom pojavom 1 nastajanjem, osim toga Sto svjedoc¢i o svom
uzroku koji je povod njena, nastanka ukazuje i na to da je
posljedica bila na razini nuznosti, jer do onog trenutka dok
posljedica ne bude nuzno potrebna da nastane od strane svoga
uzroka, nemoguce je da nastane. Suprotan sud takoder je
istinit, tj. kada nastane potpuni uzrok, nastajanje posljedice
takoder je nuzno.

Tre¢e nacelo garantira nam karakteristicnu vezu izmedu
uzroka 1 posljedice koja funkcionira na takav nacin da nijedan
uzrok ne moze dati drugu posljedicu osim svoje, kao S§to ni
jedna posljedica ne moZe nastati od uzroka koji nije njoj sro-
dan.

' Od onih koji su upali u ovu klopku jeste i Kant. Premda je strogi kriticar
sofizma i mada se trudio ostati §to dalje od njega, zbog toga Sto je kauzalni
zakon smatrao mentalnim produktom, tvrdio je da nije sigurno da postoji vanjski
predmet ovog pojma. Rezultat njegove tvrdnje jeste negiranje kauzalnog zakona,
Sto nije niSta drugo ve¢ sofizam, jer u tom slucaju svaka stvar moze biti
posljedicom i uzrokom svake stvari i ne bi postojao zakon kojim bi se koristili
da nesto pripiSemo necem ili da nesto od neceg negiramo.
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Iz ovih se triju nacela zakljucuje da Univerzum ima odre-
deni nepromjenjivi sistem. Dodavanjem cetvrtog nacela, tj.
Jjedinosti u pocetku (cijela egzistencija ima jednog Uzroka,
Allaha, dz. §.) dokazuje se jasna opca veza izmedu svih
dogadaja u Univerzumu.!

Sta je to Allahov zakon?

Upravo ovaj nepromjenjivi zakon koji filozofi nazivaju
uredenje Kreacije ili kauzalni zakon u vjerskoj terminologiji
naziva se Allahovim zakonom. Dakle, Allahova djela vrse se
odredenim putem 1 postojanom formulom te ne prihvataju
bilo kakvu promjenu. Sljedec¢i ajeti ukazuju na ovu ¢injenicu:

A ti ne¢es u Allahovu zakonu izmjene naéi.”
Sl i 820 253 oy

I nikada neces naéi promjene u Allahovom zakonu.”

Opca uputa Univerzuma

Univerzum je, u skladu s islamskim svjetonazorom,
upucena realnost. Kretanje i1 razvitak Univerzuma deSava se
na osnovama upute. Sve cestice u svakom obliku i razini u

! To sto u¢imo u dovi: Allahu moj, zaista od Tebe traZzim strpljenje Tvojih
zahvalnika, ukazuje na ovu preciznu racionalnu temu, tj. ukoliko ne budem imao
strpljenje zahvalnih, neéu biti od zahvalnih. Ako nisam zahvalan, nemoguce je
da me Allah, dz. §., u Dzennetu ucini njima bliskim i da se koristim njihovom
dobrotom. Odgovor na pitanje sta je to strpljivost zahvalnika, veoma je opsiran i
zahtjevan pa ga ostavljamo za drugu priliku, ali ukratko, strpljenje nije gorko
vec je slatko i upravo zato sto je slatko, ima mjesta zahvali.

2 El-Ahzab: 62.

3 El-Feth: 23.
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kojoj se nalaze koriste se posebnim providenjem koje ih upu-
¢uje 1 kanaliSe prema krajnjem cilju.

Sredstva upute

Jasno je da svako bice, u skladu sa svojim vidom posto-
janja, ima utkano u svojoj biti uputu. Na neke vrste upute
ukazat ¢emo:

A) instikt je jedan od nacina upute:
315 Gs Jaall G 62331 o JATI ) &t
Gospodar tvoj je p&elu nadahnuo: “Pravi sebi kuce u brdima.!
Nadahnuce o kojem je rijec u ajetu jeste instikt.

Cula su jos jedna od sredstava upute; ona su sredstvo za vezu
s vanjskim svijetom, a postoje i u ¢ovjeku i zivotinjama:

Sl A1 Jaay G 08 Y il opkt on aodl g
&} 5 S”:~:~ (;Slﬂ :él;\éy\j :)UASY\‘B

Allah vas iz trbuha majki vasih izvodi u stanju kada vi
niSta ne znate i daje vam sluh i1 vid i razum ne biste li bili
zahvalni.?

Razum kao sredstvo upute i spoznaje

Samo je Covjek obdaren razumom, Zivotinje ovdje nemaju
udjela. Ilham, nadahnuce, pored razuma jeste drugo sredstvo
upute, koje Allah daje covjeku da bi dosao do istine. Objava
je najuzviSenija razina upute. Razlika koja postoji izmedu

"' En-Nahl: 68.
2 En-Nahl: 78.
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ilhama / nadahnuc¢a 1 vahja / objave veC je prije na svome
mjestu objasnjena. Kratko re¢eno, sva su bi¢a Univerzuma
pod Allahovom op¢om uputom.

Gospodar nas je onaj koji je svemu sto je stvorio dao
ono §to mu je potrebno, zatim ga, uputio.’

Ovaj ajet ukazuje na neosporivu nuznost veze stvaranja i
upute, Sto znaci da stvaranje bez upute nema smisla. Drugim
rijeima, uputa je upotpunitelj stvaranja koje bez nje ne bi
bilo cjelovito.

U Kreaciji postoji i dobro i zlo

Islamski stav definira da Kreacija ima i dobro i zlo, i
svjetlo i tamu, i pokret i staticnost. Medutim, to nije sve, veé
se postavlja pitanje koje od njih ima pocelnost. Na osnovu
konac¢nih filozofskih argumenata i jasnoga kur’anskog teksta,
temelj je u bitku 1 dobru. Saglasljivost, dobrota, svjetlo jesu
temelj odredenosti, a ono §to su zlo, i suprotnost, i prepreka, i
tama — oni su akcidentalne a ne temeljne prirode. | ove po-
jave, premda na prvi pogled predstavljaju zlo i negativnost,
imaju osnovnu ulogu u blagonaklonoj saglasljivosti, pokretu 1
razvoju.

Koristi zala

Ova tema zbog velike vaznosti zasluZzuje posebno mjesto i
veliku paznju prilikom izlaganja. Sehid Mutahari u knjizi
‘Adle Ilahi (Allahova pravda) podrobno je izlaze i odgovara

' Ta-ha: 50.
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na prigovore, a mi ¢emo je, s obzirom na ogranicen prostor,
ali u cilju rasvjetljavanja, ukratko obrazloziti:

1. Op¢i sistem
Svijet poput oka, lika, mladeza i obrve je,

gdje na mjestu svom, sve, valjano je.

Ukoliko bi nas upitali prava crta, je li dobra ili kriva, za
Ispravan odgovor trebalo bi uzeti u obzir dva aspekta:

1) posmatrati nesto kao jednu samostalnu stvar;
2) posmatrati to kao dio jedne cjeline.

Ukoliko uzmemo pravu samu u obzir, svi ¢e re¢i da je bolja,
ali ako se posmatra kao dio jedne cjeline, ne moZemo odabrati
ni jednu, dakle, ni pravu ni krivu kao bolju, ve¢ treba uzeti u
obzir balans. Zato je moguce da jedna stvar, uzeta sama u
obzir, za nekog bude zlo, a ista ta stvar za drugog predstavlja
dobro; ukoliko se cio svijet pogleda, sigurno je da ¢e to biti ne
samo dobro, ve¢ ¢e se shvatiti 1 njegova potreba 1 nuznost.

| ruzno je zastupnik ljepote

Da je sve na svijetu lijepo, ljepota ne bi imala smisla, a da je
sve ruzno, ruzno tada ne bi ni postojalo. Ako se govori o
privlacnosti lijepih lica, to je zbog odbojnosti ruznih, pa su
zbog toga lijepi duZnici ruZznima. Da nisu postojali Ebu
Dzehli i Ebu Lehebi, ne bi doSla do izrazaja veli¢ina
Muhammeda, s. a. v. a., remek-djela u svijetu stvaranja. Da
nije postojao Faraon sa svojom okrutno$¢u i nepravdom, ne bi
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se pojavila Musaova borba protiv tiranije. Dakle, ljepota
lijepoga pojavljuje se u okrilju ruznoée ruznoga.

Napomena
Moguce je postaviti pitanje zaSto je Mudri Stvaralac stvorio
ruzno da bi time ukazao na ljepote u stvorenom, zbog Cega
nije ucinio suprotno? Odgovor je zahtjevan i dug, a u kratkim
crtama mozZemo reci da zlo u osnovi u svijetu stvorenog nema

mjesta kao nesto zbiljno postojec¢e da bi stigao red na pitanje
zasto je zlo stvoreno zlim a dobro dobrim.

Kur’an i pitanje teSkoca i olakSavanja

Sukladno kur’anskim gledistem, teSkoc¢e su faktor i proiz-
voda¢ lahkoca. Nakon svake teSkoce slijedi olakSanje.
Drugim rije¢ima, lahko¢a je u srcu teSkoce 1 treba je s
naporom izvaditi vani:

Zaista, s mukom je i last!”

15 il g
Zivot u umiranju, bolan je,

voda zivota u dubini tame je.

Imam Bakir, a. s., u hadisu kaze: “Zaista Allah obilazi
vjernika s teSko¢ama kao Sto covjek nakon putovanja obilazi
svoje poklonima.” Imam Sadik, a. s., kaze u hadisu: “Od svih
ljudi poslanici su izloZeni najve¢im neda¢ama.”

Mevlana Dzelaludin Rumi kaze:

Zito bacili su u zemlju,

VEl-Insirah: 6.
2 Medzlisi, Biharul envar, XV tom, prvo poglavlje, Teheran, 1975.

89



da mladica provirila bi iz nje.

Potom su ga mljeli u mlinu,

dobi cijenu, posta hljeb,

Sto Zivot je iz njeg.

Zubi gladnog hljeb zvakati stase,

od korice suhe razum, Zivot, misao nastase.

Mevlana ove stihove niZe u spomen Jusuf, a. s., koji bijase
zatvoren 1 $to je viSe podnosio teSkoce 1 probleme, stizao je
do boljih i vrednijih nagrada. Mulla Sadra Sirazi takoder
kaze: “Da nema suprotnosti, ne bi bilo potrebe za dobrotom
Allahovom, koja se ogleda u plemenitosti i davanju.” Iz tog
razloga Univerzum je ispunjen spojevima i rastancima,
rezovima i zarastanjem.  Konflikt  proizlazi iz
karakteristi¢nosti konstrukcije ovog svijeta. Imam Ali, a. s.,
veoma lijepo kaZe u vezi s tim da je moguce Allahove atribute
shvatiti u okviru suprotnosti prirode koja nas okruzuje: “Iz
¢injenice da je Allah stvorio Cula 1 razum, moZe se shvatiti da
On nema tih organa, drugim rijeCima zbog toga Sto je za
svijest i shvatanje stvorenja odredio mjesto i sredstvo, to
zna¢i da Njegova obavjeStenost i svijest nisu neSto Sto ima
potrebu za mjestom i sredstvom. Iz suprotnosti medu
stvorenjima shvatamo da Njemu nema oponenta, a 1z sli¢nosti
medu stvorenjima znamo da nema Njemu sli¢na. Uspostavio
je suprotnost izmedu svjetla i tame, jasnoCe i1 nejasnoce,
suhog 1 vlaZznog, toplog i1 hladnog. Stavio je privlacnost
izmedu odbojnih i neprijateljskih priroda, a i strance na taj
nacin povezao, daleke je priblizio a bliske udaljio.” Ali, a. s.,
ove mudre rije¢i razumio je iz ajeta u kojem se kaze:

[ nista slicno Mu nije.

Tantavi u komentaru Kur'ana Tefsirul Dzawahir u
jedanestom tomu, na petoj stranici prenosi rije¢i Sokrata, koji,
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sluze¢i se naCelom suprotnosti, dokazuje Zivot poslije smrti.
Kada su htjeli izvrSiti smrtnu kaznu nad Sokratom, on u
posljednjim trenucima Zivota, da bi dokazao kako nakon smrti
ima Zivota, koristi sljede¢i argument: “Mi vidimo oko sebe
kako je svijet pun suprotnosti koje radaju jedna drugu.
Ljepota iz ruznog, pravda iz tiranstva, budnost iz sna, san iz
budnosti, mo¢ iz slabosti 1 suprotno, 1 svaka druga stvar rada
se iz svoje suprotnosti. S obzirom na to, zivot i smrt,
postojanje 1 nepostojanje, takoder su obuhvaceni ovim opéim
zakonom 1 upravo zbog toga nakon smrti mora postojati Zivot,
u suprotnom bi op¢i prirodni zakon bio krnjav.”

Mozemo zakljuciti da je zlo u sistemu stvaranja uzrok
hiljadama dobara, nuzno je za napredak i usavrSavajuéi pokret
stvorenja, a i svijet prirode neodvojiv je od njega.

Univerzum je upucena cjelina

Kur’an Univerzum predstavlja upuc¢enom realnoScu ¢ije se
upotpunjujuce gibanje vrsi upravo na ovim temeljima. Usljed
toga, ukoliko neko bi¢e ne bi imalo svoju krajnju svrhu
postojanja, sigurno je da ne bi imalo ni pokreta, a kada njega
nema, tada je i razvoj i upotpunjavanje besmisleno. Jasno je
da svrsishodni uzrok za vrSitelja pokreta ima aspekt uzroc-
nosti, za $to su i najmanje Cestice Univerzuma, na ma kojoj
razini da se nalaze, uvijek pod okriljem upute.

Vrste upute

Kur’an je na osnovu razli€itosti zivotnih formi koje u
stvorenom svijetu postoje objasnio da su i1 upute razlicite.
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Instinkt

Ova uputa u op¢em smislu postoji u svim Zivotnim
formama kako u biljkama tako i1 Zivotinjama pa i u covjeku.
Allah je nadahnuo pcele da med koji proizvode skladiSte u
svojim kuc¢ama koje ¢e praviti u udubinama planina 1 drveca.
Jasno je da ovo nadahnuc¢e (vahj) nije onaj vahj ili objava
koju primaju poslanici, ve¢ rije¢ je o instinktu koji je Allah
stvaranjem doti¢ne Zzivotne forme u nju polozio kao njen
karakter 1 prirodu tako da se, Sto je ocigledno, svaka vrsta

Allahovih stvorenja kre¢e u smjeru karakteristicnom svojoj
biti.

Cula
Neke se zivotinje koriste ¢ulima u cilju prolaska puta koji
vodi do njihova krajnjeg cilja.

Razum

Ovaj potencijal Allah, dz. §., dao je covjeku na
raspolaganje da bi, koriste¢i se njime, postigao svoj razvoj i
usavrSenje. Kada bi razum bio oduzet ¢ovjeku, nestalo bi
visokih vrijednosti i osnovnog razloga za odvajanje ¢ovjeka
od drugih zivih bi¢a koja nemaju razum, §to bi predstavljalo
njegovo spusStanje na nivo Zivotinja. Imam Sadik, alejhis-
selam, u opSirnom hadisu, u rije¢ima upucenim HiSamu,
kojima skida veo tajni s jednog dijela istina izmedu ostalog
kaze: “O Hisame, Allah ima dva argumenta kod ljudi, jedan
vanjski i jedan unutarnji; vanjski su dokaz poslanici i imami,
alejhimus-selam, a unutarnji dokaz Boziji kod covjeka jeste
razum.”
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Nadahnucde, ilham

Jos jedan vid upute jeste nadahnuce. Uputa kojom se
mogu koristiti ljudi $to su svojom produhovljenosti pripremili
sebi teren za taj vid Allahove naklonosti 1 pomo¢i kojom se
otkrivaju odredene istine. Imam Sedzad, alejhis-selam, u dovi
poznatoj kao Munadzatul a'rifin (Sapéuée moljenje znalaca)
upucuje rije¢i svom Voljenom, jedino obozavanom: “BoZe
moj, kako su prijazni utisci nadahnuéa za srca sjeanjem na
Te, kako je slatko putovanje Tebi stazama nevidljivog, saliku
iznutra predo¢enim.”

Vahj, objava

Vrsta posebne obavjesStenosti o nevidljivom svijetu naziva
se vahj, a najuzviSeniji stepen vahja jeste objava spuStana
poslanicima u cilju upute ljudi.

Rezultati podjele upute:

- Svako bi¢e ima poseban vid savrSenosti i odreden cilj.
Potpunost svakog bi¢a ogleda se u stizanju do zacrtanog cilja
1 savrSenosti.

- Put spoznaje 1 uputa ka cilju utkana je u srz svakoga
stvorenja. Ovo je princip koji je aktuelan u cijelom
Univerzumu i iz njega nije izuzeto niti jedno stvorenje.

Univerzumom vlada zakon akcije i reakcije

S kur’anskog stanovisSta Univerzum je ziva cjelina koja
posjeduje potencijal svijesti pomocu kojeg se upravlja. Usljed
toga, s aspekta medusobnog odnosa medu djelovima i bi¢ima
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u Univerzumu, moZemo re¢i da u njemu postoji akcija 1
reakcija. Peti ajet sure Nazi’at ukazuje na ovu ¢injenicu:

I tako Mi onih koji sreduju stvari (znaCenje je, a Allah
najbolje zna, i tako Mi svih potencijala koji su zaduzeni da
rade na tome da se sve odvija kako treba, a to ¢e i¢i do
Sudnjega dana, kada se stize do cilja i svrhe stvaranja).

RN E

Saobrazno  recenom, dijelovi ovoga  uredenog,
koherentnog sistema u medusobno su tijesnoj vezi s aspekta
uceS¢a u deSavanjima okarakteriziranim kao dobro i zlo.
Upravo zbog toga nagrada, kazna, pomo¢ ili odmazda, osim
na ahiretu, jesu svojstveni i ovome svijetu:

Ako budete zahvalni, Ja ¢u vam, zacijelo, jos vise dati;
budete li nezahvalni, kazna Moja doista ¢e stroga biti.’

Ajet ne obuhvata samo ahiretski zakon, ve¢ je ocito da se
odnosi i na ustrojstvo ovoga svijeta, bilo s aspekta materije,
bilo duhovnosti. Ocito je da na ovom svijetu, ukoliko se
pokaze zahvalnost na Allahovim davanjima, tj. ukoliko budu
upotrijebljena na adekvatnim mjestima i u odgovarajuce
svrhe, UzviSeni Allah ne samo da ¢e nadoknaditi ulozeno, veé
¢e 1 uvecati, a ukoliko se pokaZe nezahvalnost spram
blagodati Bozijih 1 ukoliko se budu uzalud troSile na putu
opre¢nom stazi stvaranja, u svakom slucaju Allahova je kazna
stroga. Ovo je zakon Allahova stvaranja i ne podlijeze
nikakvim promjenama i ogranicavanju.

Ulbrahim: 7.
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Vaznost poimanja Sudnjeg dana

U islamskom svjetonazoru, izmedu ostalog, u¢imo da
nakon dunjaluka postoji i drugi svijet koji predstavlja nagradu
za djela ucinjenja na ovome svijetu.

U pogledu vjerovanja, pitanje Sudnjeg dana po vaznosti je
odmah poslije tevhida. Vjerovjesnici, medu Kkojima i
posljednji Boziji Poslanik, s. a. v. a., dosli su da bi ljudima
stavili do znanja dvije stvari: pocetak i krajnje ishodiste Zivota
na ovome svijetu. Vjerovanje u ova dva segmenta razlikuje se
od vjerovanja u namaz, post ili hadzdz. Naime, vjerovanje u
ove postulate Islama jeste neodvojivi dio slijedenja Poslanika
koji proizlazi iz vjerovanja u instituciju poslanstva, dok
namaz, post i hadz spadaju u prakti¢ne nuznosti vjere koju je
on, Poslanik, donio. Nigdje u Kur’anu ne nalazimo rijeci koje
bi govorile o tome kako bi trebalo vjerovati u ove postulate,
ve¢ kaze se: “Obavljajte namaz, post i hadzdz”, a ne “vjerujte
u namaz, post i hadz.”

Medutim, kada se govori o Sudnjem danu, Kur’an nas na
viSe mjesta poziva da vjerujemo u njega i navodi razloge 1 ra-
cionalne dokaze o njegovu postojanju koji se razlikuju od
dokaza o poslanstvu Muhammeda, s. a. v. a. Kur’an o
Sudnjem danu govori na dva nacina i uvijek kao o jednoj ne-
ovisnoj temi:

1. Prvi je naCin da se dokaz o postojanju Sudnjeg dana
temelji na tevhidu pomocu kojeg se ide logikom da,
ukoliko postoji Stvoritelj 1 pocetak, na ovom svijetu
nuzno slijedi i povratak Njemu, Stvoritelju.

Allah, dz. §., u Kur’anu kaze:

Da li vi mislite da smo vas tek tako stvorili i da se Nama
necete vratiti?

95



Dakle, preostaje nam ili da prihvatimo postojanje Sudnjeg
dana, ili, ako to odbacimo, onda na neki nacin odbacujemo i
tevhid. Ni stvaranje Bozije, ni zivot, ni Univerzum ne bi imali
smisla ako ne bi bilo toga krajnjeg stepena, odnosno upot-
punjenja stvaranja. Prema tome, Sudnji dan, tj. prozivljenje
(me’ad) upotpunjenje Allahova stvaranja i jedan od dokaza da
je Bog gospodar stvorenog svijeta.

2. Drugi nacin na koji nam Kur’an iznosi argumente o
postojanju Sudnjeg dana jeste tako Sto se u ajetima
govori da mi sami, na osnovu Zivota na ovom svijetu,
mozemo izvesti zakljucak da ¢e do¢i do kona¢nog
povratka nakon ponovnog radanja ili prozivljenja:

Nakon sto zavrsite Zivot na ovom svijetu, umrijet Cete i
ponovno biti prozivljeni na drugom svijetu. Vasa je
smrt produZetak Zivota.

3. Sljedece ¢emu nas uci islamski pogled na svijet vezano
za produzenje Zivota poslije smrti jeste tijesna povez-
anost izmedu ovoga i buduceg svijeta. U poznatom
hadisu Poslanik kaze: “Ovaj je svijet njiva na kojoj si-
jemo ono ¢ije ¢emo plodove koristiti na drugom svi-
jetu.” Dakle, rije¢, je o jednoj te istoj njivi, samo Sto s
jedne strane sijemo, a s druge ¢emo znjeti. Onaj ko na
Ovom svijetu bude sijao lijepim ahlakom dobra djela,
nagradu ¢e za to dobiti na onom svijetu.

Hafiz je u svojoj pjesmi, posmatrajuci nebesko plavetnilo 1
mladak mjesec na njemu, ukazao upravo na tu Cinjenicu:
“Vidis, ovo je srp, a ovo poljana. Mi ¢emo biti ti koji ¢emo
Znjeti, a Znjeti ¢emo ono $to smo posijali.” Osnovna razlika
koja postoji izmedu Zivota na ovom 1 Zivota na budué¢em svi-
jetu ogleda se u tome S$to je za Ovaj svijet karakteristi¢no da
zivimo zajedno, druStvenim Zivotom bez kojeg pojedincu ne
bi bilo moguce opstati. Medutim, na budu¢em svijetu to nece
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biti potrebno. Ve¢ oni koji budu sretni, biti ¢e sretni sami, a
oni koji budu nesretni bit ¢e u toj nevolji usamljeni. Na nasu
sudbinu tamo niko nece moci utjecati, dok je to ovdje, ipak,
donekle slucaj.

Allah dz. §. kaze:

A G 18 ) G ol by A 180 AT Gl @l g

O vjernici, Allaha se bojte i neka svaki covjek gleda
Sta je za sutra pripremio i Allaha se bojte jer On dobro
zna S$ta radite.! Drugim rije¢ima: “Dobro pogledajte

Sta Saljete ispred sebe jer cete to tamo gdje idete i

naci.”

Ajatollah Boruderdi, r. a., jedan od velikih alima proslog
stolje¢a, ucitelj Imama Homeinija, 1. a., kada je bio na postelji
pred kraj svog Zivota, puno je plakao govoreci: “Kako ¢u pred
Boga praznih ruku.” Neki od njegovih prijatelja koji su ga
posjeéivali govorili bi: “Sta bismo mi tek trebali re¢i kad ti
tako pricas? Hvala Allahu iza sebe si ostavio na hiljade
odgojenih ucenika, izgradio toliko medresa u Iranu i izvan
njega.” On je na to odgovorio: “Jeste, ali Poslanik je kazao:
“Ocistite svoja djela, jer oni koji ih budu obrafunavali, vrlo
precizno to ¢e Ciniti.”

Jo§ jedan dogadaj vezan za njega bolje ¢e nam pokazati 0
kakvom se ¢ovjeku radi, a s druge strane kakvi bi ljudi u prin-
cipu trebali biti. Jednom prilikom do$ao mu je ¢ovjek s mol-
bom da mu da neSto novca, tacnije 600 tumana radi troSkova
potrebnih za Zenidbu njegova sina. Ajatollah je pokazao
prema stolu gdje su stajale dvije kese s novcem i rekao: “Eno
u onoj je 600 tumana, uzmi i nosi.” Medutim, od tih dviju
kesa u jednoj je bilo 60. 000 a u drugoj 600 tumana. Sezdeset

VEl-Hasr: 18.
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hiljada Ajatollah je pripremio u namjeri da kupi kucu.
Greskom, covjek je uzeo kesu s puno vise novaca nego §to je
trazio 1 odmah se vratio kod Ajatollaha da se izvini 1 vrati
novac. Kada su Boruderdija obavijestili §ta se desilo 1 da je
covjek doSao da ispravi gresku, on je rekao: “Da se Poslaniku
ovo dogodilo, ja mislim da on ne bi pristao da mu se novac
vrati, pa neéu ni ja, jer Kur’an kaze: U Poslaniku imate
najljepsi primjer.”

Ipak, Ajatollah Boruderdi ne plade 1z straha od
Dzehenema, ve¢ iz bojazni da ¢e mozda biti suvise daleko od
Uzvisenog Allaha i da nec¢e biti jedan od Njegovih bliskih
prijatelja. Jednostavno, osjeao je da je mogao uraditi jo§
viSe, a vrijeme je nepovratno isteklo.

U Kur’anu se kaze:

NEFURETE S (PRt RPN RE L IFE SRR TUF

o Y3 045 e Y
“..a ako glave okrenu, Allah ¢e ih i na ovom i na
onom svijetu na muke nesnosne staviti, a na Zemlji
ni zastitnika ni pomagaca nece imati.”

Allame Tabatabai tumaci ove rijeCi na slijede¢i nacin:
“Hakikat (Covjekova zbilja) jeste ono Sto u Kur’anu Allah, dz.
§., oznacava sa: Udahnuo sam mu od svoga ruha, i ako ¢ovjek
zaboravi na Allaha dz. §., jednodobno zaboravlja i na svoj
hakikat, ne znaju¢i kako da se snade na ovom dunjaluku,
posto njegov zivot nema nikakve svrhe niti smisla.”

Jednom prilikom Muavija je upitao Alijeva, a. s., prijatelja
o njemu, kakav je on. Ovaj mu je odgovorio: “Ne znam S§ta da
ti kazem 1 o ¢emu da ti govorim. Mnogo ga puta posmatram u
medinskim hodnicima kako place, gubi svijest, ponovo dolazi
sebi pa opet place.” Jednom je neko prigovorio Imamu Aliju,
a. s., za $to toliko place 1 §ta bismo mi, obi¢ni smrtnici, trebali
u tom slucaju raditi. On je kazao: “Ej, zar moze neko sti¢i
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Poslanika koliko je on plakao. Niti ga mogu sti¢i svojim
djelima a ni suzama. “ Ni imam Ali, a ni Poslanik nisu plakali
1z straha od Dzehenema, ve¢ zato Sto odlazak s ovog svijeta
istovremeno znaci 1 zavrSetak puta ka Allahu, dZ. §. To je plac¢
iz slabosti naspram Allaha dz. §. bez obzira na to koliko mu se
priblizilo.

Dakle, vjerovanje u drugi svijet jedna je od temeljnih
odrednica naseg pogleda na svijet uopce.

Rijeci imama Alija, a. s.

“O ljudi, ne dozvolite da sljepoca naroda u vezi s vasim
dobrotama djeluje negativno na vas pa da izgubite volju da ih
Cinite, jer ¢e na vaSa dobra djela odgovoriti Onaj Koji se
uopce njima ne koristi, a sti¢i ¢e vas veca nagrada Zahvalnog
od onoga §to je zapostavljeno zapostavljanjem onog koji je
bio slijep na Cinjenje dobra vaSeg, a Allah voli dobro-
Cinitelje.”!

55 Gad 30 Jadiis Al et 5 1 il &)

Zato Kur’an kaze: One koji vjeruju i dobra djela cine

Milostivi ée sigurno voljenim udiniti.”

Mozda bi se moglo reéi da je rije¢ voljenim (123) opéenitog
znacenja kojim obuhvaca cijeli Univerzum, a ne tie se samo
ljudske ljubavi i prijateljstva jer se u jednom ajetu kaze:

Cijeli svijet Nebesa i Zemlje su Allahova vojska.

Prirodno je da ¢e Allahova vojska voljeti one koje Allah
voli 1 da ¢e im prite¢i u pomo¢. Na osnovu ovoga mozemo
re¢i da je Univerzum jedna povezana cjelina 1 Zivi organizam.
I ne treba se nadati da ¢emo odgovor na dobrocinstvo dobiti

U Ali 1bn Ebi Talib, Staza rijecitosti, Mudrost, str. 204, Zagreb, 1996.
2 Merjem: 96.

99



ondje gdje smo ga ucinili, ve¢ je moguce da na jednoj tacki
uc¢inimo dobro, a da nam se odgovori na drugom kraju.! Allah
postoji 1 On voli dobro€initelje 1 jasno je da ¢e th On 1
nagraditi, jer posjeduje cijeli Univerzum, 1 moze istovremeno
djelovati na svakom mjestu s ¢ime god Zeli. To je poput
roditelja koji nagraduje svoje dijete daju¢i mu satisfakciju na
njegova dobrocinstva, jer oni dijete smatraju dijelom sebe i1
ucinjeno dobro svoga djeteta raCunaju kao njima ucinjeno pa
zbog toga 1 odgovaraju dobrocCinitelju adekvatnim
odgovorom.

Ucini dobro i u rijeku ga baci,
Jer Bog ce ti ga u pustinji dati.

To je zbog toga S§to su i rijeka i dobro dijelo, i dobro-
Cinitelj 1 pustinja, u ruci Allahovoj. Kur’an ¢asni u velikom
broju ajeta govori o reciprocnoj vezi izmedu svijeta 1 njegovih
dijelova s jedne i ¢ovjeka i svijeta sa druge strane, kao 1 iz-
medu Covjeka 1 njegovih djela 1 iz pozitivne 1 iz negativne
perspektive. Saobrazno recenom, i racionalno 1 kur’anski i1 na
osnovu postojecih iskustava postojanje akcije i reakcije u
Univerzumu u potpunosti je jasno i o¢igledno.

Reformizam i stalna borba protiv smutnje

Dva principa u Islamu poznata kao naredivanje dobra i
odvracanje od zla, po rije¢ima imama Bakira, a. s., jesu
osnova i kostur svih ostalih islamskih naredbi. Rije¢ je o
Serijatskoj regulativi, Bozijem 1 druStvenom propisu, koji

! MoZemo spomenuti narodnu poslovicu koja direktno upuéuje na ovu ¢injenicu:
“Baci dobro niz vodu, nac¢i ¢e$ ga uz vodu.”
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muslimane drzi u aktivnom intelektualnom pokretu,
podrzavaju¢i stalni druStveni preporod, pridajuéi mu
kontinuiranu borbu protiv nemira, smutnje, prekrSaja, kao 1
protiv uzroka devijacije i dekadencije.

Valjanost muslimana iz kur’anske perskpektive

Kur'an casni, knjiga Zivota, upravo kroz ovu regulativu
ukazuje na prednost muslimana nad onima koji to nisu:

SRl e (3eis g haally (5540 Qi Gis ATAET 8 4K

Vi ste najbolji narod koji se ikada pojavio: trazZite da

se ¢ine dobra djela, a od nevaljalih odvracate.!

Dakle, ukoliko je islamski ummet zbog prakticiranja ove
regulative, naredivanja dobra i odvracanja od zla, bolji od
ostalih naroda i ummeta, istom su logikom i pojedinci
muslimani ili grupe muslimana, aktivnih na polju borbe protiv
zastranjenosti i zla te angaziranijih u cilju reforme i preporoda
drustva, bolji od ostalih muslimana.

Posljedice napustanja naredivanja dobra i odvradanja
od zla

Jasno je da je svako djelo koje je u Islamu vadzib
(naredeno) ili mustehab (pozeljno) svrstano u tu kategoriju na
osnovu koristi koja se iz njega reflektira na pojedinca ili na
drustvo, a nije iskljucena niti je rijetka moguénost da od njega
imaju interesa i pojedinac i drustvo. Na isti su nacin harami
(zabrane) i1 mekruhi (pokudenosti) ocijenjeni takvima na
osnovu Stete 1 svega negativnog §to je u njima usmjereno
protiv individue i drustva. Na osnovu toga opcenitog pravila

T Ali “Imran: 110.
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poslanik Muhammed, s. a. v. a., kaze: “Ili ¢ete naredivati
dobro i odvracati od zla, ili ¢e u suprotnom Allah nad vama
ustoli€iti najlosije, a tada ¢e vasi dobri uciti dove, ali im se
nece na njih odgovoriti.” !

Poruke hadisa

a) Naredivanje dobra i odvrac¢anje od zla povod je da do-
bri ljudi, oni koji su na strani istine, dobiju vlast i upravu.

b) Usljed toga $to su zakoni stvaranja zasnovani na istini i
upucuju u smjeru istine, svako njihovo krSenje rezultira
propaS¢u, mijeSanjem s neistinom 1 sunovratom u struje
zablude. S obzirom na to Poslanik, a.s., kaze da, ukoliko
zapostavimo ovu BoZiju i1 druStvenu obavezu, prirodna je
reakcija da ¢e nad nama zavladati najloSiji ljudi, a sljedeci
kontraefekt jeste i to da ¢e najbolji ljudi uéiti dove za one koji
su zapostavili ovu duznost, ali im se na dove nec¢e odgovoriti.

¢) Cinjenica da ée Bog dati vlast najlosijim ne znaéi da je
On zavolio olo$ zbog toga S§to su dobri prekrsili zakon
naredivanja dobra i odvracanja od zla, zbog ¢ega su i dobri
ljudi ostali bez privilegije primanja dova upucenih Gospodaru
mole¢i se za one koji su se ogrijesili o spomenuti zakon. Ne,
ovo ne treba shvatiti na taj nacin, ve¢ ono ima znacenje da su
vjerski zakoni uspostavljeni na osnovu istine i fitreta — oni su
susta istina i fitret — a krSenje istine za sobom povlaci posebne
posljedice koje neizbjezno stizu krSioca. Naprimjer, u skladu
sa zakonom stvaranja, voda gasi Zed a hrana utoljuje glad pa,
ukoliko bi se neko htio oglusiti o ovaj zakon i uzdrzati se od
konzumiranja tecnosti i hrane, zar taj ¢ovjek ne bi umro od
zedi ili gladi? Odgovor je u svakom slucaju potvrdan.
Poslanik kaZe: Naredujte dobro i time oteZajte tas istine na

!'Kulejni, Usule Kafi, tom 5., str. 56, Teheran, 1975.
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vagi Suda, kako biste zivjeli nezavisno i slobodno se koristili
Bozijim blagodatima, ili budite spremni na davanje vlasti u
ruke oloSa, a znajte 1 to da dovama dobrih ljudi necete
olaksati tas zablude 1 neistine. Tocak Zivota nece se zavrtjeti u
vaSu korist, osim u slucaju da se latite naredivanja dobra i
odvracanja od zla i po¢nete korist 1 interese stjecati kretanjem
prema istini 1 djelovanjem u skladu s njom, ozivjevsi ponovo
na taj nacin svoju covjecnost.

Kur'an i put drustvene reforme

Zahvaljujuéi tome Sto je Kur'an ¢asni knjiga upute cijeloga
Covjecanstva, od sedamdeset sedmog do osamdeset drugog
ajeta sure Ma'ida, projiciranjem osnovnih duhovnih i moral-
nih karakteristika dvaju naroda, Jevreja i kr§¢ana, objasnjava
se 1 ukazuje put i nacin zastranjenja, propasti, kao 1 put re-
forme i spasa. Kur'an jedan narod predstavlja najze$¢im ne-
prijateljem muslimana, a drugi prijateljski raspolozenim. Da
bi ukazao i na razloge koji su doveli do toga da oni koji sebe
nazivaju nasranijjunima, tj. kr§¢anima, budu prijatelji musli-
manima. Kao najbitnije navodi tri karakteristike koje su oni
posjedovali:

a) postojanje u¢enjaka medu njima;

b) postojanje ljudi koji su prakticirali istinu;

C) obi¢ni ljudi, opcenito gledano, nisu bili oholi.

Ova su obiljezja bila najutjecajnijim razlozima zauzimanja
ispravnog stava prema muslimanima. Ukoliko bismo zeljeli
ove tri karakteristike objasniti 1 na ta¢an nacin pojmiti kur'an-
ski stav, trebali bismo re¢i da je sre¢a svakog pojedinca u
tome da prvo spozna istinu i razazna ispravna djela, a da za-
tim, na osnovu znanja o istini, uskladi svoja djela s njom.
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Sukladno ovome, svako ko zeli ostvariti vje€nu sre¢u ima pot-
rebu za ispunjenjem dvaju uvjeta:

a) Znanje 1 obavijeStenost. Dok covjek ne bude
posjedovao znanje, ne¢e imati snage prepoznati istinitu vjeru,
pa je, prema tome, znanje nuzno za upoznavanje s istinom.

b) Otklanjanje prepreka. Ukoliko ¢ovjek ima znanje o
istini, a na putu prakticiranja istine bude postojala prepreka,
znanje samo po sebi nije dovoljno za stizanje do istine i za
stjecanje srece 1 spasa, ve¢ potrebno je otkloniti tu prepreku.
U spomenutom ajetu Kur'an kao najvecu prepreku za stizanje
do istine predstavlja oholost prema istini ili pristrasnost u
zabludi. Oc¢isti 1i ¢ovjek ovu mrlju sa svoje duSe, moéi Ce
raditi u skladu s istinom jer je potrebni element prisutan a
prepreka odstranjena, pa ¢e u tom slucaju uzrok svakako
ostaviti traga. Dakako, Kur'an spominje i tre¢i uvjet, a to je
zivotno okruZenje. Vecini ljudi Zivotno okruzenje predstavlja
izuzetno znacajan Cinilac u ponaSanju 1 djelima. Kada se
jedno djelo ustali medu ljudima 1 kada se od djetinjstva zivi s
njim te se prihvati kao tradicija predaka, u vezi s tim djelom
nije lahko biti objektivan i procijeniti njegovu pozitivnost ili
negativnost i na realan naéin ocijeniti ga. Cak i po cijenu da je
taj obiCaj loS 1 nemoralan, njegova negativnost i
neprimjerenost nije toliko uocljiva onome kod koga se ustalio.
Isto je 1 s pretpostavkom da je obicaj dobar, a Zeljelo bi se
napustiti ga. To nije uopce lahko uciniti, a najbolja potvrda
ove psiholoske Cinjenice jeste izreka da je obicaj druga
covjekova priroda. I sami smo svjedoci da je svako djelo koje
je suprotno obic¢ajima, kada se prvi put €ini, veoma teSko; Cak
se Cesto ima dojam da je nemoguce. Usljed toga, kada se
takvo djelo prvi put €ini, i sam se vrSilac radnje ¢udi kako je
moguce da ba$ on ¢ini neSto za Sta je dotada mislio da je
nemoguce uciniti. Ukoliko ga bude redovno ponavljao, iz

104



dana u dan ¢init ¢e mu se sve lakSim. Najzad, ako shvati da je
to djelo prozeto istinom 1 Cistotom 1 ako se uspije ograditi od
svojih nefsanskih poriva i pristrasnosti, a uza sve to vidi kako
to djelo ¢ine 1 ostali ljudi, on ¢e ga bez ikakva oklijevanja
vrsiti.

S obzirom na data objas$njenja mozZe se reci da je drustvo
spremno za reformu i za prihvatanje istine tek kada u njemu
bude bilo ucenjaka koji znaju istinu i svoje znanje prenose na
druge, te na taj nacin drustvo ucine svjesnim istine. Osim
toga, u takvom druStvu mora biti ljudi koji ¢e prednjaciti u
vrSenju djela zasnovanih na temeljima istine i na osnovama
realnih dobrobiti. Na taj ¢e nacin ljudi, uvidjevsi dobre
rezultate koji slijede nakon prakti¢ne primjene istine, moci
uzivati u plodovima istine i njenim op¢im koristima. U svemu
tome shvatit ¢e 1 Cinjenicu kako je moguce raditi po
principima istine. Sljede¢i potreban uvjet jeste da javnost
prihvati opée zakone i da ne bude jogunasta prema istini.
Kur'an Casni ove tri karakteristike spominje u vezi s
kr§¢anima, zato Sto, kada bi Culi rijeci istine, ne samo da bi th
prihvatali, nego bi i suze radosnice tekle niz njihova lica:

A kada cuju ono Sto se objavijuje Poslaniku, vidis kako im
se oi ispune suzama kada shvate da je to istina.’

S obzirom na to, kada se u Islamu (u poglavlju o
propisima) kaze kako je jedan od principa vjere i borba protiv
smutnje i prestupniStva, tim se principom ne misli na zakon
sile 1 maca, ve¢ na ukazivanje snage istinitoga znanja i
ispravnoga djela, kao 1 na udaljavanje od oholosti, pogresnih
pristrasnosti i slijepe istrajnosti u zabludi. Na temelju
recenoga, svaki musliman koji Zeli ostati muslimanom i
zivjeti islamskim Zivotom te uz BoZiju pomo¢ umrijeti u vjeri
I S vjerom, mora prepoznati istinu i truditi se da s njom

’El-Maida: 110.
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upozna 1 drustvo i da na prakticnom terenu cuva sklad izmedu
rijei 1 djela, kako bi na taj nafin drustvo moglo osjetiti
opc¢enitu korist plodova takvoga djelovanja. I konacno,
potrebno je osloboditi se svakog vida oholosti da bi pomocu
skrusenosti prema istini 1 prihvatanjem zakona ta svojstva
ozivjeli 1 u ostalim ljudima. Ukoliko se na ovaj nacin bude
postupalo, sigurno ¢e nam zakoni istine pomoci, a Bog ¢e
nam pruziti podrSku. Tako ¢emo moéi na ovome
materijalnom svijetu slobodno, nezavisno i ponosno Zivjeti, a
na vjeCnom svijetu bit ¢emo u milosti BoZijoj, odnosno u
vjecnoj harmoniji 1 miru. Dakle, jedini put za postizanje
stvarne srece i savrSenosti, i na Dunjaluku i na Ahiretu, jeste
upoznavanje, prakticiranje i propagiranje Islama i Kur'ana.!

Nekoliko bitnih hadisa

Ibn-Mes'ud kaze da je Poslanik rekao: “Kada se Beni Israil
odao grijesima i postao neposluSan Bogu, uc¢enjaci ih pocese
Kritizirati i Ssprecavati od grijeSenja, ali su se u isto vrijeme
druZili s njima, prisustvovali su njihovim gozbama, kao da to
nisu bili oni koji su jo$ jucer grijeh ¢inili. UzviSeni je, zbog
toga, medu njima ubacio neslogu i prokleo ih rije¢ima jednog
od njihovih poslanika.” Tada se Poslanik okrenuo prisutnim i
rekao:

“O ljudi, tako mi Boga, ili ¢ete naredivati na dobro a od-
vracati od zla i ljude pozivati u istinu, ili ¢e sigurno medu
vama zavladati nesloga i razdor i bez sumnje bit ¢ete 1 prok-
leti i liSeni milosti Bozije.” 2

! Tabatabai, Al-Mizan, tom VI, komentar ajeta sure Maide od 77. do 82.,
Teheran, 1989.

2 Tabatabai, Al-Mizan, tom VI, str. 120., ispod istog ajeta, preneseno iz Ed-
durerul mensur od Sujutija, tom 2., str. 300.
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U istoj se knjizi, tj. Ed-durer-ul-mensur prenosi od Dzebel
b. Mu'aza kako je Poslanik rekao: “Ako vam neko donese
poklon 1 u tome poklonu ne bude ni¢ega drugog osim Zelje za
nagradom Bozijom, dakle zbilja je samo poklon, dozvoljeno
ga je uzeti. Medutim, ukoliko se to samo bude zvalo
poklonom, a ustvari je rije¢ o mitu koji vam zele dati iz
pohlepe prema vjeri vasoj, ne uzimajte ga jer je haram. I
pored toga Sto je moguce da vas mito spasi siromastva, ili da
vas ucini sigurnim od straha pred neprijateljem, budite
zadovoljni da Zivite u siroma$tvu 1 u strahu jer mito ¢e vam
vjeru uniStiti. Zaista su Beni Je'dzudZ stigli 1 zbilja ce
pokrenuti Zrvanj vjere. Morate biti oprezni. Ne stavljajte stope
izvan granica Kur'ana. Ubrzo ¢e vladari i njihove pristalice
zaratiti protiv Kur'ana i njegovih pristalica. Ubrzo ¢e nad
vama zavladati ljudi koji ¢e medu vama suditi jednim
arSinom, a medu sobom drugim. Budete 1i ih slijedili, oni ¢e
vas zavesti, a usprotivite li im se 1 budete li neposlusni,
poubijat ¢e vas.” Prisutni upitase: “O Poslanice, kakva je
obaveza u takvoj situaciji?” On rece: “Budite poput Isaovih,
a. s., ashaba. Njih su testerama polovili i vjeSali ne bi li ih
natjerali na grijeh, no oni nisu prihvatili niti su se predavali,
ve¢ su smrt odabirali. Nisu bili spremni pokazati neposlusnost
prema Bogu." Da, smrt u pokornosti Bogu bolja je negoli
zivot u neposluSnosti 1 grijehu. Prvi grijeh 1 negativnost koja
se pojavila medu Beni Israilom bila je sljedeca stvar: oni su
naredivali dobro i odvracali od zla i onima koji su grijesili, sa
zeljom da ih poprave, naredivali su dobro a odvracali ih od
zla, ali se nisu libili druZenja s tim istim grijeSnicima, ve¢ su s
njima 1 jeli 1 pili kao da nikakav grijeh poc€inili nisu. Upravo
zato §to su se tako ponasali, Bog ih je sve prokleo jezikom
Davuda, a. s. Tako su oni prosli, a kunem se Onim u ¢ijoj je
ruci moja dusa, ili ¢ete naredivati dobro a odvracati od zla, ili
¢e Bog dati da zbog toga Sto ste napustili to Ciniti da nad
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vama olo§ zavlada, a tada ni dova dobrih robova BoZijih, koji
se mole za vas, ne¢e biti primljena. I tako mi Boga, ili Cete
naredivati dobro a odvracati od zla 1 uzeti ruku nasilnika 1
svom snagom usmjeriti je prema istini, ili ¢e vas Allah kazniti
tako §to ¢e vam srca razjediniti.!

Osnovna poruka

Zakoni BoZiji ne prihvataju nikakve izmjene. S obzirom
na to da smo najbolji umet koji je stvoren, mi ne zasluzujemo
opstanak osim u okrilju djela na putu istine i pozivu ka istini;
u suprotnom, osudeni smo na sudbinu onih koji su u hadisu
spomenulti.

Cuvanje tevhida

Islam je najprije vjera tevhida i ne prihvata po tom pitanju
ni najmanju mrlju, bilo da je rije¢ o spekulativnom tevhidu, o
kojem se raspravlja u akaidu i usuli-dinu, ili o prakticnom
tevhidu, koji se manifestira kroz ibadete i djela. Svi principi
koji ocrtavaju konturu zbiljnog autoriteta u indivuduama i
eksponiraju ljudsku bit, kao Sto su inteligibilnost, moral, du-
hovni atributi, prakti¢no djelovanje u islamskom svjetonazoru
itd., poCinju od Boga i zavrSavaju se kod Boga:

Zaista smo mi Allahovi i zaista se Njemu vra¢amo.”

Sukladno recenom, svaki vid dualnosti, poput vjere u
bozanstva dobra i svjetlosti, bozanstva zla i tame, s islamskog
je stanoviSta neprihvatljiv 1 racionalno i kur'anski, 1 Islam se
odlu¢no bori protiv njega. Kur'an odbacuje svaku vrstu tro-
jstva, bez obzira s kojim je objaSnjenjima i kakvim imenom

I Tabatabai, Mizan, tom VI, Teheran, 1989.
2 El-Bekara: 156.
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nazvano. Zbog toga Sto je svaki vid dvojstva, bez obzira u
kojoj je formi (bog 1 Sejtan, bog 1 ¢ovjek ili bog 1 stvoreno)
neislamski, on se, prema tome, ne prihvata. Islam kaze: Samo
s imenom BoZzijim, boZanskim mislima, u smjeru Boga 1 s
ciljem priblizavanja Bogu moze se pocinjati 1 zavrSavati bilo
koje djelo; u suprotnom, ni u kojem slucaju nec¢e se prihvatiti.
U Islamu svi putevi vode u tevhid, a svaki put koji ne vodi ka
tevhidu nije istinit, a sve $to nije istina neizbjezno je osudeno
na propast:

Ol ) Gl 3 13 Al &0 &0

To vam je Allah, Gospodar vas istinski! Zar poslije
istine ima ista osim zablude?

Merhum allame Tabatabai u Sestom tomu El-Mizana, u
komentaru od 68. do 86. ajeta sure Al-Ma'ide ima veoma
korisnu raspravu o temi Razgovor o znacenju tevhida s
kur'anskog stanovista. Allame kaze da nijedan od ucenjaka 1
mislilaca koji se bave teSkim nau¢nim raspravama, a upoznat
je s ovom temom, ne sumnja u to da je pitanje tevhida
preciznije 1 kompliciranije od svih naucnih pitanja.

Razlog za to lezi u Cinjenici $to se ovo pitanje nalazi na
razini koja je visoko iznad nivoa ostalih nau¢nih pitanja kao 1
iznad op¢e razine miSljenja. Razlika koja ga odvaja od
ustaljenih nau¢nih pitanja isuviSe je velika da bi se nefs
olahko mogao navi¢i na njega i da bi srca bez muke nasla put
do rjesenja. Jasno je kako ono omamljujuée djeluje na srca 1
kakvu buru dize u mislima. S druge strane, svima je jasno da
razlika u fizickoj snazi, koja nastaje zbog razlicitosti tjelesnih
konstrukcija, stavlja pod razliit utjecaj 1 mozdane nerve i
misli. Na kraju, shvatanja 1 promi$ljanja o temperamentima, o
pogresnim ili taénim shvatanjima, istrajnosti u odredenim
situacijama ili brzom popustanju ovo pitanje ¢ine dodatno
kompliciranim. Ove su ¢injenice svima jasne 1 nema nikoga
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ko u njih imalo sumnja. Kur'an ¢asni ukazuje 1 na ovu temu
potvrdujuéi je u nekoliko ajeta sa sebi svojstvenih visina:

151 2R ) B0 Y Gl 5l Gl s 555 O

Zar su isti oni koji znaju i oni koji ne znaju? Samo on,i
koji pameti, imaju pouku primaju!/
Pitanje je upuceno fitretu kako bi se misliocima dalo do

znanja da nema jednakosti medu uc¢enim i neznalicama. U
sljedecem se ajetu kaze:

(5o pealia SIS AN Sl W) 3 5 a5 6 R0 e 55 0 e a2
L

Zato se ti okani onoga koji Kur’an izbjegava i koji

samo Zivot na ovom svijetu zeli — t0 je vrhunac njihova

znanja.”

Takoder se kaze:

Pa sta je tim ljudima?! - oni kao da ne razumiju ono
Sto im se govoril?

Gioa {5l GG 38l 69540

Odbacivanje posrednisStva

Jedna od tacaka islamskog svjetonazornog tevhida jeste
odbacivanje posredniStva izmedu Stvoritelja i stvorenja. U
skladu s tim stavom covjek moze bez ikakva posrednika i
sredstva, direktno, realizirati vezu sa svojim uzviSenim Go-
spodarom te Ga obozavati, tj. Ciniti ibadet, povjeriti Mu svoje
potrebe i dobiti odgovor:

! Ez-Zumer: 9.
2 En-Nedzm: 29-30.
7 En-Nisa: 78.
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A kada te robovi Moji za Mene upitaju, Ja sam,
sigurno, blizu: odazivam se molbi molitelja kad Me
zamoli. Zato neka oni pozivu mome udovolje i neka
vjeruju u Mene, da bi na Pravom putu bili.!

Allame Tabatabai kaze: “Ovaj je ajet poruku BoZiju, u
vezi s dovom 1 onima koji traZe od Boga, prenio na najdivniji
1 najljepsi nain zbog toga §to je koristio izravni govor, tj.
licnu zamjenicu prvog lica jednine: Ja sam blizu, odazivam
se, a ne trec¢eg lica u smislu: On se odaziva, On je blizu, sto
znacenju daje primjesu udaljenosti onoga o kome je rijec.
Ovo je dobar pokazatelj krajnje paznje Bozije prema sadrzaju
ajeta. Zatim je reCeno: robovi Moji, a nije receno ljudi,
stvorenja, narode i tome slicno. Kada Gospodar u ovoj formi
upotrijebi prisvojni oblik za roba svoga, na taj nacin ukazuje
na poseban vid paznje i obzira prema robu.

Sljedeca Cinjenica u ajetu jeste brisanje posrednika usljed
toga $to nije reCeno reci im ili sli¢no, vec je reCeno: zaista Ja
sam blizu, $to je jo§ jedan pokazatelj paznje BoZije prema
robovima. Upravo u ovoj klauzi modalnom rijecicom inne, t].
zaista naglasava se blizina, kojom se daje do znanja da je rijec
o zbiljnoj blizini. Jo§ jedna je tacka i Cinjenica da se blizina
Bozija istakla prilogom karib, da bi se istakla trajnost i
postojanost blizine. Ukoliko bi bilo re¢eno: pa Ja sam blizu,
ali prilogom akreb, sto bi, konceptualno gledano, prenosilo
smisao, ne bi obuhvatalo poruku trajnosti i postojanosti
blizine. Dakle, poruka je: Ja sam uvijek u svako vrijeme i u
svakom uvjetu blizu svojih robova i odgovaram na njihova
trazenja.

/' El-Bekara: 186.
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Sljedeca, tj. Sesta tacka u vezi s odgovaranjem na dove
molitelja jeste upotreba prezenta glagola u obliku udzibu, sto
takoder prenosi znaCenje trajnosti i stalnog ponavljanja ove
radnje, tj. bez obzira koliko dugo vremena i koliko mnogo od
Mene budete trazili, Ja ¢u vam davati pozitivan odgovor. I,
napokon, obecanje odgovora potvrdeno je prilogom iza, {j.
ako 1ili kada, koji nije niSta do li davanje prisege 1
obavezivanja na nesto, Sto znaci da se uzelo za obavezu da,
kada god budete molili, Ja ¢u bez ikakva preduvjeta
odgovoriti.”! Mozemo zaklju¢iti da uzviseni Gospodar nije
uspostavio nikakvo posredniStvo za svoje robove. Dakle, u
Islamu je stvar jasna, dok je u nekim vjerama, koje su ili lazne
ili je doSlo do patvorenja originalnih ucenja, ovaj pojam
(posrednistva) neizostavni uvjet za uspostavljanje veze
izmedu vjernika 1 njihova Gospodara tako da se obi¢ni ljudi
ne smatraju vrijednim toga da bi mogli direktno moliti svoga
Gospoda za bilo §to, ve¢ se moraju obratiti posebnim ljudima,
tj. svecenicima kako bi se oni u njihovo ime, kao medijatori,
mogli povjeriti i ispovjediti Gospodaru. S islamskog
stanoviSta ovo je vrsta Sirka, tj. viSebostva. Kur'an ¢asni bio je
jasan rekavs§i da svaki Covjek u svakom uvjetu moze
uspostaviti direktnu vezu sa svojim Gospodarom i iznijeti sve
Sto mu lezi na srcu 1 dobiti odgovor.

Sta je najbolje traziti od Boga?

Produhovljeni hakim Ajatollah Ilahi Komsei na najljepsi
nacin objasnjava §ta to treba od Boga traziti:

Ah sto je dobro jedne noci,
nad strastima doci do premoci.

! Tabatabai, EI-Mizan, tom V, komentar 186. ajeta sure El-Bekare, Teheran,
1989.
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Cista srca tada od Boga,

iskreno traziti Rabba svoga.
Prisutna duha uciti Stranice Casne,
smirena razuma misliti ajete krasne.
Odlucno, strogo mahane lose,

na gomilu jednu vatrom spaliti.
Desi se nekada da otvore put,

do Kralja, sirotinji i mene poput.

Covijeée, ispruzi ruku potrebe, ali trazi spoznaju Boga, a k
tome se cilju kre¢i ispunjen ljubavlju prema Gospodaru.

Imam Husejn, a. s., u dovi na Arefatu obraca se
UzviSenom sljede¢im rije¢ima: “Boze moj, §ta je naSao onaj
koji Te je izgubio, a Sta je izgubio onaj koji Te je nasao 1 koji
Te voli?” To znaci da u svakom slucaju 1 svakom uvjetu 1 sa
svim teretom koji na ple¢ima nosi moze di¢i svoje ruke i
obratiti se pokajanjem svome Gospodaru, ili traZiti da mu se
da opskrba, milost i blagodat.

Moguce je da se oni koji su upoznati sa sadrzajem Kur'ana
zapitaju za 35. ajet sure Maide, u kojem se kaze:

A 51 ) 155305 0 T80 T8l il g3
O vjernici, budite bogobojazni i nastojte naci sredstvo
prema Njemu.

Takoder, u kur'anskoj pri¢i o djeci Jakuba, a. s., kaze se kako
su Jusufova braca, nakon §to je njihovo nedjelo izaslo na
vidjelo, zamolili svoga babu:

5 &0 AL G 08 cpilald B ) Ui U i ugl G 1
DA Sl ) geall ) 23\
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“O oce nas,” - rekose oni - “zamoli da nam se grijesi
oproste, mi smo, zaista zgrijesili.” U odgovoru na
njihovu molbu otac im rece: “Zamolit ¢u Gospodara
svoga da vam oprosti” - odgovori on - “zato Sto On
prasta i On je milostiv.”

Ovi su primjeri pokazatelji da posrednistvo nije iskljuceno
kao opcija, u suprotnom Jakub, a. s., kao poslanik Boziji, ne
bi imao prava i pored svoga znanja o neprikladnosti takvog
djela odgovoriti svojoj djeci na molbu te se moliti Bogu za
oprost njihovih grijeha. Odgovor je bio: Zamolit cu
Gospodara svoga da vam oprosti, a nije rekao idite i sami se
molite za oprost svojih grijeha, a Bog ¢e vam oprostiti, zaista
On oprasta.

Od ovoga jo§ bitnija ¢injenica jeste da su zakoni koji
vladaju ovim svijetom uspostavljeni na principu kauzaliteta,
Sto podrazumijeva da bilo koja posljedica ne moze biti
rezultatom bilo kojeg uzroka, niti bilo koji uzrok moZze
prouzrokovati svaku posljedicu. Zbog toga svaki uzrok koji je
na vecoj skali i deredzi, sasvim prirodno, prenosi na onog
ispod sebe emanaciju Bozije milosti, a svaka posljedica treba
stjecati savrSenstva za sebe svojstvena u svojim prirodnim
tokovima 1 okvirima. Kako je, onda, moguce da Islam, koji je
prije svega racionalna i logi¢na religija, previdi sve ove
zakonitosti te kaze kako je posrednistvo odbaceno 1 da svako
li¢no 1 direktno moZe stupiti u vezu sa svojim Gospodarom?

Odgovor. Mi prihvatamo da se u Kur'anu eksplicitno
govori o posredniStvu. Prihvatamo ¢injenicu da je Jakub, a. s.,
odgovorio svojim sinovima kako ¢e se za njih moliti da im
Bog oprosti te da ¢e im On oprostiti. Takoder priznajemo i to
da ovim svijetom vlada kauzalni zakon te da u skladu s njim
nije moguce da posljedica koja slijedi iza uzroka nesSto
priskrbi sebi osim putem uzroka koji je ispred nje. Medutim,
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sve ovo ne znaci kako je Allah zatvorio vrata svoje milosti
pred robovima obi¢nim, dok ih je ostavio otvorenim samo za
posebne ugodnike koji, takoder, i sami imaju potrebu za
Allahom. Jednostavno re€eno, mi ne Zelimo negirati zakone
stvaranja niti zelimo dovesti u pitanje mjesto i1 vrijednosti
evlija Bozijih, ve¢ ho¢emo ista¢i ¢injenicu da Islam u isto
vrijeme, kada prihvata zakone kauzaliteta, prihvata mjesta i
veli€éinu evlija 1 pokoravanje poslaniku smatra, ustvari,
pokoravanjem Bogu:
A 3 g8 ) J sl e T
A Mi smo poslali svakog poslanika zato da bi mu se,
prema Allahovu naredenju, pokoravali,’

Bog nije zatvorio vrata tevhida ni jednom Covjeku 1 sve je
ljude direktno pozvao na dovu i obe¢ao odgovoriti oprostom i
milo$¢u 1 nikom nije dao dozvolu da sebe smatra jedinom
vezom s Bogom. Kur’an zeli o€istiti tevhid BoZije spoznaje
od “stranog tijela” bilo kakve boje, naprimjer i od sljedeceg
tipa:

A A ) U508 ) g

Mi im se klanjamo (kipovima) samo zato da bi nas Sto

vise Allahu priblizili.

Upravo zbog toga Sto je ba$ ova zalutalost postepeno
otisla dalje, te su kipovi s mjesta posrednika uzdignuta do te
mjere da im je pripisana neovisnost i samoopstojnost, zasjela
su na prijestolje bozanstava pretvoriv§i se na taj nain u
direktno obozavanje. U svakom slucaju pitanje tevhida i
Bozije jedinosti, kao i nepotrebnosti posrednistva poradi veze
s Gospodarom jeste veoma vazno. Treba istaéi ¢injenicu da je
od najfundamentalnijih pitanja islamskog svjetonazora kojem
se treba uz krajnju preciznost posvetiti paznja da bi se u

! En-Nisa: 64.
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potpunosti mogla shvatiti njihova zbilja. Treba obratiti paznju
na Cinjenicu da to Sto posredniStvo nije potrebno da bi se
povezalo s Gospodarom, $to nema znacenje da nije potrebno
prisustvo poslanika medu ljudima. To b1 bila velika zabluda
zbog toga Sto je nuznost prisustva poslanika i slanja objave od
UzviSenog Boga racionalna neophodnost. Uvijek su pojedinci
zdravoga fitreta nastojali biti u prisustvu i kretati se sa
savrSenim ljudima u cilju Sto boljeg upoznavanja sa zbiljama
Kreacije kao i upoznavanja drugih ljudi s obavezama prema
Gospodaru. Ajeti na kraju sure Ali Imran govore 0 onima Kkoji
posjeduju razum i razmisljaju, ukazujuéi na smjer njihovih
umnih kretanja tako $to su uvijek u razmisljanju o tome $ta je
cilj 1 sustina stvaranja.

Miran suzivot s ehli-kitabijama

Iz kur'anske perspektive muslimani su postojan i umjeren
narod koji ima vjerske 1 BoZije principe. Za svaki zakon, po-
¢evsi od razmisljanja 1 morala pa do ponasanja, bilo individu-
alnog bilo drustvenog, bitno je da ima ¢vrste temelje 1 argu-
mente usljed ¢ega su, radi drustvenog suzivota i medusobnog
potpomaganja s jedne strane i oCuvanje islamske nezavisnosti
I suvereniteta s druge, propisani odredeni zakoni koji se ticu
druStvenog suzivota i relacija s onima koji nisu muslimani.
Provode¢i te zakone, moguce je ostvariti miran i1 Castan Zivot
imajucéi potpuni suverenitet poradi ¢ega je od samog pocetka
re¢eno da se nemuslimani dijele na ehli- -kitabije i na one koji
to nisu da bi, zatim, uredio posebne zakone zivota s ehli-Ki-
tabijama (Jevrejima, kr$¢anima, medzusijama). Primjerice,
ehli-kitabije mogu s posebnim uvjetima sasvim nesmetano
zivjeti u islamskim drzavama, ali §to se tice onih koji nisu
ehli-kitabije, ve¢ su musrici ili nevjernici, za njih su zakoni
puno stroziji, pa im je izmedu ostalog zabranjeno nastan-
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jivanje unutar islamskih drzava. U svakom slu¢aju, na osnovu
najprioritetnijih interesa Islama i muslimana moze se pribjeci
ugovorima o medusobnom nenapadanju ili se, pak, moZe
sklopiti mir ili neki drugi vid relacije. Pored svega toga
Kur'an veoma otvoreno i jasno ukazuje na to da muslimani u
suzivotu s onima koji to nisu ili pak u vezi u medunarodnim
relacijama trebaju biti veoma oprezni i ne dozvoliti sebi luk-
suz naivnosti i lahkovjernosti. Kao primjer navodimo jedan
kur'anski ukaz:

L 15 ‘yu;x,sgxu N f,&ﬁw@u 5583 ¥ 5l G el g
?thum}S\eA))M@uuje@\)s\wchad\umuem
u)ha_\ e.uS u\ k_\\_t\)“
O vjernici, za prisne prijatelje uzimajte samo svoje,
ostali vam samo propast zele: jedva cekaju da muka
dopadnete, mrznja izbija iz njihovih usta, a jos je gore
ono Sto kriju njihova prsa. Mi vam iznosimo dokaze,
ako pameti imate.
Zasto nemuslimane ne treba uzimati za prisne prijatelje?

a) zato Sto se ne ustrucavaju nanijeti vam bilo koje zlo;

b) vesele ih vaSe patnje i nesrece;

c) zlobni su neprijatelji do te mjere da zlobu sakriti ne
mogu;

d) ono S§to iz mrznje prema vama govore puno je manje
od onoga $to se u njihovim grudima krije;

e) premda vi njihove Knjige ne smatrate laznim, oni ne
prihvataju ni Kur'an a ni vasu vjeru;

f) prema vama su krajnje licemjerni (Kada su sa vama,
govore: | mi vjerujemo);

g) ispunjeni su stalnom mrznjom prema vama;

h) stras$no ih pogada vasa sreca i veselje.
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Na kraju, Kur'an kaZe da nam u ajetima iznosi neke od
znakova ne bi li nas na razmiSljanje podstakao.

U svakom sluc¢aju zivimo u svijetu koji je, zahvaljujuéi
lahko¢i komunikacija, medusobno u potpunosti povezan pa,
kao Sto se moderna tehnologija moze iskoristiti za
potCinjavanje 1 podjarmljivanje drugih, ona moZe posluziti i
kao sredstvo mirnog suzivota. Upravo kao §to se nekim
sredstvima koristi neprijatelj, moze ih koristiti 1 prijatelj 1
mogu se staviti u funkciju pozitivnih, unapredujuc¢ih tokova i
na taj nacin biti u sluzbi razumu, ¢ovjecnosti, slobodi, kao §to
mogu biti koriStena kao ruSilacka sredstva. Sve zavisi od
orijentiranosti Covjeka, pa neki imaju ruSilacke poglede 1
ambicije, dok su drugi ispunjeni pozitivnim entuzijazmom.

Jednakost

Jedan od islamskih ideoloskih nacela jeste jednakost i ne-
prihvatanje diskriminacije. Sukladno islamskom stavu, sva
bica i pojave jesu Allahova stvorenja i sva ona imaju posebna,
Bogom data prava. Covjek u tom univerzalnom principu ima
svoje posebno mjesto. S obzirom na ¢injenicu da se ljudi,
sustinski gledano, medu sobom ne razlikuju, oni imaju 1 jed-
naka prava. Dakle, osnova jednakosti jeste jednakost stvaranja
a ni u kojem slucaju boja, nacija, rasa i sl. ne smiju biti uzeti
razlogom superiornosti ili inferiornosti. Te razlike jedino
mogu sluziti 1 sluze u svrhu lakSeg raspoznavanja i1 boljeg
medusobnog upoznavanja. Ova jednakost stvaranja uzima se
za osnovu kretanja prema slobodi, pravednosti, demokraciji,
koji predstavljaju podlogu drustvenog Zivota u Islamu, gdje se
veoma ozbiljno brane i zastupaju. Da, na osnovu op¢ih koristi
s jedne strane, i odgojnih principa s druge, u posebnim se
uvjetima koji su ograniceni i odredeni neka od prava usk-
racuju, te se pojedinci liSavaju svojih prava, Sto ni u kojem
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sluaju nije povezano s rasom, nacijom ili bilo ¢im drugim §to
je izvan ¢ovjekove sustine 1 biti, ve¢ je usmjereno kvalitetni-
jem udovoljenju drusStvenih prava.

Prava i obaveze dvaju spolova

Na osnovu toga Sto su islamski propisi preuzeti iz
covjekova fitreta, fitret je, zapravo, u konceptu stvaranja i
Kreacije do mjere u kojoj nema nikakvih medusobnih razlika;
propisi, zakoni, predvidene kazne i ostalo isti su i za
muskarca 1 za Zenu, poput istih prava po pitanju edukacije,
ibadeta, usavrSavanja i slobode, pravo na izbor Zivotnog
sudruga, pravo na posjedovanje imetka i na raspolaganje istim
i sl. Medutim, kada se dode do spolnih razlika, postoje iz-
balansirani, ali ne identi¢ni zakoni i1 propisi koji se ticu spol-
nosti. Razlika, o kojoj je rije¢, proizvod je posebnih konsti-
tucionalnih specifika ovih dviju kategorija, tj. muSkarca i
Zene, i nema nikakve veze sa superiorno$c¢u jedne skupine nad
drugom ili pojedinca nad pojedincem; jedini su povod indi-
vidualne, sekundarne razlike ovih dvaju ¢lanova iste vrste.

S nadom da ¢e ovaj krug Karakteristika Islama, koji je
sastavljen od povr$nih diskusija, biti vodi€¢ 1 inicijator
uvazenim Citaocima na dublje analize, proucavanja 1 polemike
o propisima, zakonima 1 uredenjima Islama.

Amin, Rabb-il-'alemin
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Dosadas$nje objavljene knjige u izdanju Mulla Sadre:

1- Savrseni ahlak,

2- Islamska filozofija,

3- Sekularizam ili vjera?

4- Nehdzul-belaga, prozivljenje 1,

5- Pouka o odgoju,

6- Bit Islama,

7- Samospoznaja i duhovno uzdizanje,
8- Osnove logike,

9- Mudrosti islamske medicine,
10-Rasprava o poslanstvu,
11-Temeljne postavke u akaidu,
12-Uvod u fikh,

13-Islamsko-irfanske teme,

14-Osnove tefsira,

15-Ciklus predavanja o kur'anskoj uputi
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