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IMAMET U KUR’ANU
(ili op¢a uputa u Kur’anu)
Uvod

Sveta vjera islam analizira sveukupni Zivot ¢ovjeka, pristupajué¢i mu iz
razliCitih aspekata na ozbiljan 1 sistemati¢an nacin. Islamsko u€enje razmatra
posebno duhovni Zivot ¢ovjeka i njegovo unapredivanje te vodi ljudsko bice
tragom svoje posebne upute. Islam, takoder, pojaSnjava Covjeku nacin
upravljanja njegovim individualnim 1 drustvenim Zzivotom ili, drugim rije¢ima,
nudi mu program i za individualni i1 za druStveni Zivot, bez obzira sagledava li se
ovaj s obzirom na njegov ovosvjetski ili, pak, onosvjetski vid. Pritom, jedno od
vaznijih pitanja kojem se posvecuje veca paznja u islamu jeste vodstvo, ili —
kako se u islamskoj tradiciji veli — imamet, kako u odnosu na pojedina¢nog
covjeka, tako 1 u odnosu na cjelinu manje ili vece ljudske zajednice.
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A kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko zapovijedi u iskusenje
stavio, pa ih on potpuno izvrsio, Allah je rekao: “Ucinit ¢u da ti budes
ljudima u vjeri Imam!” [...] (El-Bekara, 124)

Ovakvo §to sa stanovista Casnog Kur'ana znadi da ljudska zajednica
uopée ima potrebu za imamom ili predvodnikom, a koji je pritom postavljen i
odreden Bozijim znanjem i Skrbnikovim upravljanjem. To ¢e re¢i takoder da
islam smatra da ljudi imaju potrebu za Bozanskim upraviteljem 1 presuditeljem
uopce.
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O Davude, Mi smo te namjesnikom na Zemlji ucinili, zato sudi ljudima po

pravdi. [...] (Sad, 26)

U ljudskoj zajednici, naime, treba postojati sudac koji ¢e biti postavljen od
strane UzviSenog Boga i koji ¢e presudivati po istini. Otud, kada se prilikom



Sudnjeg dana razmatra pitanje pojedinacnog zivota, ponovo se istiCe pitanje
vode 1 vodstva, o ¢emu Kur'an kaze:

[...] a na Dan kada pozovemo sve ljude s Imamom njihovim [...] (El-
Isra’, 71)

Na temelju svega ovog, pitanje imameta u ljudskom Zivotu treba se
razmatrati iz tri ugla, a sve s ciljem da bi se razjasnio njegov polozaj 1 da bi se
ovaj dar 1 dobrocinstvo BoZije mogli koristiti na na¢in koji UzviSeni Zeli. Ta tri
aspekta promatranja su:

1. Unapredenje duhovnog Zivota,
2. Pojasnjavanje Bozijih propisa i ucenja,
3. Islamska vlast.

Budu¢i da je Covjek bice sacinjeno od duSe 1 tijela, materijalnog 1
duhovnog, prirodno je da postoji veza koja ga spaja sa materijalnim svijetom te
veza koja ga spaja sa onim drugim, duhovnim ili skrivenim svijetom. S obzirom
na to da svaka od ovih veza ima svoje potrebe i zahtjeve te da ljudsko
savrSenstvo 1 sreca leZe u ispunjavanju tih potreba u tacno odredenoj mjeri, ni
viSe ni manje, kao 1 s obzirom na to da je u odgovaraju¢im prilikama ukazano na
¢injenicu da ljudski razum sam po sebi nije dovoljan za uputu ¢ovjeka, jasno je
onda da je neminovan dolazak jednog ‘“nebeskog” Covjeka, a koji kao takav
mora biti upoznat s propisima i zakonima skrivenog svijeta te sa stazama
stizanja do srece, a k tomu i saCuvan od svakog grijeha. Prema tome, svaki
covjek uzimajuéi u obzir da pred njim stoji vjecni duhovni zZivot, ima potrebu da
bude voden. Sam, pak, upucivac treba biti osoba upucena iz skrivenog svijeta,
jer u suprotnom i sam bi trebao biti voden. Filozofsko misljenje ima precizno
tumacenje za ovakve odnose, pa npr. konstatira: Svaka potrebita stvar, koja po
takvoj svojoj prirodi ima uporisSte u drugom, treba svoje uporiste nac¢i u bicu
koje je samo po sebi nepotrebito bice. I Casni Kuran objasnjava ovaj zakon, ali
tacnijim 1 sebi svojstvenim na¢inom izraZavanja, te kaze:
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Reci: “Moze li ijedno vase bozanstvo uputiti na Pravi put?”, i odgovori:
“Samo Allah upucuje na Pravi put!” Pa da li je onda dostojniji da se
slijedi onaj koji na Pravi put upucuje ili onaj koji ni sam nije na Pravom



putu, osim ako ga drugi na Pravi put ne uputi?! Sta vam je, kako
rasudujete?! (Junus, 35)

Pitanje postavljeno u netom navedenom ajetu proizlazi iz fitreta i nutrine
covjeka, pa nema smisao karakteristicnog znanstvenog pitanja. Terminoloski,
ovaj oblik pitanja zove se upitna negacija i vrsta je tzv. retorickog pitanja, Sto
znaci da postavljeni upit unaprijed podrazumijeva negativan odgovor. Jasno je,
na koncu, da covjek ima potrebu za uputom dok onaj koji upucuje nema potrebu
za tim. Mi, kao oni koji pripadamo prvoj skupini, trebamo prihvatiti Knjigu i
pokoriti se upu¢enima.

Ali, zasto Covjek ima potrebu za propisima 1 uc¢enjem?

Odgovor na ovo pitanje vrlo je jasan. U principu, poslanici su dolazili
kako bi ¢ovjeku donijeli razumska ucenja 1 nebeske propise do kojih Covijek nije
mogao doc¢i sam po sebi.

[...] Koji covjeka poucava onome sto ne zna. (EI-Alek, 5)

UzviSeni Bog poucava Covjeka onome §to je nemoguce nauciti na drugi
nacin. Sli¢éno primjeéujemo i u obracanju Musaa, a.s., jednom cestitom robu
BoZijem njegova vremena:

A el G i of Jo el s ot 4 J6

(L3

ogu li da te pratim” - upita ga Musa - “ali da me poucis onome cemu
si ti ispravno poucen?” (EI-Kehf, 66)

Musa, a.s., odlucuje se na ovakvo Sto znajuéi, naravno, Sta je izvor
c¢ovjekova znanja, o Cemu govori ajet prije ovog ovdje prethodno navedenog:
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[...] i nadose jednog Naseg roba kome smo milost Nasu darovali i onome
Sto samo Mi znamo naucili. (EI-Kehf, 64)



Ovi “nebeski” ljudi, premda Zive na Zemlji, temeljem narocCite
povezanosti sa skrivenim svijetom, obavijeSteni su o znanjima i1 tajnama
stvaranja. Uzviseni Gospodar je ova znanja dao na raspolaganje njima kako bi
upucivali Covjeka te kako bi ga putem poucavanja i prociS¢avanja upoznali s
istim tim, njima poznatim tajnama Bozanske kreacije, a sve to stoga Sto je
Uzviseni Bog u ¢ovjeka polozio moguénosti i preduvjete za stjecanje svih njemu
znacajnih znanja te za spoznaju svih njemu vaznih tajni, kako ovosvjetskih, tako
1 onosvjetskih. Sam Covjek, na drugoj strani, jeste taj koji je sebi uskratio
spoznaju ovih zbilja na nacin vlastitog vezivanja za iskljuc¢ivo materijalni svijet,
uz slijedenje pogresSnih nefsanskih Zelja i prohtjeva te pretjerivanje u oslanjanju
na Ovaj svijet puke prirode. Covjek je, jednom rije¢ju, svojoj dusi uskratio
mogucnost upoznavanja izvora sveukupne egzistencije, Boga, pa ¢ak i samog
sebe. Poslanici su, otud, dolazili da bi ovjeka upoznali s njegovim zbiljama 1
poloZajem. Dolazili su da ga pouce tajnama svijeta 1 zakonima koji vladaju
medu stvorenim bi¢ima, a to ¢e re¢i da uspostave vezu izmedu stvorenja i
njihovog Stvoritelja, osnovom c¢ega bi se uostalom i covjek okoristio
blagodatima na koje je zaboravio, kao 1 da bi ¢ovjeka poucili da on ipak nije ono
Sto smatra da jeste: Nije, covjeCe, ovaj kratki zivot sav tvoj zivot. Ne, nikako! Ti
si, ¢ovjece, bice stvoreno udahnjivanjem BoZijeg duha. Tvoja snaga i mo¢ idu
do beskonacnosti. Ti si odraz Postojanja 1 najuzviSeniji primjer toga. Tvoj Zivot
je zauvijek 1 vjeCan. Ovaj svijet prirode, sa svim opsegom svojim, stvoren je
samo poradi tebe, ali ne da bi u njemu bio zarobljen, ve¢ da bi, koracajuci njim,
sebi priskrbio sve §to ti je potrebno za duhovni put 1 vjeCno putovanje. Ti nisi
stvoren za Svijet ovaj, ve¢ on za tebe. A tako je sve konaé¢no jasno: Covjek, da
bi spoznao sebe, postojanje 1 Stvoritelja postojanja, ono Sto nadilazi njegovu
snagu percepcije, ima potrebu za ljudima koji uputu uzimaju izravno od Allaha i
koji pozivaju ka Bogu na osnovu fitreta, koji proSiruju ljudsku sposobnost
videnja tako $to je povezuju s postoje¢im zbiljama, prosvjetljavaju ¢ovjekovu
dusu i vezu je sa Svjetlom koje se ne gasi.

Jedna od vaznih c¢injenica koje pritom treba istaknuti jeste ta da je,
medutim, ova ¢ovjeku ukazana prilika za ostvarenje svih savrSenstava i sreca
veoma kratka. To je, naime, samo ono razdoblje koje ¢ovjek provodi ziveci svoj
materijalni zivot. Pa ipak, s druge strane, korist koju ljudsko biée uspije
priskrbiti u tom naizgled odve¢ kratkom, ali 1 sasvim dovoljno dugom razdoblju
ovosvjetovnog zivota jeste vjena. Svjetlost koja se ne gasi 1 Zivot koji nema
kraja. To je vjecni zivot, u kome nikada ne¢e do¢i do promjene niti do njegova
il bilo kakva drugog nestanka. Bol 1 teskoca zauvijek ¢e biti izbrisani. Nedaca
nece imati znacenja. No, suprotno ovoj blagodati, propustaju¢i ovu priliku 1
neiskoriStavaju¢i ovo kratko razdoblje ovosvjetovnosti, zadrzavajui se
isklju¢ivo u ozracju Ovog svijeta, Covjek nikad nece uzmoci povezati se sa
Svjetlo$¢u, nikad nece osjetiti mir 1 nikad vise ona negdanja dobra prilika nece
se ponoviti.



Covjek pred izborom jednog od dvaju puteva

Prema onom §to je prethodno istaknuto, pred ¢ovjekom se nalaze dva puta
izbora. Ono, pak, Sto proizade iz tog izbora jeste jedno i jeste vjecno. Pritom,
jedan izbor vodi vje€noj Sre€i, a drugi vjecnoj nesre¢i. U ovom slu€aju, ne
postoji tre¢i put. Snaga izbora i prilika za takvo Sto nece se ponoviti. Za svakog
covjeka ona ¢e biti samo jedanput.
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[...] Pred njima ¢e prepreka biti sve do dana kada ée ozZivijeni biti. (El-
Mu'minun, 100)

Naime, nakon S§to dobiju odgovore Sta je ustvari ucinak ili prirodna
posljedica njihova izbora, ljudi ¢e vjecno ostati sa svojim nagradama ili, u
suprotnom, kaznama.

U skladu s dokazima, ali i u skladu s eksplicitnim govorom Kur'ana,
covjek, od dana kad kro¢i u materijalni svijet, svoj Zivot veze sa trima
svjetovima. Ovi svjetovi imaju svoje zajednicke tacke, kao i, naravno, ono po
¢emu se razlikuju. Sasvim je prirodno da imaju 1 svoje zelje 1 potrazivanje, kojih
se Covjek neminovno mora pridrzavati. Ljudsko bice treba se upoznati sa
zakonima i pravilima svakog od njih kako bi se moglo Kkoristiti njima i
osloboditi se svih opasnosti koje proizlaze iz neznanja o svojim duznostima. Isto
kao §to u Ovom svijetu prirode razliCite drZzave 1 raziCiti narodi imaju svoje,
njima svojstvene druStvene obicaje, tradiciju, posebna uredenja 1 pravila
ponaSanja, te smatraju nuZnim postivanje njihove zajednice 1 pridrZzavanje
propisa na takav naCin da je svaka novopristiglica obavezna pridrZzavati se
zateCenog stanja, isto tako i ova tri svijeta u kojima je Covjek prinuden Zivjeti
imaju niz propisa 1 pravila. Uvjet okoriStavanja njithovim dobrima te uvjet zastite
od njihovih zala jeste, pak, poznavanje i prakticiranje zadatih propisa i obaveza.
Prirodno je da ¢ovjeku koji jo$ nije vidio ovakve, njemu nepoznate svjetove, a u
kojima treba Zivjeti nakon smrti, Covjeku koji, k tomu, ne zna njihove zakone,
pravila 1 uvjete zivota, prirodno je, dakle, da njemu UzviSeni Bog, Koji je
Stvoritelj covjeka te ostalih svjetova, kao 1 Onaj Koji zna zakone stvaranja,
poSalje ljude diste od svake vrste uprljanosti i ocuvane od svih prakti¢nih
pogreSaka 1 uopc¢e nepogreSive u pogledu bilo kakvih moralnih 1 misaonih



zastranjenja, a zapravo one koje je Gospodar upoznao sa svim zakonima i
uvjetima zivljenja u svakom od ovih svjetova, poucivsi ih pritom ispravnom
zivotu. Zajedno s njima UzviSeni Bog poslao je ¢ovjeku jasne dokaze 1 mudzize
kako bi ga poucio Zivotnim zakonima 1 pravilima te podario mu sredstva
okoriStavanja ovim raznolikim Zivotnim dobrima 1 spasio ga tako od svih
opasnosti 1 prepreka Zivota. Usto, Bog je Covjeku, s druge strane, podario 1
snagu razuma te mogucnost pravilnog videnja koja se nalazi u svakom covjeku,
a naziva se fitret. Ona je ta koja ¢e razdvojiti Pravi put i Pravi govor od puta 1
govora zablude. Sljedeca stvar koju je UzviSeni Bog ucinio Covjeku jeste ta da
mu je podario i u istini i u zabludi njihove odredene raspoznavajuce
karakteristike te se ovo dvoje uz pomo¢ ovih svojih osobitosti mogu prepoznati,
pa se otud i ne mogu jednako tretirati. A svim ovim — ocigledno je —
predstavljeni su na najjasniji nacin svi putevi stizanje do Istine, ali 1
nedvojbenim znakovima obiljeZeni putevi zastranjenja. To je imalo za cilj da
izbor ¢ovjeka bude s potpunim znanjem.
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[...] da nevjernik ostane nevjernik poslije ocigledna dokaza, i da
vjernik ostane vjernik poslije oc¢igledan dokaza. (EI-Enfal, 42)

Prema tome, nuznost prisustva “nebeskog” covjeka u zajednici, Covjeka
upoznatog s Bozanskim zakonima i ocuvanog od greske i stranputice, onog koji
bi obavijestio narod o Istini 1 poucio ga propisima i spoznaji, veca je od svake
druge nuznosti, a njena ociglednost jasnija je od svake jasnoce. Razumske
argumentacije, kur'anski ajeti, hadiske predaje i ljudski fitret — sve to zajedno
potvrduje ovu €injenicu.

Vjerska vlast kao jedan od zakona

Ljudi posredstvom onog §to je Bog poloZio u njima, kao i posredstvom
Bozanskog fitreta, bez imalo nedoumice shvataju da jedna zajednica, bez obzira
koliko ona bila mala, ne moZe opstojati bez staratelja ili upravitelja koji ¢e njom
upravljati. U suprotnom, u najkracem vremenu dijelovi te zajednice raspast ¢e se
1 njeno opce stanje pretvorit ¢e se u anarhiju. U skladu s tim, ona osoba koja
preuzima upravljanje i starateljstvo nad jednom zajednicom, bilo velikom, bilo
malom, posvecuje posebnu paznju svojoj sluzbi i opstanku zajednice. Ukoliko
ovakav pojedinac bude Zelio privremeno odstupiti od posla, zasigurno ce
umjesto sebe postaviti zamjenika, odredenu osobu ili vijece, savjetujuci
zamjenika ili skupinu koja ga odmjenjuje kako ¢e pravilno ispuniti duznost te Sta



su njegove/njene obaveze. Jasno je, ako je rije¢ o razumnom staratelju, da se ne
moze desiti da ovaj napusti svoj polozaj ne vodeci racuna o daljnjem opstojanju
ili mogucoj propasti pripadne mu zajednice. Tako, npr., glava jedne porodice
kada krece na putovanje, bez obzira da li ono trajalo svega nekoliko dana ili
nekoliko mjeseci, na rastanku ¢e kao vlastitog zamjenika odrediti jednog ¢lana
porodice (ili, ako to iz nekog razloga nije moguce, nekoga izvan nje), pri cemu
¢e sve poslove vezane za datu kucu prepustiti njemu. Sli¢no tome, direktor jedne
organizacije, upravitelj Skole, ucitelj jednog razreda, pa ¢ak i vlasnik kakvog
ducana koji ima nekoliko Segrta, ako bude primoran napustiti posao na nekoliko
sati, nekoga ¢e postaviti namjesto sebe, a druge ¢e zaduziti da mu se povinuju.
Ovakav postupak potpuno je fitretski ¢in Covjeka, kao i neSto Sto dokazuje
praksa ljudi. Pritom, zajednicka znacajka svih ovih slucajeva jeste ideja da, ako
upravitelj neke zajednice ne u€ini ovakvo §to, a u meduvremenu se desi nesto
pogubno, savjest Citave zajednice korila bi njega 1 optuzivala ga zbog nehajnosti
1 nepromisljenosti u odnosu prema svojim obavezama. Njega ¢e smatrati
odgovornim za taj nezeljeni slucaj ili, eventualno, za vise njih. Otud, ¢ak 1 jedna
domacica, kada napusta kuhinju, brigu o hrani prepustit ¢e, ako nikom drugom,
onda svojoj maloj kéeri, davsi joj sve potrebne savjete u vezi s hranom 1 opéim
zdravljem porodice. A sli¢no je i u slucaju islama.

Islam je vjera koja je, po misljenju Kur'ana 1 sunneta, zasnovana na fitretu.
Ona je druStvena vjera. To se moZe, uostalom, vidjeti 1 preko njenog svijetlog
lica koje je €ini prepoznatljivom 1 medu njenim sljedbenicima 1 medu ljudima
drugih vjera. VaZnost koja je data pitanju druStvenosti ove vjere od strane
Allaha 1 Poslanika takva je da je niko ne moze porec¢i niti je, otud, islamsku
zajednicu moguce porediti s drugim zajednicama. Poslanik, takoder, nije
zanemarivao pitanje uspostavljanja zajednice u svim mjestima do kojih je islam
dopirao. U svaki grad ili selo do kojeg bi stigli muslimani u najkra¢em periodu
postavio bi namjesnika i njemu bi prepustio vodstvo nad muslimanima. Cak je
ponekad u nekim odredima koje je slao u dzihad Poslanik postavljao vise od
jednog komandanta, a sve s ciljem ukazivanja na vaznost ovog pitanja. U bici na
Muti, koja se odigrala za vrijeme Bozijeg Poslanika, sam Poslanik je za
komandante vojske odredio Cetiri osobe u nizu, tako da, ako prva postane Sehid,
druga zauzima njeno mjesto, a onda tre€a, pa Cetvrta, pri ¢emu ih je sve
spomenuo po imenu 1 redoslijedu. Ovo je bio stalni metod Bozijeg Poslanika.
Tako je postupao i kad je sam bio u pitanju. Nikada nije videno da je Poslanik
izaSao iz Medine, a da umjesto sebe nije postavio nekoga za zamjenika. Za
vrijeme hidZre iz Mekke u Medinu, iako jo$ nije bilo neke narocite muslimanske
zajednice, postavio je hazreti Alija za svog zamjenika kako bi za ta nekolika
dana obavio izvjesne Poslanikove privatne poslove i vratio ljudima sve emanete
Sto su bili kod njega, a Sto je sve zajedno — kako je ve¢ receno — bio stalni
Poslanikov sunnet 1 metod. S druge strane, Kur'an ummetu nalaZe nekoliko
stvari:

1. Boziji Poslanik je divan uzor



Kur'an, naime, djela, moral i misli Bozijeg Poslanika smatra divnim uzorom i
najljepSom praksom za slijedenje:
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Vi u Allahovom Poslaniku imate divan uzor za onoga koji se nada

Allahovoj milosti i nagradi na Onom svijetu, i koji cesto Allaha spominje.
(El-Ahzab, 21)

Prema tome, sam metod odredivanja zamjenika, pa ¢ak i kad se radi o
privremenoj odsutnosti, onoj od svega nekoliko dana, pokazatelj je da jedna
islamska zajednica nema smisla bez uprave i upravitelja koji mora imati posebne
odlike.

2. Naredbe BoZijeg Poslanika treba da su izvrSne

Kur'an kaze sljedece:
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[...] Ono sto vam Poslanik da, to uzmite, a ono sto vam zabrani,
ostavite. [...] (El-Hasr, 7)

Kao prvo, jasno je da su ove zapovijedi i zabrane Poslanikove mimo
naredbi i zabrana propisanih u Kur'anu. To su zbilje koje ne postoje u Kur'anu
gledaju¢i isklju¢ivo njegov tekst, kao Sto je npr. broj rekata u namazu, veli¢ina
zekata, nain ratovanja, drustveni propisi i sl. Kao drugo, ove zapovijedi i
zabrane obuhvataju Poslanikov govor, ponasSanje i njegove preSutne potvrde
nekih djela. Dakle, sam Poslanikov prakti¢ni metod istovjetan je s njegovim
govorom i nosi poruku.

3. Poslanikov govor je isto Sto i Objava

Casni Kur'an potvrdio je Poslanikov govor i tretira ga samom Objavom na
opcenit nacin:
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On ne govori po hiru svome — to je samo Objava koja mu se
obznanjuje. (En-Nedzm, 3-4)



Zasigurno, Poslanikovo djelo, kao 1 njegova Sutnja, nisu nista drugo osim
pojasnjenja Objave. Casni Poslanik nije niti radio niti govorio nista od sebe. Sva
njegova razmisljanja, svi njegovi atributi, sva njegova djela samo su pojasnjavali
ono Sto se Poslaniku objavljivalo. Dakle, djela Bozijeg Poslanika nemaju zbilje
mimo tefsira Objave, pojasnjavanja Istine 1 prenoSenja Bozije Poruke. Kur'an
nas viSe puta podsjec¢a na ¢injenicu da su poslanicki ciljevi, islamski propisi i
spoznaje vjecni. Ako je Poslanik rekao ili uradio nesSto, ta njegova rijec€ 1 to
njegovo djelo vrijede do Sudnjeg dana. U suprotnom, ne bi imalo smisla da
Poslanik bude Poslanik do nestanka svijeta, a da mu rijeci i1 djela vrijede samo
za vrijeme njegova zivota. Prema tome, posljednji Boziji Poslanik divan je uzor
za Citavo Covjecanstvo. Jedan od ajeta koji eksplicitno ukazuju na ovu ¢injenicu
je i 144. ajet sure Ali ' Imran:
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Muhammed je samo Poslanik, a i prije njega bilo je poslanika. Ako
bi on umro ili ubijen bio, zar biste se stopama svojim vratili? Onaj ko se
stopama svojim vrati nece Allahu nimalo nauditi, a Allah ¢e zahvalne
sigurno nagraditi. (Ali 'Imran, 144)

Drugacije reCeno, stvarni Poslanikov identitet jeste identitet Objave 1
obznanjivanje Bozijeg Govora za sva vremena i sva pokoljenja do nestanka
svijeta 1 raspadanja drustvenog sistema kod ljudi. Ako Poslanik uradi neko djelo,
ono ¢e biti Serijatski dokaz kod Boga do Sudnjeg dana. Ako CovjeCanstvo, a
narocito ljudi koji tvrde da slijede Poslanika i njegovu vjeru, smatraju vje€nim
Poslanikove ciljeve, onda su vje¢ne 1 njegove rijeci 1 djela, pa Cak 1 Sutnja.
Prema tome, Covjek ¢e se uvijek moci koristiti Poslanikovim sunnetom kao
argumentacijom i dokazom.

Opcenitost upute

U skladu sa zakonom opce upute, a koji se odnosi i na sve vrste stvaranja,
c¢ovjek neminovno posjeduje snagu (objave i poslanstva) koja ¢e ga uputiti ka
ljudskom savrSenstvu i njemu svojstvenoj sre¢i. Sasvim je jasno da ukoliko ovo
savrSenstvo 1 sre¢a ne bi bili ostvarljivi u drustvenom zivotu i ako ne bi postojala
mogucnost stizanja do takvog cega, samo njithovo posjedovanje bilo bi
besmisleno i bezvrijedno, a s druge strane, znamo i vidimo da u stvaranju nema



besmislica. Drugim rije¢ima, od dana kada se Covjek nastanio na Zemlji stalno
je u teznji da ostvari zZivot ispunjen sreCom u pravom smislu te rijeci, te ide
naprijed u nadi da ¢e zaista do¢i takav dan. Da ta unutrasnja zelja 1 nada nije
ostvarljiva, ona se nikad ne bi javila u ¢ovjeku, isto kao $to kad ne bi bilo hrane,
ne bi bilo ni gladi, ili, pak, kad ne bi bilo vode, ne bi postojala ni zed, odnosno,
sli¢no tome, ne bi bilo poroda kad ne bi postojala Zelja za suprotnim spolom. U
skladu s ovim, neminovno ¢e do¢i dan kada ¢e ljudska zajednica biti ispunjena
pravdom 1 svi ¢e zivjeti u miru i medusobnoj slozi. Vrline dobrocCinstva i
savrSenstva ispunit ¢e ljude. Naravno, sam covjek bit ¢e taj koji ¢e uspostaviti
takvo stanje. Voda te zajednice bit ¢e spasilac CovjeCanstva ili, kako se u
predajama govori, on ¢e biti Mehdi, potomak Bozijeg Poslanika. Svi islamski
pravci, naime, slazu se da je Poslanik rekao: “Mehdi je od mog poroda.” Kur'an,
takoder, u 55. ajetu sure En-Nur kaze sljedece:
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Allah obecava da ée one medu vama koji budu vjerovali i dobra djela
cinili sigurno namjesnicima na Zemlji postaviti, kao Sto je postavio
namjesnicima one prije njih, i da ¢e im zacijelo vjeru njihovu ucvrstiti, onu
koju im On Zeli, i da c¢e im sigurno strah sigurnosSc¢u zamijeniti;, oni ce se
samo Meni klanjati, i nece druge Meni ravnim smatrati. A oni koji i poslije
toga budu nezahvalni — oni su pravi gresnici. (En-Nur, 55)

1. Istina ¢e na kraju pobijediti

Kur'an je dao obecanje da ¢e u sukobu izmedu Istine i neistine, a koje su i
prirodne nuznosti Ovog svijeta, krajnja pobjeda i stvarna prevlast biti u korist
Istine i njenih sljedbenika.

Allah je zapisao: “Ja i poslanici Moji sigurno ¢emo pobijediti!” -
Allah je, zaista, mocan i silan. (ElI-Mudzadele, 21)

Allahovo obec¢anje ostvarit ¢e se 1 u ovom, materijalnom svijetu, te se
pobjeda spomenuta u ovom ajetu ne odnosi na pobjedu koju ¢e Istina 1 njeni
sljedbenici dobiti na Budu¢em svijetu. U skladu s tim, Kur'an kaZe:
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Mi smo u Zeburu, poslije Tevrata, napisali da e Zemlju Moji Cestiti
robovi naslijediti. (EI-Enbija, 105)

2. Ovo je zakon utkan u kreaciju

Ova pobjeda zakon je stvaranja i sunnet BoZziji. Takvih primjera bilo je i u
prijasnjim narodima iako je zbog razvrata jedne grupe ljudi koji su bili
nasljednici Knjige 1 sunneta poslanika doslo do promjene blagodati.
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[...] i da oni ne budu kao oni kojima je jos davno data Knjiga, pa su
srca njihova, zato Sto je proteklo mnogo vremena, postala nemilosrdna, i
mnogi od njih su nevjernici. (ElI-Hadid, 16)

3. Vjera ¢e postati mo¢na

Tada ¢e dobri Boziji robovi crpiti mo¢ iz one vjere kojom je Bog
zadovoljan. Kur'an eksplicitno govori da je upravo islam ona vjera kojom je
Allah zadovoljan.

G p3Y1 450 &g

[...] Zadovoljan sam da vam islam bude vjera. [...] (EI-Ma'ida, 3)

Mo¢ ove vjere 1 uzrok njene dominantnosti lezi u njenom skladu s
ljudskim fitretom 1 razumom. To zna¢i da islamska vjera ima potporu u
argumentaciji. Bez i najmanje sumnje, razuman covjek, bilo kada i bilo gdje,
zasigurno prihvata argumentiran dokaz o postojanju ili nepostojanju necega,
narocCito u slucaju kada ta argumentacija bude popracena lijepim moralom i kad
je u skladu s ljudskim fitretom. Na svu srecu, islam posjeduje 1 snagu
argumentiranog dokazivanja, kao i duhovnu dominaciju. Na svako pitanje ima
vrlo precizan 1 jasan odgovor, a za svaki propis nudi logicno i ¢ovjeku blisko
objasnjenje njegove dobrobiti.

4. Vladat ¢e potpuna sigurnost

Islamsko vjersko drustvo, posjedujuéi vanjsku snagu i mo¢ koja je proizasla iz
pridrZzavanja naprednih vjerskih zakona, popracena je utjecajem duhovnosti i
morala, a oni su rezultat jake logike 1 razumske argumentacije vjere. Takvo $to
uzrokovat ¢e narocito stanje zajednice usljed kojeg nijedan prekrsitelj nece moci
prekoraciti zakon niti ¢e moci osporiti njegovu vaznost, kao Sto ne¢e moci
ugroziti samu zajednicu niti poremetiti stanje njene sigurnosti. Materijalna i
duhovna snaga imat ¢e za rezultat to da se svaka pomisao o krSenju zakona 1
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ugrozavanju tudih prava, kao uostalom 1 onih vlastitih, ukloni kod silnika i
tlacitelja, ¢ime ¢e ovi potonji na koncu ostati potpuno razoruzani.

5. Bog ¢e biti oboZavan

Ako jedna zajednica prihvati da su najnapredniji zakoni 1 druStveni propisi
proizasli iz zapovijedi Boga kao Onog Koji poznaje i skriveni svijet, samim tim
takva zajednica shvatit ¢e da su sve vjerske zapovijedi 1 zabrane propisane s
ciljem njene koristi. Sto ¢lanovi ovakve drustvene skupine vie budu postivali
ono $to im je propisano, to ¢e vise stjecati savrSenstvo 1 srecu, a sve S§to bude u
suprotnosti sa zadatim zakonima i propisima, bilo da se radi o nefsanskim
prohtjevima ili Sejtanskim Zeljama, nece imati ni najmanju vrijednost, 1 to zato
Sto je u suprotnosti sa stvarnom sre¢om i savrSenstvom, StaviSe zato $to je uzrok
pada 1 zastranjenja. Zbog toga, nijedan razuman ¢ovjek nece postupati u skladu s
ovakvim, nazadnim Zeljama.

6. Nestat ¢e mnogobostva

Tevhid i $irk dvije su stvari koje se nikad neée sjediniti. Covjek moze biti ili
jednobozac ili mnogobozac, treCeg izbora nema. Sirk je, opet, ponekad
ocCigledan 1 ima svoju spoljnu manifestaciju, a nekad je skriven i1 ima unutarnji
karakter.

Allah nijednom covjeku dva srca u njedrima njegovim nije dao. [...]
(El-Ahzab, 4)

Nikada Allah ne¢e dati ¢ovjeku dva srca da bi u jednom bio Sirk, a u
drugom tevhid, u jednom ljubav, a u drugom srdzba. Srce je samo jedno i u
njemu moze na¢i mjesto jedno od dvoje, ili tevhid ili Sirk, bilo da je on
ocigledni, bilo da je unutarnji. Kako rece pjesnik: Kada izade div, nastani se
melek. Ovo su zbilje do kojih treba do¢i sveopca pravda svijeta. Nije moguce da
filozofija 1 krajnji cilj stvaranja BoZijeg bude spoznaja koja se ostvaruje putem
ibadeta, a da se ne ispuni ova namjera Bozija i cilj stvaranja. Sam Allah, dz.§., u
Kur'anu jasno kaze:

o5 A6 ]

[...] Allah ée, zaista, ISPUNIti ono Sto je odlucio. [..] (Et-Talak, )

Prema tome, ¢ovjek je u iScekivanju sveopce pravde, Cistog, nepatvorenog
obozavanja Boga, i oslobadanja od Sirka unutar druStvene zajednice. Ova
njegova Zelja joS uvijek se nije ostvarila. No, Kur'an je jasno obznanio da ¢e to
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vrijeme ipak do¢i. I drugi dokazi sliéno nam sugeriraju, jer buduéi da postoji
takva teznja 1 Zelja u ljudskoj zajednici, takvo Sto re¢i ¢e da je ona protkana i
data Covjeku €inom njegova stvaranja, pri ¢emu je kao takva rezultat Volje
Izvora sveukupnog stvorenog svijeta. Sama egzistencija nikada ne grijesi u
svojim zakonima 1 propisima. Nemoguce je da iz zrna jeCma iznikne pSenica.
Ako je stvorena vatra, njoj je dato svojstvo da Siri toplotu, a voda postoji da
utazi zed. Nemoguce je da vatra utazi Zed, a da nam voda podari toplotu. Otud, u
kontekstu recenog, jasno se da zakljuciti da ¢e Covjek jednog dana biti
svjedokom sveople prisutne pravde 1 otvorenog oboZavanja Boga.
Mnogobostvo, nasilje i tiranija zauvijek ¢e nestati. Potpuna sigurnost zamijenit
¢e dotad vladajuéi strah. Vjera ¢e ste¢i vanjsku i unutarnju mo¢. Svaki nasilnik 1
tiranin bit ¢e sprijeCen u svojoj zloj nakani. A sve nam ovo ukazuje na jo§ jednu
istinu, a to je da i zlo¢inac ima svog udjela u kretanju druStva ka savrSenstvu 1
sre¢i. On 1 njemu sli¢ni svakog su trena sve viSe upoznati sa znanjima 1 zbiljama,
a istovremeno uvecavat ¢e mrznju i odvratnost u srcima ljudi prema ratu i
neredu. Sa druge strane, svakodnevni, StaviSe svakotrenutni pronalasci, otkri¢a,
napredak industrije 1 tehnologije sve viSe uvecavaju strah u ljudskim srcima od
razornih ratova, a duSevni mir zajednice potpuno biva poremecen problemima i
nemirima. Glas protesta znanstvenika podize se zbog svih ovih takmicenja u
naoruzanju i proizvodnji sredstava za masovno unistenje. Otud, iako se tirani
suprotstavljaju op¢oj pravdi, oni su, medutim, istovremeno jedan od preduvjeta
njene uspostave, 1 to zato Sto ¢e se CovjeCanstvo umoriti od onoga Sto nudi
tiransko razmiSljanje te njihovo djelo te ¢e omrznuti takvo Sto. To ¢e imati za
rezultat da Ce Siroke mase ljudi traziti “nebeskog” reformatora s nadom da ¢e on
do¢i iz skrivenog svijeta 1 Covje€anstvo povesti ka mirnijim vremenima, pa ¢e se
tim ostvariti rije¢i Poslanika islama, s.a.v.a. Cast islama ta je da ée ovaj
reformator biti iz Poslanikova potomstva. Valja se nadati da ¢e taj dan Sto prije
do¢i!

Spustajuci i uzdizuéi luk ¢ovjekove egzistencije

Radi boljeg razmijevanja same teme ovog napisa i, istovremeno, zbog
njene posebne vaznosti, nuzno je prije svega ste¢i ispravan uvid u kruznu
prirodu ljudske egzistencije, tj. u ideju kruga ljudskog postojanja ¢iji se
uspinjuéi luk zavrSava upravo u tacki u kojoj pocinje spustajuci luk. Ova tacka
pocetka 1 zavrSetka nije niSta drugo nego ono o ¢emu Kur'an kaze:
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[...] Mismo Allahovi i Njemu se vracamo! (El-Bekara, 156)
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Ono S$to se iz Kur'ana moze razumjeti jeste to da je Covjekovo bice i
njegovo stvaranje postepeno 1 sloZzeno, a poCinje u jednoj i1 zavrSava se u drugoj
tacki.

has B 3l Sl &g J6 33

I kad Gospodar tvoj rece melekima: “Ja c¢u stvoriti covjeka.” (El-Hidzr,
28)

Rije¢ beser (02 - kod nas se prevodi kao covjek), spomenuta u
navedenom ajetu, ima znacenje spoljnje koze, pa ako se za Covjeka kaze da je
beser, to je zato Sto mu je koza o€evidna, za razliku od Zivotinja, Cije su koze
pokrivene dlakama, vunom i sl." U Casnom Kur'anu uvijek kada se govori o
tijelu Covjeka, koristi se izraz beser.
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On od vode stvara covjeka (besera). (El-Furkan, 54)

Za drugu fazu stvaranja covjeka Kur'an kaze:
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Pa kad mu savrsen oblik dam i udahnem u njega od Svog ruha, vi
mu se poklonite! (Sad, 72)

ZnaCenje glagola sevvejtu (<us~), spomenutog u netom navedenom ajetu,
odnosi se na postavljanje odredene stvari u uravnotezZeni i uspravni polozaj, i to
tako da data stvar opstoji sama po sebi, na nacin da se svaki njen dio nalazi na
svom mjestu. Prema tome, izraz sevvejtu u kontekstu stvaranja Covjeka u
znaenju je da je svaki njegov dio i organ postavljen na svoje mjesto, na ono
gdje bi i trebao biti i u obliku kakav je primjeren.

Iz dva ovdje navedena ajeta: On od vode stvara [...] i /...] kad mu savrsen
oblik dam [...], moze se izvesti zakljucak da je stvaranje prvog ¢ovjekova tijela
bilo postepeno i da se odvijalo u nekom vremenskom razdoblju. Jer, prvo
svaranje bilo je u obliku spajanja dijelova, a potom je uslijedilo “sevvejt
stvaranje”, §to znaci postavljanje ovih dijelova na svoja mjesta. Nakon ove dvije

! El-Mizan, tom 12., u tefsiru istoga ajeta.
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faze dolazi do udahnjivanja duha, pa je, prema tome, ovakav nain stvaranja
pokazatelj postepenog stvaranja kroz vrijeme.

Sta je udahnjivanje — nafh (&)? Terminoloski posmatrano, nafh je
upuhivanje zraka u neko tijelo putem usta ili nekim drugim sredstvom, a u
prenesenom smislu koristi se u znacenju stavljanja neke stvari pod narocit
utjecaj ili u znacCenju susreta neceg apstraktnog (nematerijalnog) i same
materijalne stvari. Naprimjer, Sejtanovo spletkarenje spram covjeka i
ostvarivanje njegova utjecaja na ljudsko bi¢e naziva se nafh — udahnjivanje.
Prema tome, drugospomenuti ajet, [...] udahnem u njega od Svog ruha [...],
treba shvatiti u kontekstu upravo datog objasnjenja o rije¢i nafh.

Napomena: Naravno, pod udahnjivanjem ruha u covjeka ne
podrazumijeva se uvodenje ruha u njega, kako to obicno ljudi razumijevaju, vec¢
uspostavljanje veze izmedu ruha 1 tijela.

Pitanje: U ovoj definiciji ruh je pretpostavljen kao zaseban dio, odvojen
od tijela, dok su 13. i 14. ajeti sure Mu'minun oprecni ovoj definiciji:
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[...] zatim ga kao kap sjemena na sigurno mjesto stavljamo, pa
onda kap sjemena ugruskom ucinimo, zatim od ugruska grudu mesa
stvorimo, pa od grude mesa kosti napravimo, a onda kosti mesom
zaodjenemo, i poslije ga stvaramo drugim stvorenjem, pa neka je uzvisen
Allah, najljepsi stvoritelj! (EI-Mu'minun, 13-14)

Ovaj ajet eksplicitan je u tome da je Covjekov ruh upravo njegovo tijelo
koje je proslo jos jedno stvaranje bez da mu je nesto pridodato. Dakle, to Sto je
reCeno da je duSa nadmaterijalna 1 da je bi¢e zasebno od tijela, oprecno je
navedenom tekstu Kur'ana.

Odgovor: Kur'an je povezana cjelina, ¢iji jedan dio stoga tumaci drugi dio,
a 11. ajet sure Sedzda daje odgovor na gornju primjedbu:
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Reci: Melek smrti, koji vam je za to odreden, duse ¢e vam uzeti [...].

(Es-Sedsda, 11)

Temeljem ovog ajeta potpuno je jasno da meleci u trenutku smrti
preuzimaju dusu Covjeka, a ostavljaju tijelo bez da mu se iSta umanji, a §to je
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moguce jedino ako su dusa i tijelo dvije razli¢ite pojave. Prema tome, dusa je
jedna egzistiraju¢a zbilja koja je povezana s tijelom posebnom vezom,
istovremeno zadrzavajuci svoju neovisnost. I sljede¢i ajet potvrduje neovisnost
duse, kao 1 prekidanje njenih odnosa s tijelom u odredenom trenutku, pri ¢emu
dusa nastavlja svoju egzistenciju bez obzira na stanje tijela:
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I ne recite za one koji su na Allahovu putu poginuli: “Mrtvi su!”
Ne, oni su zivi, ali vi to ne znate! (El-Bekara, 154)

Nematerijalnost duse dokazana je Cvrstim razumskim 1 filozofskim
argumentima, kao i, uostalom, kur'anskim ajetima. Sadrul-Mute'ellihin Mulla
Sadra u svom kapitalnom djelu Asfaru-erbe'a iznosi brojne dokaze u prilog ovoj
temi i ujedno odgovara na mogucée primjedbe. Allame Tabatabai govori nesto
viSe o ovom pitanju onda kad tumaci 85. ajet sure Isra:
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Reci: “Sta je dusa - samo Gospodar moj zna!”’

U ovoj knjizi naknadno ¢e biti rije¢i o ovom problemu, ako to Allah bude
htio.

Opceniti zaklju¢ak koji se moze izvesti iz gornje rasprave, a posebno
uzimajuéi u obzir jasni govor Kur'ana i njegove iSarete, jeste taj da pocetak
ljudskog stvaranja potjece iz Bozijeg ruha: [...] udahnem u njega od Svog ruha
[...]. Izmedu tog ruha i tijela uspostavljena je posebna veza. Zbilja ¢ovjeka
upravo je njegova dusa, koja je nadmaterijalna i koja ¢e jednog dana prekinuti
veze s tijelom, ostavivsi ga.

Dosad nam je postalo jasno da je dusu stvorio Allah, dzs., i da ona
predstavlja osobitu zbilju koja se zove ruh (zs0) a u vezi je s Uzvisenim Bogom.
Dusa je spustena u Ovaj svijet prirode zarad jednog posebnog cilja, pri cemu u
ovosvjetovnosti ostaje tokom kratkog razdoblja, da bi se potom odvojila od tijela
I napustila ga. Njenim odlaskom tijelo se raspada i, kako to Kur'an kaze, gubi se
u zemlji. Pritom se namece pitanje gdje to dusa ide. Kur'an na opcenit nacin
ovako odgovara na ovaj upit:
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Ti ces, o covjece koji se mnogo trudis, trud svoj pred Gospodarom
svojim naci. (El-Insikak, 6)

Rije¢ kadh (zxX), spomenuta u navedenom ajetu, u znacenju je truda i
umora koji je pracen kretnjom 1 putovanjem, pri ¢emu je cilj tog truda i
putovanja UzviSeni Gospodar. A to ¢e re¢i da je Covjek u BoZijem posjedu te
pod Njegovim starateljstvom i skrbnisStvom. Kraj ovog puta i kretanja zavrsit ¢e
se susretom s UzviSenim Bogom, jer rob niSta ne posjeduje, ni volju, ni djelo,
kao ni bilo $ta drugo.

Kad Casni Kur'an govori o uzdizuéem luku, odnosno o &ovjekovom
povratku, tada se zapravo razmatraju mnoge zbilje. Podrobno analiziranje ovih
ajeta Covjeka vodi ka boljem upoznavanju svoje zbilje. Na osnovu istih spoznaja
1 poznavanja svojih potencijala te mogucnosti ¢ovjek moze pronaéi Pravi put,
kojim ¢e se kretati ka UzviSenom Bogu 1 priskrbiti svom besmrtnom Zzivotu
vjecni mir 1 sre¢u. Radi §to boljeg uvida u razmatranu temu, a na valjanim
temeljnim postavkama allame Tabatabaija, r.a., ukratko ¢emo prenijeti u
nastavku njegovo tumacenje Sestog ajeta sure Fatiha: Uputi nas na Pravi put.

1. Povratak Bogu je sveop(i

Jedna od istina na koju Kur'an ukazuje jeste povratak svih stvorenja
Uzvisenom Bogu. Za Covjeka se, naime, kaze: Ti ces, o covjece koji se mnogo
trudis, trud svoj pred Gospodarom svojim naci. Ajet se obraca opcenito ¢ovjeku,
a ne vjerniku ili nevjerniku, dok o drugim stvorenjima kaze sljedece:

eaddl 4l

[...] Njemu ce se sve vratiti. (Et-Tegabun, 3)

35490 st 0 ) Y

[...] Znajte: Allahu ée se sve vratiti. (Es-Sura, 53)

2. Putevi povratka su razliciti

Jedna od osnovnih razlika izmedu spustajuceg 1 uzdizuc¢eg luka ¢ovjekove
egzistencije jeste ta da su putevi ovjekovog povratka Bogu razli¢iti. Sto se ti¢e
spustajuceg luka ¢ovjekove egzistencije, sve je pojasnjeno ajetom: [...Judahnuo
sam u njega od svog ruha [...], dok se ljudski putevi u uzdizu¢em luku potpuno
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razlikuju, kao S§to se 1 putnici u svom povratku razlikuju po stepenima.
Posmatrano iz jednog ugla, ljudi se u ovoj fazi egzistencije dijele u sljedece
dvije skupine:

a. Skupina onih koji su na Pravom putu,

b. Skupina onih koji nisu na Pravom putu.

Ova podjela moZe se izvesti 1z sljedeceg ajeta:

nEnd bho 11s o0 3 @ 3 i 33 4 ez 1A Y of 83T g g 3T dga g\

O sinovi Ademovi, zar vam nisam naredio: “Ne klanjajte se Sejtanu,
on vam je neprijatelj otvoreni, vec¢ se klanjate Meni, to je Put pravi! (Ja-

sin, 60-61)

Istog je znacenja i sljedeci ajet u suri Mu'min:
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Gospodar vas je rekao: “Pozovite Me i zamolite, Ja ¢u vam se
odazvati! Oni koji iz oholosti nece da Mi se klanjaju — uci ce, sigurno, u
Dzehennem ponizeni.” (Mu'min, 60)

Potpuno je jasno iz gornjeg ajeta da se jedna skupina ljudi zbog svoje
oholosti ne odaziva pozivu ka robovanju Gospodaru i time napusta Pravi put,
put spasa 1 pokornosti UzviSenom.

Iz jednog drugog ugla ljudi se dijele na:
a. Skupina onih koji su na Najblizem putu,
b. Skupina onih koji su na Najudaljenijem putu.

Kur'an Casni o putu robovanja Uzvis§enom Gospodaru govori kao o
Najblizem putu.

Lup G g ote AL g
A kada te robovi Moji za Mene upitaju, Ja sam, sigurno, blizu. [...]
(El-Bekara, 186)
Na drugom mjestu Kur'an govori o onima koji se nalaze na

Najudaljenijem putu:
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A oni koji nece da vjeruju — i gluhi su i slijepi, kao da iz daleka
mjesta dozivaju. (Fussilet, 44)

To ¢e re¢i da je put koji su nevjernici odabrali za ostvarenje svog cilja
veoma dalek. Ovim je postalo jasno da se jedna skupina ljudi vraca Bogu
najblizim putem, onim Kkoji predstavlja pokornost i robovanje Allahu, dok je
skupina onih koji se vra¢aju Najudaljenijim putem ustvari skupina oholih.
Medutim, obje skupine vracaju se UzviSenom Bogu, o ¢emu govori Sesti ajet
sure Insikak.

Hazreti Imam Musa ibn Dzafer, a.s., u jednoj svojoj dovi ovako zaziva
UzviSenog Boga:

b 2l 331) e L) I sy sl OF ke Ay

O Boze moj! Shavatio sam da je najbolja opskrba putnika koji
polazi ka Tebi ¢vrsta odluka kojom Tebe namjerava!

A u nastavku kaze:

Bl Cp L 0 by A

Moj Boze! Zaista je rastojanje putnika ka Tebi malo!

Takoder, pitali su Imama Alijja, a.s.: “Koliki je put do Allaha?” Imam je
rekao: “Izgovaranje jednoga O Boze (Ja Allah)!.” Dakle, iskreno okretanje srca
ka Bogu isto je kao da si Ga nasao.

Nakon spomenutih podjela Kur'an navodi jo§ jednu opcenitu podjelu
puteva ka Bogu, treCu u ovom nizu, 1 to s obzirom na to kako su ti putevi
usmjereni:

a. Put prema gore,
b. Put prema dolje.

sz gl 2 A Y e T Gl 1938 20 )

Onima koji dokaze Nase budu poricali i prema njima se budu oholo
odnosili — kapije nebeske nece se otvoriti. [...] (EI-A'raf, 40)
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To ¢e re¢i da se ova skupina nikada nece uzdi¢i do visokih stepena jer su
joj putevi ka gore zatvoreni. Casni Kur'an o onima na koje se Allah, dZs.,
rasrdio kaze sljedece:

3 N e e JIA5 a5
[...] Koga snade srdzba Moja, on ce zasigurno propasti u provaliju
(nastradao je)! (Ta-ha, 81)

Na drugom mjestu Kur'an kaze:

S ol 4o 38 oy A0 93 s

[...] A ko vjerovanju pretpostavi nevjerovanje, s Pravog puta zalutao je!
(El-Bekara, 108)

Iz ovog ajeta shvata se da postoji i treca skupina ljudi, oni koji nisu s
onima na Bliskom niti s onima na Dalekom putu, oni koji ne idu niti ka gore niti
ka dolje, ve¢ su izgubili svaki put. Otud, i1z svega dosad izloZenog moZe se
1zvesti opcCenit zakljuak da se ljudi u svom povratku ka Bogu dijele u tri
skupine, i to:

a. vjernici u Boga,
b. oni Kkoji su se uzoholili spram Boga i
c. oni koji su zalutali.

Navedene skupine ticu se razlika medu ljudima koje stalno isticemo uceci
suru Fatiha:

A V5 pede Ol jd sl el 0 B [T fuaili Diall Gasl

Uputi nas na Pravi put, na put onih kojima si blagodat Svoju

darovao, a ne onih koji su protiv sebe srdzbu izazvali, niti onih koji su
zalutali! (El-Fatiha, 6-7)

Dakle, mi stalno od Allaha, dz.§., trazimo da nas uputi na Pravi put
zajedno s onima koje je obasuo Svojim blagodatima, a da nas ne udruzi s onima
koje je mrZznja Njegova obuhvatila, niti s onima koji su zalutali.

Opet, u jednoj drugoj podjeli, ¢etvrtoj u ovom nizu, Kur'an vjernike dijeli
u dvije skupine, Sto se moZe zakljuciti iz sljedeceg ajeta:
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[...] Allah ¢e uzdignuti na (jedan stepen) one medu vama koji
vjeruju, a onima kojima je dato znanje uzdignut ¢e na stepene. [...]. (El-
Mudzadele, 11)

Dakle, putevi vjernika se razlikuju: oni koji su uzvjerovali i prigrlili iman
Imaju samo jedan stepen, za razliku od onih koji su svoje vjerovanje protkali
znanjem 1 spoznajom 1 time kod Allaha zasluzili vise stepene. Pritom, ljudski
potencijal i kapacitet ima sposobnost i snagu razvijanja ili, drugim rije¢ima, on
je rastezljiv. Samim prihvatanjem imana Covjek nije zavrSio sav svoj posao.
Zapravo, Sto viSe ulozi truda u stjecanje znanja 1 $to viSe ibadet ispuni
spoznajom, to se njegovi stepeni uvecavaju, te covjek ostvaruje vecu bliskost s
Bogom. Upravo ovo jeste znacenje prosvijetljene predaje naSeg Poslanika,
s.a.v.a.: “Zaista nagrada je u veliini razuma.” Jer, to ¢e reci, Sto se viSe spozna,
i nagrada ¢e biti utoliko veca. Tako, tek nakon Sto stekne sve potrebne stepene,
covjek vjernik ulazi u skupinu sljedbenika Pravog puta (Sirat mustekim).

Casni Kur'an svaki oblik zastranjenja i zablude tretira kao §irk spram
Allaha, kao Sto 1 svaki Sirk smatra oblikom zastranjenja. Takoder, Kur'an Sirk
smatra nepravdom (zulm). Dakle, po Kur'anu svaki musrik je nepravednik, i
svaki nepravednik je musrik. Dokaz za opravdanost ove tvrdnje sljedeci su ajeti:

et s A 385 oYy S0 i g 8

[..] A ko vjerovanju pretpostavi nevjerovanje, s Pravog puta
zalutao je! (El-Bekara, 108)

Dakle, covjek nevjernik jeste onaj koji je zalutao, a s druge strane, Kur'an
kaze:

S S 1K 400 305 [2aand Do 138 pdie 3fg [ 52 342 280 8 Sz vyl ¥ of
Ne klanjajte se Sejtanu, on vam je neprijatelj otvoreni, ve¢ se
klanjate Meni; to je Put pravi! On je mnoge od vas u zabludu odveo. (Ja-
sin, 60-62)

U ovim ajetima robovanje Sejtanu obiljezeno je kao zabluda, Sto upravo
znaci da je svaka zabluda Sirk, kao Sto je 1 svaki Sirk zabluda. Kur'an na drugom
mjestu kaze:
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Ja nemam nista s tim Sto ste me prije smatrali Njemu ravnim.
Nepravednike sigurno c¢eka bolna patnja. (Ibrahim, 22)

Kao §to se vidi u ovom ajetu, Sirk je izjednacen s nepravdom, odnosno sa
zulmom.

0988 (A5 AV 1 5T Ly (50 Totls 5 1T
Bit ¢e sigurni samo oni koji vjeruju i vjerovanje svoje sa zulmom ne
mijesaju, oni ¢e biti upuceni. (EI-En'am, 82)

U ovom ajetu zulm 1 Sirk stavljeni su nasuprot imanu, jer su upucenost na
Pravi put i sigurnost od zulma i teSke kazne rezultat imana u covjeku koji je
osobinu nepravde i zulma izbrisao iz sebe.

Jasno je da su zulm, zabluda 1 Sirk ovako definirani 1 pretpostavljeni jedni
drugima zato Sto je svima isti objekt, odnosno zato Sto se otjelovljuju u jednoj
osobi. To znaci da je svaki zalim (nepravednik) i musrik istovremeno i onaj koji
je u zabludi, te da je svaki musSrik 1 zalim takoder 1 onaj koji je u zabludi, kao 1
da je svaki onaj koji je u zabludi usto 1 musrik i zalim. Takoder, jasno je da se
ajeti ne odnose na puke isprazne pojmove, ve¢ na njihove objekte u spoljnjem
svijetu. Iz navedenih ajeta jasno se vidi da postoji grupa Bozijih robova koja je
na Pravom putu, ona ¢iji je put mimo Puta zablude. U njemu nema nikakve vrste
Sirka niti nepravde, kao §to nema ni zablude bilo u vanjskom, bilo u unutarnjem
smislu. Nema nevjerstva u spoljnjem obliku, ali nema ni ni¢eg neprikladnog u
srcu, onog ¢ime Bog ne bi bio zadovoljan. Vanjsko tijelo im nije prekrila tama
grijeha, niti ga je slomila pokornost. Nikakve misli kojom Bog nije zadovoljan
nisu prodrle u njihova srca i nutrine. Upravo ovo ti¢e se teoretskog i prakti¢nog
tevhida.

Sta je teoretski i prakti¢ni tevhid?

Covjekovo poimanje tevhida ili jednoboStva po pitanju stvaranja,
oboZavanja 1 skrbniStva nema viSe od dvije razine, kao $to ith nema ni
mnogobos$tvo u vezi s istim problemima. Te dvije razine sastoje se od tevhida u
teoretskom i tevhida u praktiénom smislu, dok tre¢i oblik ne postoji. Covijek,
dakle, teoretski gledano, moze biti jednobozac, a $to ¢e re¢i da priznaje samo
jednog Boga, a da u prakticnom pogledu, usljed slabosti imana i uvjerenja,
priznaje neki drugi neovisni izvor djelovanja mimo Boga. Ovakav Covjek jeste,
izvana gledano, jednoboZac, ali 1 musrik, gleda 1i se iznutra. Ovakvo §to naziva
se skrivenim Sirkom, o ¢emu govori 1 Kur'an te predaje. Kur'an u vec
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spomenutom 82. ajetu sure En‘am lijepo izlaze zbilju po kojoj ¢e jedino biti
sigurni 1 upuéni oni koji svoj iman ne pomijeSaju sa zulmom, dok na drugom
mjestu kaze:

IS Yy o axs s B i {,.Q.u

To vam je Allah, Gospodar vas istinski! Zar poslije istine ima ista
osim zablude?! [...] (Junus, 32)

Pritom, ovdje se namece pitanje da li je osobina robovanja i pokornosti
Gospodaru kod skupine onih koji su na Pravom putu (Sirat mustekim) postojana
ili je preovladujuca?

Odgovor na ovo pitanje moZe se dobiti sagledavanjem nekoliko ajeta.
Prije svega, osvrnimo se na ajet koji govori o saputnicima skupine na Pravom
putu:

S5} g b aly 1l Ca el gD o3 pulle 1 o ol s 5 Dt i o s
Oni koji budu pokorni Allahu i Poslaniku bit ¢e u drustvu onih

kojima je Allah darovao blagodat od vjerovjesnika, pravednika, Sehida i
dobrih ljudi. A kako ¢e oni divni drugovi biti! (En-Nisa, 69)

U skladu s ovim ajetom, sa skupinom sljedbenika Pravog puta bit ¢e oni
koji budu pokorni Allahu 1 Poslaniku. Drugim rije¢ima, pokornost Allahu 1
slijedenje Poslanika uvjet je dobivanja dozvole da se ude u ovo lijepo drustvo.
Medutim, Kur'an ovu pokornost 1 slijedenje smatra jednim posebnim imanom i
podrazumijeva potpuno predano slijedenje, Sto se da razumjeti iz sljedecih ajeta:
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[ tako Mi Gospodara tvoga, oni nece biti vjernici dok za sudiju u
sporovima medusobnim tebe ne prihvate i da onda zbog presude tvoje u
dusama svojim nimalo tegobe ne osjete, i dok se sasvim ne pokore. A da
smo Mi njima naredili: “Poubijajte se!”, ili: “Iselite se iz zavicaja
svog!”, malo ko od njih to bi ucinio. A kada bi oni onako kako im se
savjetuje postupali, bilo bi im bolje i bili bi ¢vrséi u vjeri. (En-Nisa, 65-
66)
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Iz ovih ajeta da se jasno shvatiti kakav je to iman i koje je to slijedenje o
kojem Kur'an govori. Dakle, slijedenje i pokornost kod kojeg ¢ovjek u dubini
duse nema ni najmanji otpor niti neku tegobu naspram bilo kakve presude
Bozijeg Poslanika, pa ¢ak to bila i naredba da se ubiju ili da se isele iz svoga
zavicaja i napuste zauvijek lijepe vrtove, Zenu, djecu. 22. ajet sure Tevba govori
0 istoj ovoj zbilji:
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Reci: “Ako su vam ocevi vasi, i sinovi vasi, i braca vasa, i Zene
vaSe, i rod vas, i imanja vasa koja ste stekli, i trgovacka roba za koju
strahujete da prode nece imati, i kuce vase u kojima se prijatno osjecate —
miliji od Allaha i Njegova Posalnika i od borbe na Njegovom putu, onda
pricekajte dok Allah Svoju odluku ne donese. A Allah gresnicima nece
ukazati na Pravi put.” (Et-Tevba, 24)

Iz ovog ugla posmatrano, potpuno jasnim biva govor Imama Husejna, a.s.,
kada kaze:

O5LA 2 UL I5%ad 16 esles 4 s Lo 4y Osbgt wgiedl e B 2,000 5 LA s 20

Ljudi su robovi Ovog svijeta, a vjera im je samo okus na jeziku
(blijedi okus hrane koji ostaje u ustima nakon proteka vremena). Brinu se
za vjeru sve dok im ona osigurava obilje opskrbe, a kada se suoce s
nevoljama, ostaje mali broj pobozZnih (vjernika).

Pritom, ovaj sukob izmedu vjere 1 nasih ovosvjetskih Zelja je stalan, s tim
da Covjek stalno slijedi svoje Zelje, a zaboravlja na vjeru. Razlog toga jeste u
tome $to se ljudi ne pridrzavaju druge vrsti bogobojaznosti, one o kojoj govori
18. ajet sure Hasr:
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O vjernici, Allaha se bojte, i neka svaki covjek gleda sta je za sutra
pripremio, i Allaha se bojte jer On dobro zna Sta radite! (El-Hasr, 8)

Ova druga bogobojaznost o kojoj govori netom apostrofirani ajet poziv je
da se svako djelo nakon §to se ucini analizira tragom dileme da li je ono u skladu
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s onim ¢ime je ¢ovjek obavezan. Da i je to upravo ono Sto Sveti Zakonodavac
zeli od nas? Da li je to djelo ucinjeno na nacin da zadovoljava sve od Boga
propisane uvjete, a posebno da li je u¢injeno s iskrenom namjerom?

U 69. ajetu sure Nisa nije reCeno da su vjernici s navedenim osobinama
dio skupine na Pravom putu, ve¢ je reCeno da su oni njihovi sudruzi. Potpuno je
jasno da postoji razlika izmedu nekoga ko nije dio same skupine i1 onoga ko
jeste. U skladu s tim, sljedbenici Pravog puta na viSem su poloZaju od vjernika,
cak 1 od onih vjernika ¢ije je srce i1 djelo potpuno Cisto od svake vrste necisti,
Sirka, zablude i nepravde. Znaci, oni posjeduju i teoretski 1 prakti¢ni tevhid.

U ¢emu se razlikuju ove dvije skupine?

Promisljajuéi kur'anske ajete, moze se izvesti zakljucak da su sljedbenici
Pravog puta na veoma visokom poloZaju, a vjernici imaju veliki potencijal za
kretanje ka Bogu te za stjecanje savrSenstava, ¢ak do te mjera da su izjednaceni
S njima u nagradi.
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Oni koji u Allaha i poslanike Njegove budu vjerovali imat ée u

Gospodara svoga stepen pravednika i mucenika, i dobit ¢e nagradu kao i
oni i svjetlo kao i oni [...]. (ElI-Hadid, 19)

Medutim, oni jo$ uvijek nisu dostigli stepen onih kojima si milost Svoju
darovao®, sto ée reéi stepen sljedbenika Pravog puta. Otud, ovdje se nameée
pitanje u ¢emu je razlika izmedu sljedbenika Pravog puta 1 vjernika koji nisu
mogli dosegnuti njihov stepen. Allame Tabatabai odgovor na ovo pitanje nalazi
u sljede¢em ajetu:

P55 lall 151 s (S 12T Gl B0 s

Allah ¢e uzdignuti na stepen one medu vama koji vjeruju, a onima
kojima je dato znanje uzdignut ¢e na stepene. (EI-Mudzadele, 11)

Dakle, jasno proizlazi iz navedenog ajeta da je osnovna razlika izmedu
ovih dviju vrsta vjernika u znanju, ali ostaje nedoreceno koja je to vrsta znanja.
Istina je, zapravo, ta da mi ne znamo kakvo je to znanje. Jedino znamo da je to
znanje podareno ovoj uzviSenoj skupini od strane Boga na osnovu Njegova
znanja o zbilji egzistencije i dostojnosti ovih ljudi. Bogom datim im znanjem ovi
ljudi stigli su do stepena onih kojima si blagodat (milost) Svoju darovao. To je
znanje koje se ne moze ste¢i obi¢nim prirodnim putem, odnosno ljudskim

2 El-Fatiha, 7.
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vanjskim snagama. OCcito, milost 1 blagodat data sljedbenicima Pravog puta
predstavlja posebno znanje.

Znaéenje sirat-puta (&1,2) i sebil-puta (Jew)

Jedna od rasprava koja nam moze pomo¢i u shvatanju veli¢ine polozaja
Pravog puta (Sirat-mustekim) jeste shvatanje znacenja same te rijeCi i njene
razlike u odnosu na rije¢ sebil-put. U nastavku ¢emo ukratko ukazati na to
znacenje 1 razlike, iz tog razloga §to 1 UzviSeni Allah u viSe navrata s posebnom
paznjom spominje ova dva puta, medusobno ih razlikujuéi.

1. Sirat-put je Boziji put

Casni Kur'an uvijek kada govori o sirat-putu, pripisuje ga Sebi, osim u
suri Fatiha, gdje ga pripisuje skupini robova, i to izrazom: onih kojima si
blagodat Svoju darovao. Nigdje sirat-put nije pripisan nekom drugom stvorenju,
za razliku od sebil-puta, koji se pripisuje raznim osobama, kao npr. onda kada se
govori o0 BoZijem Poslaniku:

S 35 6 e Lo @0 ) 231 L ik o8
Reci: “Ovo je put moj, ja pozivam k Allahu, imajuci jasne dokaze,
ja, 1 svaki onaj koji me slijedi [...]. (Jusuf, 108)

) o6 22 o 1
[...] | slijedi put onoga koji se iskreno Meni obraca |...]. (Lukman,
14)

Grb) ot 52
[...] nije put vjernika [...]. (En-Nisa', 115)

Kao Sto se vidi 1z navedenih ajeta, sebil-put pripisuje se razliitim
stvorenjima, dok se sirat-put odnosi jedino na Boga Uzvisenog.

2. Sirat-put je jedinstven
Druga razlika izmedu sirat-puta i sebil-puta jeste Cinjenica da je sirat-put
samo jedan, a sebil-put ima razne oblike.
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One koji se budu zbog Nas borili Mi ¢cemo, sigurno, putevima koji
Nama vode uputiti. [...] (EI-'Ankebut, 69)

Sirat-put uvijek se navodi u jednini, i tice se Boga.

3. Svi sebil-putevi zavrSavaju se u sirat-putu
Iz Casnih ajeta moze se zakljuciti da se svi sebil-putevi zavraSavaju u

sirat-putu. Slikovito prikazano, takvo §to sli¢no je rijekama i potocima §to se, na
koncu, ulijevaju u more, koje svu tu pristiglu vodu prima u sebe.
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A od Allaha vam dolazi svjetlost i Knjiga jasna, kojom Allah

upucuje na puteve spasa one koji nastoje da steknu zadovoljstvo Njegovo i

izvodi ih, po volji Svojoj, iz tmina na svjetlo i na Pravi put im ukazuje.
(El-Mai'de, 15-16)

Ovaj ajet ukazuje na ¢injenicu da sirat-put obuhvata sve puteve i u njemu
zavrSavaju svi putevi. Takoder, ovaj ajet moZe se razumjeti i tako da znaci da su
svi putevi sirat-putevi,

4. Sirat-put nije spojiv sa drugim putevima

Jo§ jedna od razlika koju Allah, dz.§., navodi jeste to da sirat-put nije
spojiv sa Sirkom 1 zabludom. To ¢e rec¢i da je moguce da se Covjek krece jednim
od sebil-puteva, ali da bude musrik i u zabludi, za razliku od sirat-puta, gdje je
nemoguce da postoji i najmanji oblik Sirka, zablude, zastranjenja i zulma.
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Vecéina ovih ne vjeruje u Allaha, osim da Mu druge smatraju
ravnim. (Jusuf, 106)

U ovom ajetu iman je, kao jedan od sebil-puteva ka Bogu, udruzen sa
Sirkom. Medutim, sirat-put u Kur'anu uvijek stoji naspram zablude 1 Bozije
srdZbe.

5. Sirat-put je potpun

Iz navedenog uofavamo da je sirat-put narocit potpuni put, bez ikakvih
manjkavosti, za razliku od sebil-puteva, koji ih sadrze u sebi, ili, u najmanju
ruku, moze se re¢i da medu samim sebil-putevima postoje odredene razlike i
osobenosti sa stajaliSta njihovih savrSenstava 1 nedostatka, a kod sirat-puta nema
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nikakvih posebnih izuzetaka, niti je ovaj put pracen bilo kakvim manjkavostima
poput Sirka 1 zablude.

6. Ispravnost sebil-puta mjeri se u odnosu na sirat-put

Jedna od sljedecih razlika izmedu sebil-puta i sirat-puta jeste i ta da se
Ispravnost i vrijednost ili potpunost i manjkavost svakog sebil-puta naspram
nekog drugog sebil-puta zasniva na njegovom odnosu prema sirat-putu, i to s
obzirom na to koliko je neki sebil-put vezan za sam sirat-put. To ¢e, nadalje, reci
da ¢e onaj sebil-put koji je blizi sirat-putu i koji se viSe okoristio njime biti
vredniji i s manje nedostataka. Ako bismo htjeli navesti konkretniji primjer za
ovo inace apstraktno pitanje, onda je najbolji onaj netom spomenuti slucaj
odnosa rijeka 1 potoka te mora: Sto je veca ili Sto je Cini viSe vode, svaka rijeka

.....

Ovo je jedna zbilja o kojoj se moze zakljuciti iz mnoStva ajeta, kao Sto su i
sljedeci:

Ll Lho i 39 4
...| vec se klanjate Meni, to je Put pravi. (Ja-sin, 61
Yy J )4
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Reci: “Mene je Gospodar moj na Pravi put uputio, u pravu vjeru,
vjeru Ibrahima pravovjernika. (EI-En‘am, 161)

L & bie 1153

Ovo je Pravi put Gospodara tvog. [...] (EI-En'am, 126)

U ovim ajetima i din i ibadet oznaceni su sirat-putem, odnosno Pravim
putem, iako su ova dva pojma zajednicka za sve sebil-puteve. Dakle, mozZe se
re¢i da je odnos sirat-puta i sebil-puteva poput odnosa duse i tijela. Tijelo
covjeka razlikuje se 1 mijenja kroz Zivotne dobi. Tijelo nije isto u djetinjstvu 1
mladosti, u zrelim godinama i starosti, medutim cijelo to vrijeme jedna te ista
nadmaterijalna dusa vlada tim tijelom. Takoder, moguce je da tijelo potpadne
pod razne utjecaje prisilne promjene suprotno zelji duse, ali dusa nikada nece
dozivjeti promjenu pod takvim utjecajima jer je ona stvorena po BoZijem fitretu,
a fitreti nisu promjenjivi. Konac¢no, iako se dusa i tijelo ocito razlikuju, Covjek je
cjelina duse 1 tijela, a ne samo jedno od ovog dvoga.

Prema tome, sebil-putevi, kao Sto su vjernicki, pokajnicki i svaki drugi,
mogu biti suoceni s razli¢itim izvanjskim ili unutarnjim nedostacima, ali sirat-
put u potpunosti je zasSti¢en od bilo kakvih nedostataka, bilo da je unutarnji ili
vanjski, i nema mu pristupa zabluda 1 Sirk.
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Uzimajuéi u obzir dosad re¢eno, moze se re¢i da je svojstveno sebil-
putevima da imaju mnoStvo razina. Neke od tih razina su dCiste, a druge
pomijesane sa Sirkom i1 zabludom, neke su daleke, a druge jos dalje. Medutim,
sve one, odnosno svi sebil-putevi, idu ka sirat-putu. UzviSeni Gospodar
razli¢itost sebil-puteva koji se zavrSavaju u sirat-putu pojaSnjava, izmedu
ostalog, i ovim lijepim primjerom:
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On spusta kisu s neba, pa rijeke teku koritima s mjerom, i bujica nosi
otpatke koji plivaju po povrsini. I ono Sto ljudi tope na vatri u Zelji da dobiju
nakit ili orude ima takoder otpatke, slicne onima. Tako Allah navodi primjer za
istinu i neistinu; otpaci se odbacuju, dok ono Sto koristi ljudima ostaje na
Zemlji. Tako, eto, Allah objasnjava primjere. (Er-Ra'd, 17)

Ovim primjerom Allah, dz.§., ukazuje na razliCitost ljudskih kapaciteta 1
covjekove sposobnosti za razumijevanje zbilja 1 savrSenstava koje se objavljuju
od Boga, pri ¢emu sve zbilje 1 sva u¢enja imaju svoj temel;j te potjecu iz jednog,
nebeskog izvora i1 blagodati. U pocetku je bila jedna voda, da bi na kraju
poprimila razliCite oblike 1 veliCine, od kojih se svaki koristi nebeskom
opskrbom. U slucaju spoznaje Boga, takoder, vlada isti princip. Postoji jedno
izlijevanje Bozije milosti, jedna se zbilja objavljuje, medutim svako srce formira
u sebi poseban njen oblik 1 okoriStava se tako skrivenom nebeskom sofrom.

Nakon ovih objasnjenja u nastavku ¢e biti govora o samom sirat-putu da
bismo na taj na¢in mogli jos lakSe prepoznati skupinu onih koji su na ovom Putu
BozZijem.

Sirat-put je put ka Bogu, i takav je da je svaki drugi put, put svih
stvorenja, samo jedan njegov ogranak. Svaki drugi put pritom upucuje i1 vodi
Covjeka ka Bogu tek onoliko koliko i sam u sebi reflektira sirat-put, odnosno
onoliko koliko se njime okoristio. Zbog toga, ako neki pretpostavljeni put u sebi
manje reflektira sirat-put, on ¢e, u skladu s tim, i manje te kasnije svoje putnike
dovesti do Boga. Medutim, sirat-put svoje putnike bez ikakvih uvjeta i
ograni¢enja vodi Gospodaru. Upravo zbog toga UzviSeni Bog ovaj put 1 naziva
sirat-put, odnosno Pravi put (miiws bl pa) pri ¢emu rije¢ sirat ima znaenje
jasnoga puta. Rije¢ sirat (k') preuzeta je, naime, iz osnove s-r-t, koja je u
znacenju gutanja, pa se Pravi put oznaCava siratom zato $to svoje putnike kao da
guta 1 prosljeduje ih niz grlo, odnosno upucuje ih jasno utvrdenom stazom, bez
moguénosti ikakvih zastranjenja. Rije¢ mustekim (a8ss), nadalje, u znacenju je
svake stvari koja moze stajati sama po sebi i biti uspravna bez da se oslanja i
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pomaze ne¢im drugim, pri ¢emu ima potpunu kontrolu nad sobom i onim §to je
vezano za nju. Jednom rije¢ju, mustekim oznacava stanje neke stvari koja nije
promjenjiva. U istom znacenju je i izraz sirat mustekim, odnosno Pravi put, koji
ljude vodi do cilja bez i najmanjeg zastranjenja i svojim putnicima daje potpuni
u¢inak. Casni Kur'an isto kaZe:
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One koji budu u Allaha vjerovali i ¢vrsto se uhvate za Njega - On Ce
ih sigurno u milost Svoju i blagodat uvesti, i Pravim putem ih Sebi uputiti.
(En-Nisa, 175)
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“Ovo je Moj Pravi put” - rece On: “Ti neces imati nikakve vlasti
nad robovima Mojim, osim nad onima koji te budu slijedili, od onih
zalutalih.” (EI-Hidzr, 41-42)

Kur'an je obznanio da je sirat-put stalan i postojan, a da su drugi putevi
promjenjivi, §to svakako potpada pod jedan drugi opceniti kur'anski zakon:

U Allahovim zakonima ti nikad neces naci promjene, u Allahovim
zakonima ti neces naci odstupanja. (Fatir, 43)

Iz cjeline onogo §to je dosad reCeno o sirat-putu moze se izvesti nekoliko
veoma jasnih zapazanja:

e Put koji se zavrSava u UzviSenom Bogu jeste sirat-put. Drugi putevi
razlikuju se od sirat-puta s obzirom na osobinu savrSenstva i manjkavosti,
duljine 1 blizine u odnosu na Izvor zbilje, a medu njima su putevi islama, imana,
ibadeta, iskrenosti itd. Svaki od ovih puteva put je ka sirat-putu, s tim da se sami
ovi putevi medusobno razlikuju u razini priblizenosti Pravom putu.

e [sto kao Sto je sirat-put iznad svih puteva, i skupina onih koje Allah, dz.s.,
vodi ovim putem iznad ostalih je ljudi. UzviSeni Gospodar upravlja njihovim
poslovima, a ostatku ¢ovjecanstva nalozio je da svoje poslove predaju njima:
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Oni koji su pokorni Allahu i1 Poslaniku bit ¢e u drustvu
vjerovjesnika, i pravednika, i Sehida, i dobrih ljudi, kojima je Allah milost
Svoju darovao. A kako ¢ée oni divni drugovi biti! (En-Nisa, 69)

Potom Kur'an odreduje zaStitnike vjernika, navodeé¢i njihove osobine,
znajuci pritom za ovu opéeljudsku potrebu:
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Vasi zastitnici samo su Allah i Poslanik Njegov i vjernici koji
ponizno molitvu obavljaju i dok su na rukuu zekat daju. (EI-Mai'de, 55)

Sljedbenici Pravog puta, u skladu s prvim ajetom, jesu vjerovjesnici,
pravednici, Sehidi 1 dobri ljudi, a u skladu s potonjim, to su oni koji daju zekat
dok obavljaju ruku, §to, medutim, trazi dodatno pojaSnjenje.

Pitanje je, naime, ko su ljudi s navedenim osobinama, a u skladu s kur'anskim
propisom:
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A tebi objavijujemo Kur’an da bi objasnio ljudima ono Sto im se
objavljuje, i da bi oni razmislili. (En-Nahl, 44),
moramo se obratiti samom Poslaniku da ih on obznani. To znaci da se u ovom
slu€aju treba obratiti zapisanim predajama od Poslanika, kao i nekim od ajeta, o
¢emu Ce u nastavku biti viSe rijeci, ako to Bog bude htio.

Kada u¢imo u suri Fatihi uputi nas na Pravi put, prije svega treba znati znacenje
sirat-puta da bismo trazili od Allaha, dz.§., da nas uputi na njega. Uputa
predstavlja ukazivanje i1 odredivanje cilja posredstvom pokazivanja puta, te je
jedan od nacina vodenja do cilja. Pritom, uputa dolazi jedino od UzviSenog
Gospodara, ali budu¢i da je Boziji sunnet da se sve odvija uzroc¢no-posljedi¢nim
putem, i u slucaju upute takvo Sto predstavlja osiguravanje sredstava pomocu
kojih On, onom kojem to Zeli, oznaCava te pojasnjava cilj, te time Svog roba
dovodi do krajnjeg cilja njegovog Zivota, ¢ime se ujedno ostvaruje 1 krajnji cilj
BoZijeg stvaranja. Ovo je zbilja na koju ukazuje 1 Kur'an:

S §ie 5k kads of 81 57 o5
Onom kojeg Allah zZeli uputiti - On srce njegovo prema islamu
raspolozi (ucini prostranim) [...]. (EI-En‘am, 125)
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[...] @ na spomen Allahova imena, koze njihove i srca njihova
smiruju se. To je Allahova uputa na koju On ukazuje onom kojem On
hoce. (Ez-Zumer, 23)

U ovim ajetima prostranost prsa, mekanost i smirenost koZe te srca
ubrojani su u sredstva upute. Medutim, $ta znadi rije¢ linet (mekan — 4w)? Linet
je osobina koju Uzviseni usaduje u srce Svog roba da bi tim ovaj prigrlio
sjecanje na Njega i probudio ljubav prema Njemu, a S§to ¢e poluciti mir i
pouzdanost u dusi ¢ovjeka, bas onako kako Kur'an kaze:
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[...] Srca se, doista, kad se Allah spomene, smiruju! (Er-Ra'd, 28)

Ovim postaje jasno da su, zbog razliCitih uputa, 1 sebil-putevi razliciti. S
obzirom da je uputa usmjerena ka sebil-putevima, onda svaki sebil-put ima
posebnu uputu tako S$to ona prethodi tom putu i svojstvena je samo njemu.
Sljede¢i kur'anski ajet ukazuje upravo na te stepene, istiCuci razliku izmedu
borca na BoZijem putu i borca radi Boga.
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One koji se budu radi Nas borili Mi ¢emo, sigurno, putevima koji
Nama vode uputiti, a Allah je, zaista, sa onima koji dobra djela cine! (El-
'‘Ankebut, 6)

Nema sumnje da postoji razlika izmedu borca na BoZijem putu 1 borca
radi Boga. Prvi vlastitim trudom i zalaganjem traga za ispravnim putem i teZi
ukloniti prepreke, dok drugi tezi za samim Bogom, te je istinski tragalac za
Njegovim zadovoljstvom. UzviSeni Gospodar uputit ¢e ga putem koji je
dostojan 1 njega vrijedan. Zbog toga je u gornjem ajetu i reCeno da se razlikuje
blizina i druzenje s onima koji dobra djela cine (i) &&) od blizine i
druZenja o kojem govori &etvrti ajet sure Hadid: On je s vama (=522 343 ). Ovo je
jedna posebna vrsta druzenja i bliskosti za ljude koji traze Boga, odnosno
druzenja 1 bliskosti koje je pripisano Samom Bi¢u UzviSenog Boga.

e S obzirom da je sirat-put narocita sveobuhvatna zbilja i da je prisutna u
svakom sebil-putu, onda je potpuno ispravno da covjek koji je usmjeren i
upucen ka sirat-putu temeljem sebil-puteva trazi uputu ka sirat-putu i da bude
upucivan s jednog na drugi put. Takoder, budu¢i da je reCeno da medu sebil-
putevima postoji razlika u stepenima, biva jasnim i odgovor na pitanje kako se
moze traziti uputa ¢ak 1 onda kad se Covjek ve¢ nalazi na samom Putu upute,
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iako znamo da je s aspekta razuma nemoguce stjecanje ve¢ steCenog. Jer,
trazenje upute o kojoj je ovdje rije¢ predstavlja molbu 1 teznju za uzdizanje s
nizih na viSe stepene ili, drugacije reCeno, kako je ve¢ naglaSeno, sirat-put
prisutan je u sebil-putevima, pa, prema tome, nije nemoguce da ¢ovjek zahtijeva
1 moli prelazak s niZe na viSu razinu.

Istina, moguce je prigovoriti ovom objasnjenju, npr., sljedeéim rijecima:
“Nije ispravno da muslimani mole 1 traze uputu na Pravi put, jer naSa vjera
najpotpunija je vjera, i na$ put najispravniji je put, pa ovakvo §to, StaviSe, ima i
negativne konotacije. Jer, 1z ovoga se moZe shvatiti da musliman sebe ne smatra
sljedbenikom Pravog puta ili da taj Pravi put nije potpun.” Medutim, postoji
razlika izmedu pojmova potpuna viera i potpuni Serijat i pojmova potpuni
sliedbenik vjere i potpuni sljedbenik Serijata. Ovo su dvije potpuno razli¢ite
stvari. Nije nuzno da svaki sljedbenik potpune i savrSene vjere bude bolji 1
savrSeniji od sljedbenika prethodnih vjera i1 vjerozakona. Takoder, molba za
uputu na Pravi put nije onakva kakom bi je razumio pretpostavljeni prigovarac,
ve¢ ona podrazumijeva sljedeCe znacenje: “Moj Boze, ucini me da budem
pokorniji Tebi nego Sto sam sada, daruj mi iskrenost 1 iman vec¢i od onog Sto ga
posjedujem, podari mi vecu uspjeSnost u djelovanju mojem, uputi me ka visSim
stepenima imana!”

Pored toga, koliko god da je vjera islam savrSenija i1 potpunija od vjere
Nuha, Ibrahima, Musaa i Isaa, neka je mir na sve njih, pitanje je da li jedan
obi¢an musliman posjeduje savrSenstva koja su ovi poslanici imali? A odgovor
je jasan: Sigurno da ne posjeduje! Polozaj ¢ovjeka savrSenog i Cistog tevhida,
koliko god da pripada prijasnjim vjerozakonima, ve¢i je od poloZaja onog
covjeka koji nije dosegao tu razinu, koliko god da on bio sljedbenik savrSene i
potpune vjere Muhammeda, s.a.v.a.

e [sto onako kako je uzviSenost ljudi sirat-puta veca od ostalih ljudi, tako je
I sami sirat-put uzviSeniji od ostalih puteva zbog znanja, a ne zbog djela.
Skupina na sirat-putu posjeduje znanje o Gospodaru svjetova koje drugi nemaju.
U suprotnom, oni bi bili jednaki, jer je ve¢ ranije reCeno da su sebil-putevima
svojstvena ista ona djela kao i sirat-putevima, bez i najmanje razlike i
manjkavosti. Prema tome, ono $to ¢ini razli¢itim sebil i sirat-put te one Kkoji ih
slijede jeste znanje.

Ovdje se otud prirodno namece pitanje vrste tog znanja koje posjeduju
jedino upuceni na sirat-put. Odgovor na ovu zagonetku treba traziti na drugom
mjestu, ali ono Sto se sada moze reci jeste to da 0 ovom znanju govore sljedeci
ajeti:
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[...]1 Allah ¢ée uzdignuti (na jedan stepen) one medu vama koji
vjeruju, a onima kojima je dato znanje uzdignut ¢e na stepene. [...] (El-

Mudzadele, 11)

[...]1K Njemu se dizu lijepe rijeci, i dobro djelo ih uzdize. [...] (Fatir,
10)

U potonjem ajetu jasno se kaze da je rijeC ta koja ide do Gospodara, a
uloga djela jeste da pomogne u njenom uzdizanju.

Pritom, s obzirom gore izloZeni govor Kur'ana, nova dilema jeste to da li
c¢ovjek moze preci put, pored svih postoje¢ih prepreka na njemu, bez pomoci
nebeskog vodica, koji svoje znanje preuzima izravno od Boga, Koji ga, pak,
pomaze?!

Upravo s tim u vezi indikativan je i postupak Musaa, a.s., kada od jednog
od Bozijih robova trazi da ga pouci o znanju koje je stekao izravno od Boga.
Naime, BoZiji rob Musau, a.s., u ovom kur'anskom kazivanju veoma jasno daje
do znanja da on nema snage da bude u njegovom drustvu zato $to ne posjeduje
tu vrstu posebnog znanja, a kada na kraju prihvata Musaovu, a.s., molbu,
postavlja mu uvjet da se ne protivi postupcima koji ¢e biti opre¢ni njegovom
znanju, jer ¢e se u suprotnom rastati, kao sto se na kraju i desilo.

Usto, Casni Kur'an se obraé¢a Pedatu poslanstva rijedima:
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Ti, zaista, primas Kur’ana od Mudroga i Sveznajuéeg! (En-Neml, 4)

Znanje spomenuto u gornjem ajetu ucinilo je Poslanika islama dostojnim,
prema rije¢ima Kur'ana, da poziva na sirat-put:
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A Ti, Zaista, upucujes na Pravi put. (Es-Sura, 52)

Potrebna napomena:

Razmatranjem i shvatanjem navedenih ajeta umnogome postaje jasnije
znacenje 35. ajeta sure Junus, koji glasi:
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Pa da li je onda dostojniji da se slijedi onaj koji na Pravi put
upucuje ili onaj koji ni sam nije na Pravom putu, osim ako ga drugi na
Pravi put ne uputi? Sta vam je, kako rasudujete?! (Junus, 35)

Sagledavanjem svih ajeta postaje jasno da svi ljudi, izuzevsi skupinu onih
na Pravom putu (Sirat mustekim), koji svoje znanje uzimaju iz viseg Svijeta,
imaju potrebu za uputom kako bi dostigli savrSenstvo. Oni imaju greske 1 u
teoretskom 1 u prakti¢nom tevhidu, bez obzira Sto poslije bivaju upuceni od
strane sljedbenika Pravog puta.

Druga stvar koju treba ovdje naglasti jeste ta da onoliko koliko jedan
sebil-put ima u sebi od sirat-puta, isto je toliko svaka osoba, pod uvjetom da
stekne odgovarajuce osobine, bliska skupini na sirat-putu.

Takoder, tre¢e Sto treba posebno naglasiti jeste nuznost da skupina na
sirat-putu treba biti upucena u to koliko treba imati vlasti i uvida u pogledu
osoba koje odgaja 1 upucuje. Nije moguce da krivda 1 neistina imaju utjecaj 1
vlast, bilo unutarnju, bilo vanjsku, u odnosu na ljude, a da istina nema takvu
mo¢. Ako Iblis, zakleti neprijatelj ¢ovjekov, kao potpuni simbol zastranjenja ima
utjecaj na sve ljude, onakav kakav je sam opisao rijeima sve ¢u ih zavesti®,
onda manifestacija istine treba imati veci utjecaj 1 ve¢u mo¢ od njega, tako da
ljude upucuje 1 iznutra 1 izvana. Ako Bog bude htio, u nastavku ¢e biti vise rijeci
0 ovom.
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A kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko zapovijedi u
iskusenje stavio, pa ih on potpuno izvrsio, Allah je rekao: “Ucinit ¢u da ti

budes ljudima u vjeri Imam!” - “I neke moje potomke!” - zamoli on. -
“Obecanje Moje nece obuhvatiti nepravednike (zalime).” (El-Bekara,
124)

Ovaj ajet tiCe se samo jednog ulomka iz Zivota Ibrahima, a.s., o Cemu
govori Kur'an imajuéi za cilj da time predoci zbilju nepatvorenog islama kroz
njegove tri razine:

a. nacela islamskog ucenja,
b. moral i stepeni osobina ljudske duse,
C. pojedinacni propisi.

Casni Kur'an govori o ovim trima aspektima kazivanjem dogadaja iz
zivota Ibrahima, a.s. Takoder, kroz ova kazivanja Kur'an je istakao i nekoliko
posebnih odlika Ibrahima, a.s., koje predstavljaju vrhunske vrijednosti Ciste
vjere islama. Jedno od onog ¢ime je Ibrahim pocastvovan jeste i izgradnja Kabe,
narocCitog orijentira (mjesta usmjerenja) za sve ljude koji Zele imati odnos s

3 El-Hidzr, 39.
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UzviSenim Bogom 1 koji Mu Zele robovati. Drugo takvo Sto jeste Ibrahimovo,
a.s., poslanje da sve ljude poziva u vjeru jednobostva 1 pokornosti samo Jednom
Bogu u svim aspektima Zzivota, dok je tre¢e dodjeljivanje poloZaja imameta
ovom Bozijem poslaniku.

Hazreti Ibrahim je postao Imam u starosti

Kur'ansko kazivanje o lbrahimu, a.s., gledano u cijelosti, ukazuje na
¢injenicu da je Allah, dz.5., dodijelio Ibrahimu, a.s., poloZaj imameta u njegovim
poznim godinama zivota. Ovo se veoma jasno i lahko da zakljuciti iz molbe
Ibrahima, a.s., upuc¢ene UzviSenom da i potomke njegove u€ini imamima, a $to
se spominje u gornjem ajetu. Dakle, Ibrahim, a.s., ovu molbu uputio je onda kad
je imao potomstvo, jer u suprotnom molba ne bi imala smisla. A potomstvo je
Ibrahim, a.s., dobio tek u starosti, Sto se da zakljuciti iz njegovog ¢udenja kada
je bio obavijesSten da ¢e dobiti sina, o ¢emu nas Kur'an izvjeScuje:
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I obavijesti ih o gostima Ibrahimovim, kada su mu usli i rekli:
“Mir!”, on je rekao: “Mi smo se vas uplasili.” “Ne plasi se!”, rekose,
“donosimo ti radosnu vijest, ucena sina ces imati.” “Zar mi donosite
radosnu vijest sada kad me je starost ophrvala?!”, rece on, “Cime me
radujete?” “Donosimo ti radosnu vijest koja ce se doista obistiniti”,
rekosSe oni, “zato nadu ne gubi!” (EI-Hidzr, 51-55)

Ovaj ajet potpuno jasno ukazuje na pozne godine hazreti Ibrahima, a.s.,
kao i na to da nije imao djece dotad. Toliko je bio star da se ¢udio melecima
kada su mu donosili radosnu vijest, rekavsi im: Zar mi donosite radosnu vijest
sada kad me je starost ophrvala?! Kur'an, takoder, prenosi i reakciju ¢udenja
njegove zZene na ovu vijest:
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A Zena njegova stajaSe tu, i Mi je obradovasmo Ishakom, a poslije

Ishaka Jakubom, i ona se osmjehnu. “Jadna ja!”, rece, “zar da rodim
ovako stara, a i ovaj moj muz je star. Ovo je zaista nesto neobicno!” “Zar

se cudis Allahovoj moci?”, rekose oni, “Allahova milost i Njegovi
blagoslovi su na vama, porodici vjerovjesnickoj. On je dostojan hvale i

On je plemenit!” (Hud, 71-73)
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Kao §to se moze primijetiti, rijeci hazreti Ibrahima 1 njegove Zene pune su
beznadeZnosti u vezi s mogu¢noscu dobivanja potomaka. Upravo zbog takvog
njihovog stanja, meleci s njima razgovaraju na na¢in da im podare sigurnost 1
unutarnji mir. Prema tome, lbrahim, a.s., do svoje starosti nije imao potomstvo
niti je imao nadu u takvo $to.

S druge strane, odnos Ibrahima, a.s., prema Allahu, dz.s., bio je takav da
ovaj poslanik sebi nije mogao dopustiti da razgovara s UzviSenim Gospodarem
na bilo kakav nacin, a kamoli da moli za polozaj imameta namijenjen potomstvu
koje, zapravo, nema. Pritom, kad se Ibrahim, a.s., odricao idolopoklonstva i
idolopoklonika te nabrajao Bozije blagodati, to je ucinio sljede¢im rije¢ima:
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“A da li ste razmisljali”, upita on, “da su oni kojima se klanjate vi i
kojima su se klanjali davni preci vasi, doista, neprijatelji moji? Ali, to nije
Gospodar svjetova, Koji me stvorio i na Pravi put uputio, i Koji me hrani
i poji, i Koji me, kad se razbolim, lijeci. (Es-Su'ara’, 75-80)

I pored toga Sto je bolest jedan od stvorenih zakona, utkana u BoZije
stvaranje zbog mnogobrojnih njenih dobrobiti, te premda je bolest djelo Boga,
kod ljudi se ipak smatra jednim ljudskim nedostatkom. Hazreti Ibrahim, a.s.,
poStujuci svoj polozaj roba i1 poziv robovanja Stvoritelju, bolest ne pripisuje
Njemu, vec je pripisuje sebi: Kada se razbolim, On je Taj Koji me lijeci, do¢im
druga djela u netom istaknutim ajetima pripisuje UzvisSenom Gospodaru.

Prema tome, nemogucée je da ovakva li¢nost kao S§to je hazreti Ibrahim

trazi od Boga udovoljenje neCemu $to ne postoji, a ¢iji je dolazak u postojanje
potpuno u Njegovoj volji. Pored toga, pod pretpostavkom da je postojala
mogucnost 1 ovakve Zelje Ibrahima, a.s., tada bi ovaj BoZiji poslanik trebao na
sljede¢i naCin 1zrec¢i svoju molbu: I neke moje potomke, ako mi ih dadnes!, a sto
je, sve zajedno, samo jedan od dokaza tvrdnje da je Ibrahim, a.s., dobio polozaj

imameta tek u starosti. U nastavku ¢emo govoriti o joS jednom dokazu.

Sam ajet o kojem raspravljamo, 124. ajet sure Bekara, negira polozaj
imameta Ibrahima, a.s., prije starosti, Sto se da zakljuciti iz njegovog prvog
dijela: 4 kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko zapovijedi u iskusenje
stavio, pa ih on potpuno izvrsio. Iskusenja o kojima govori ajet odnose se na
teSke ispite s kojima je hazreti Ibrahim bio suocen tokom njegovog Zivota, a
koje je uspjesno rijesio. Jedno od tih velikih iskuSenja bilo je 1 odsijecanje glave
svom sinu, o ¢emu je BoZiju zapovijed dobio u snu. Casni Kur'an kaZe da je to
bilo ocigledno i potpuno iskusenje. Cijeli dogadaj Kur'an donosi u suri Saffat:
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I Mi smo ga obradovali djecakom blage naravi. I kad on odraste
toliko da mu poce u poslu pomagati, Ibrahim rece: “O sinko moj, u snu
sam vidio da treba da te zakoljem, pa Sta ti mislis?” - “O oce moj”, rece,
“onako kako ti se nareduje postupi,; vidjet ¢es, ako Bog da, da ¢u sve
izdrzati.” I njih dvojica poslusase, i kad ga on celom prema zemlji poloZi,
Mi ga zovnusmo. “O Ibrahime, ti si se Objavi u snu odazvao, a Mi ovako
nagradujemo one koji dobra djela cine; to je, zaista, bilo jasno i pravo

iskusenje!” (Es-Saffat, 101-106)

Ovaj dogadaj nesumnjivo se desio za starosti Ibrahima, a.s., Sto potvrduje
1 sljedeci ajet:
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Hvala Allahu, Koji mi je u starosti podario Ismaila i Ishaka;
Gospodar moj, uistinu, usliSava molbe. (Ibrahim, 39)

Ovim je, oCito, dokazano da je Ibrahim, a.s., stepen imameta stekao u
svojoj dubokoj starosti.

Polozaj imameta ve¢i je od poslani¢kog
Iz cjeline navedenih ajeta dvije stvari mogu se jasno zakljuciti:
a. 1mamet nije isto $to 1 poslanstvo,

b. polozaj imameta veci je od poslanickog.

Znacenje kur'anskih rije¢i Ucinit ¢u da ti budes ljudima u vjeri Imam!
jeste to da ¢e se poslanik Ibrahim, a.s., u€initi predvodnikom ljudi tako Sto ¢e ga
ljudi slijediti u govoru 1 djelu, pa ¢e im postati uzorom u znanju, moralu i
ponasanjul.

Neki tumaci Kur'ana, u skladu s ovim znacenjem imameta, zakljucili su
da je ovakvo $to upravo poslanstvo jer ono nije nista drugo negoli ono Sto je
re¢eno povodom pitanja imameta, odnosno poslanik je onaj kojeg ljudi njegovog
ummeta slijede, kao Sto 1 Kur'an kaze:
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A Mi nismo poslali nijednog poslanika osim da mu se pokoravate
Allahovom dozvolom. [...] (En-Nisa, 64)

Ovakvo tumacenje u potpunosti je neutemeljeno i1 netacno. Prije svega,
sama reCenica Ucinit ¢u da ti budes ljudima u vjeri Imam! predstavlja obecanje
koje je Ibrahimu, a.s., preneseno putem Objave, a to znaci da je hazreti Ibrahim
morao biti poslanik u tom trenutku da bi mu Objava uopée mogla dolaziti. U
skladu s ovim, objavljivanje Ibrahimu da ¢e biti poslanik, a on to veé jeste, bez
ikakvog je smisla. UzviSen 1 Cist je Allah, dZ.5., od besmislenih postupaka!

Kao drugo, na pocetku ove rasprave dokazano je da je Ibrahim, a.s.,
dosegao polozaj imameta u svojoj starosti, nakon $to mu je prenesena radosna
vijest 0 njegovim sinovima Ismailu 1 Ishaku. Kada su meleci posli da uniSte
narod Luta, a.s., svratili su do Ibrahima da mu prenesu ovu radosnu vijest, a to
znaci da je hazreti Ibrahim ve¢ tada bio poslanik, jer ina¢e ne bi mogao na ovaj
nacin stupiti u kontakt s melecima. Dakle, poloZaj imemeta nije jednak poloZaju
poslanstva.

Pritom, postavlja se pitanje zaSto su neki imamet koji se spominje u ovom
ajetu tumacili kao poslanstvo.

Razlog ovakvog tumacenja ovog kur'anskog mjesta, kao 1 drugih sli¢nih
mjesta u Kur'anu, jeste to Sto su kur'anske rijeci 1 uopc¢e kur'anska terminologija
zbog velikog vremenskog razmaka 1 njihove Ceste upotrebe u drugom obliku
kod ljudi danasnjice promijenile znacenja, $to je za rezultat imalo i to da i neki
ucenjaci pogreSno pretpostave da je danas medu ljudima raSireno znacenje
nekog kur'anskog pojma njegovo izvorno znacenja, bez da provjere 1 istraze ovo
pitanje. Jedan od ovakvih pojmova jeste 1 pojam imameta, koji je velina
komentatora Kur'ana tumacila kao da ima opc¢e znacenje poslanstva.

Neki komentatori Kur'ana pojam imameta tumacili su kao hilafet,
namjesnistvo, vodstvo po pitanjima vjere 1 Ovog svijeta. Imam je, dakle, prema
ovom misljenju, namjesnik ili nasljednik poslanika. Takoder, isticano je da je
imam ona osoba koja upravlja vjerskim i ovosvjetskim poslovima ljudi. Koje je
od ovih znacenja tacno?

Nijedno od ovih znacenja nije ispravno. Vjerovjesnik je ona osoba koja
prima Vijesti od UzviSenog Boga, bez obaveze da ih ljudima obznani. Poslanik
je ona osoba koja, pored prihvatanja Vijesti iz Skrivenog svijeta, ima obavezu i
da ih prenese ljudima, odnosno da u potpunosti prenese Boziju Poslanicu i da
prijetnjom Bozije kazne 1 najavom Njegove nagrade upotpuni dokaz ljudima. S
obzirom na ovo, imamet se ne moze odnositi na osobu predvodnika kojem se
ljudi pokoravaju 1 slijede ga jer je takvo S§to svojstveno vjerovjesniStvu i
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poslanstvu, kao $to je spomenuto u 64. ajetu sure Nisa. Sto se ti¢e pojmova
hilafeta 1 nasljedstva, oni imaju znacenje zastupnistva, te ne posjeduju nikakvu
znaCenjsku srodnost s pojmom imameta. Pojam upravitelja u vjerskim 1
ovosvjetskim poslovima u sebi nosi znacenje pokoravanja jer upraviteljstvo
podrazumijeva covjeka koji se nalazi na procelju zajednice, kojoj izdaje
naredbe. Znaenje imameta, nasuprot svemu ovom, jeste to da ¢ovjek koji ga
posjeduje zauzima takav poloZaj s aspekta njegove usmjerenosti na sirat-putu da
ga drugi slijede kako u govoru, tako i u djelu.

Otud, s obzirom na receno, kakvog ima smisla 1 znacenja da se UzviSeni
obrac¢a poslaniku, kojem se, kao takvom, ljudi moraju pokoravati, recimo,
rije€ima: Ucinit ¢u da ti budes ljudima u vjeri poslanik!? To bi, naime, znacilo
da Bog hoc¢e da ga ucini poslanikom da bi mu se ljudi pokoravali u onom §to im
prenosi od Objave, ili da bi Bog Zeli da ga ucini upraviteljem po pitanjima vjere
1 Ovog svijeta medu ljudima, ili da zeli da ga postavi za sudiju medu ljudima
kako bi im pravedno sudio.

Gornja postavka posebno nema smisla ako se uzmu u obzir drugi ajeti iz
Kur'ana koji ukazuju na nepostojanje ni najmanjeg oblika besmislice u Kur'anu:

S 54 by e 038
Kur’an je, doista, govor koji rastavija istinu od neistine, lakrdija
nikakva on nije! (Et-Tarik, 13-14)

Ako je cijeli Kur'an ¢ista istina, govor Kkoji rastavlja istinu od neistine, u
tom slu¢aju nema smisla da pojmovi kao S$to su hilafet, poslanstvo,
vjerovjesnistvo i sl. imaju svoja posebna znacenja, a da pojam imamet nema, ve¢
da ga je, toboze, UzviSeni Bog naveo jedino stoga da napravi kratku izmjenu
rijei u svojim ajetima.

Medutim, BoZije blagodati nisu samo izraz skupa rijeci. Svaki od izraza
istinski je izraz, onaj koji odrazava jednu zbilju iz mnostva zbilja. Izraz imamet
ne moze biti izuzet iz ovog opceg principa, te ovaj pojam odrazava jednu zbilju,
kao sto 1 drugi kur'anski pojmovi odrazavaju neke druge zbilje.

Nakon ovih pojasnjenja vratimo se samom znacenju imameta, onakvom
kakvim ga Kur'an definira, tome u kojem ga kontekstu koristi i kako ga
karakterizira.

Imamet sa aspekta Kur'ana
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Poklonismo mu Ishaka, pored njega i Jakuba smo mu dali, i sve ih
ucinismo dobrim, i ucinismo ih imamima, koji upucuju prema zapovijedi

Nasoj. [...] (EI-Enbija’, 72 —73)

Kao §to se vidi u gornjem ajetu, nakon §to je spomenut imamet, spominje
se uputa kao pojaSnjenje imameta. Na drugom mjestu Kur'an kaZze:

Osdg L:JQL 151155 193500 & [’f\" Oedgs 8550 140 Ulasg

Izmedu njih smo Mi imame odredivali i oni su upucivali po
zapovijedi Nasoj, jer su strpljivi bili i u dokaze Nase ¢vrsto vjerovali. (Es-
Sedzda, 24)

Iz ovih dvaju ajeta mogu se izvesti tri zakljucka:
uputa je spomenuta kao osobina imameta kojom se zeli definirati opisano,
uputa je uvjetovana “zapovijedi Bozijom”,

c. imamet je posebna vrsta upute.

Objasnjenje

Na osnovi ovih dvaju netom navedenih ajeta postaje jasno da ovakvo
opisivanje imameta ima za svrhu njegovo definiranje u tom smislu da nam se
zeli dati do znanja da imamat, u principu, znaci upucivanje. Ovakva vrsta
atribuiranja terminoloski se naziva definicijskim opisom (perz. &= aas). TO
znaci da ovaj opis ne stoji kao jedan pridjev za opisano pored ostalih pridjeva,
nego je opis koji nam predocava zbilju opisanog. Prema tome, imami su oni koji
su 1 upucivaci. Sa druge strane, uputa je uvjetovana rije¢ju nasom naredbom (
G 2L ), $to znadi da je njihovo upuéivanje izravno pod naredbom Bozijom, a ne
nec¢im drugim.

Sta je naredba Bozija? Kur'an nam daje sljedeéi odgovor na ovo pitanje:

285 s 89
Znajte, samo Allah stvara i zapovijeda! (EI-A'raf, 54)

Allame Tabatabai nudi opS$irnu sliku ovog ajeta u osmom tomu El-Mizana
od 188. do 191. stranice, a mi ¢emo ovdje spomenuti samo glavne tacke tog
tumacenja.

Rije¢i halk (&%), odnosno stvaranje, u svojoj osnovi zna¢i mjerenje i
odredivanje veli¢ine neke stvari da bi se napravila druga stvar. Naprimjer, mjeri
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se daska da bi se od nje napravila stolica. Medutim, u okviru vjere ono ima
znacenje stvaranja, odnosno dovodenja u postojanje stvari bez prijaSnjeg uzora
za stavaranje.

Rije¢ emr (<)) u znaGenju je poloZaja, stanja, posla, zbilje i sl., a
ponekada je u znacenju i zapovijedi te naredbe. Dakle, emr svake stvari upravo
je ono Sto njeno bice ispravlja i1 Sto ureduje njene kretnje, mirovanja, djela i
namjere. Zbog toga se i kaze »¥ s« Al 221 “wl | znaci gospodar roba upravlja svim
njegovim poslovima, zivotom i opskrbom njegovom. Prema tome, ako se kaze
za Sovjeka 43, ) JlsY) Sl | to znadi da su svi Govjekovi poslovi, Zivot, smrt itd.
u Bozijim rukama.

Casni Kur'an o emru koji se odnosi na stvari, a u Bozijim je rukama, kaze
sljedece:
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Zaista Njegova zapovijest (emr) takva je da kada nesto hoce, samo
za to rekne: “Budi!” - i ono bude. Pa neka je hvaljen Onaj u Cijoj je Ruci
Melekut svih stvari (u Cijoj je Ruci viast nad svim), Njemu cete se vratiti!
(Ja-sin, 83-84)

Ovim ajetom reCeno je da je emr svake stvari, koji vlada nad bitima,
osobinama i djelima svih stvari, upravo izgovaranje rije¢i Budi! na takav nacin
da ono na S§ta se ono odnosi dolazi u postojanje. Dakle, svako bic¢e koje je
stvoreno rije¢ju Budi! u dvostranoj je sprezi. Jedan odnos tog bica jeste odnos
prema UzviSenom Gospodaru, 1 s tog aspekta to bic¢e je Boziji emr 1 Bozija rije¢
Budi!, a drugi odnos ovakvo biée ostvaruje prema postojecoj stvari, i s tog
aspekta ono je emr te stvari koji se vraca Bogu, §to je u ajetu pojasnjeno rijecju i
ono bude (&558).

S obzirom na reCeno, moze se re¢i da je emr stvaranje, odnosno
dovodenje u postojanje, bilo da je to bit stvari, njena osobina ili djelo. Prema
tome, isto kako su biti bi¢a u Bozijim rukama, tako, takoder, i emr uredenja bica
jeste u Bozijim rukama, jer nijedno bic¢e ne posjeduje nista od sebe, ni osobine ni
djela.

Reci: “Klanjanje moje, i obredi moji, i Zivot moj, i smrt moja doista
Jje vlasnistvo Allahovo, Gospodara svjetova. (EI-En'am, 162)

Naravno, u ajetu su navedeni samo neki slucajevi kao primjer, a inace 1
sve ostalo u naSem Zivotu, kao §to je smijeh, plac, gledanje, slusanje, shvatanje
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itd., Bozije je vlasni$tvo. Voda Bozijom dozvolom utazuje zed, hrana Bozijim
davanjem otklanja glad i daje snagu i sl.

Razlika izmedu stvaranja i zapovijedi (<! 5 313)

Stvaranje predstavlja dovodenje stvari u postojanje u za nju tacno
odredenim dimenzijama i u tacno odredenom obliku. To stvaranje moZze biti, s
jedne strane, prisajedinjenjem jedne stvari drugoj, kao §to je sjedinjenje dijelova
sjemene tekucine jednih s drugim, muske sjemene te¢nosti sa zenskom, odnosno
kao S$to su sastojci prehrane 1 hiljade drugih uvjeta koji su potrebni za dolazak u
postojanje jednog Covjeka ili Zivotinje. S druge strane, stvaranje moze biti i bez
prisajedinjenja, kao §to je stvaranje osnovih elemenata, od kojih svaki posjeduje
njemu svojstvenu veli¢inu bi¢a, svojstva 1 posebne odnose s drugim bi¢ima. Ovo
se veoma jasno da zakljuciti iz sljedeceg ajeta:

oS 588 503 IS 5l

Koji je sve stvorio i odredio mu velicinu posebnim odredenjem! (El-
Furkan, 2)

<

Gospodar nas je Onaj Koji je svakoj stvari dao njeno posebno
stvaranje, a zatim je, kako da se koristi time Sto joj je dao, nadahnuo. (Ta-

ha, 50)

Allah je Stvoritelj svega. (Ez-Zumar, 62)

Ovim ajetom Allah, dZ.5., Svoje stvaranje uopcava 1 istice da su sve stvari
obuhvacene Njegovom kreacijom. U skladu s tim, Bozije stvaranje, takoder,
obuhvata i postepeno stvaranje.

Pritom, kad govorimo o zapovijedi, onda se mora re¢i da u ovom slucaju
ne postoji aspekt odredivanja veli¢ine i uredivanja. Iz istog razloga u slucaju
zapovijedi ne postoji ni postepenost. Otud, i Kur'an pravi ovu razliku i o
stvaranju kaze:

B 3 o3 olatd s
[...] Koji je Nebesa i Zemlju u Sest dana stvorio [...]. (EI-A'raf, 54),
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a o zapovijedi sljedece:

ey w208 Y 6 g
[...] naredenje Nase je samo jedno, kao treptaj oka. (EI-Kamer, 50)

Sljedeca razlika jeste ta da se stvaranje moze pripisati i nekom drugom
osim Bogu, kao $to Kur'an govori za Isaa, a.s.:

G 2k 3 Sl s ol e 5K 35
[...] i kada si, voljom Mojom, od blata nesto poput ptice stvorio i u
nju udahnuo [...]. (EI-Ma'ide, 110),

dok na drugom mjestu Allah, dz.§., Sam za Sebe kaze:

a2 oa i Ss
[...] neka je uzvisen Allah, Najljepsi Stvoritelj! (EI-Mu'minun, 14)
Medutim, emr u znacenju poloZaja nikome nije pripisao osim Samom

Sebi, i njega uzima za posrednika izmedu Sebe i onog Sto Zeli dovesti u
postojanje, kao S§to je dusa i sl.:

oA Gpe Q;th S I

On salje meleke s Objavom Ruhu, po zapovijedi Svojoj [...]. (En-
Nahl, 2)

A Lot ey ey

On cini da se Suncem i Mjesecem koristite, a i zvijezde su
potcinjene naredbi Njegovoj [...]. (En-Nahl, 12)

[...] i da lade plove naredbom Njegovom [...]. (Er-Rum, 46)

Sshess it o4
[...] postupaju onako kako On naredi. (EI-Enbija, 27)
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Iako su stvaranje i zapovijed u osnovi jedno, ali s obzirom na razliCite
aspekte posmatranja i oni su razli¢iti. Stvaranje uvijek dolazi nakon zapovijedi,
jer dok se ne odredi, nema ni Stvaranja, kao $to se nijednom bi¢u nakon §to je
stvoreno ne odreduje veli¢ina. Ako je prvo receno: Stvorio je Nebesa i Zemlju u
Sest dana, a zatim: A potom je zasjeo na Prijestolje da upravlja pomocu
zapovijedi, upravo je u tome i razlika izmedu stvaranja i zapovijedi. Stvaranje
ima znacenje dovodenja u postojanje biti stvari, a zapovijed znaci upravljanje
njima te uspostavljanje najboljeg uredenja izmedu njih. Nakon §to je objasnjeno
znaenja emra, nastavljamo nasu osnovu temu.

Posljednji ajet sure Ja-sin glasi: Pa neka je hvaljen Onaj u Cijoj je Ruci
Melekut svih stvari. To znaci da je svijet zapovijedi upravo svijet Melekuta,
odnosno batin svijeta, upravo ono po ¢emu opstoje 1 o ¢emu ovise bic¢a u svojoj
egzistenciji, kretanju, mirovanju, volji i djelu.

U svijetu stvaranja postoji kretanje i promjena, a svijet zapovijedi je zbilja
koja je Cista od bilo kakvih oblika promjena. Ovim postaje jasno da svaka stvar
ima dva lica. Jedno koje je podloZno promjeni, postepenosti 1 propadanju, 1
drugo, koje ne potpada pod zakone prostora i vremena, odnosno koje je ¢isto od
uvjeta vremena, prostora i kretanja. Dakle, zapovijed je naspram stvaranja
upravo ona stvar o kojoj ovise zbilje stvari i njeni pojavni odrazi.

Uputa Imama provodi se posredstvom zapovijedi

Treca istina koja se da razumjeti iz ajeta o imametu jeste ta da Imam
upuéuje posredstvom emra, odnosno zapovijedi, §to i Casni Kur'an isti¢e: [...]
koji upucuju prema zapovijedi Nasoj. Takoder, iz ovog biva jasnim da uputa
koju Kur'an pripisuje imamima predstavlja poseban vid upute, a ne uputu u
njenom opcenitom znacenju.

Bozija zapovijed koja je spomenuta u gornjem ajetu predstavlja upravo
Melekut kreacije. Kao §to je receno, to je drugo lice stvorenog, preko kojeg su
imami posredstvom zapovijedi okrenuti ka Uzvisenom Bogu. Dakle, Imam
upucuje iz svijeta Melekuta, koji je pod njegovim nadzorom, i s ovog polozaja
poziva Istini 1 UzviSenom Bogu.

Imam na razini batina i zbiljskog lica stvorenog, koji je ocuvan od bilo
kakvog vida promjene, posjeduje jedan oblik velajeta, odnosno vlasti nad
ljudskim djelima, i upravo ovim velajetom 1 batinom on upucuje.

Razlika izmedu upute Imama i drugih

Uputa Imama nije na razini savjeta kao Sto je uputa vjerovjesnika, poslanika 1
vjernika. Ona nije moralna propovijed ili raspravljanje na najljepsi nacin.
Zapravo, uputa Imama predstavlja vodenje stvorenog iz njegovog batina i
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dovodenje na put Istine. Drugim rije¢ima, uputa Imama nije pokazivanje puta,
ve¢ je dovodenje do Zeljenog. Njegova uputa, sa kur'anskog stajalista,
predstavlja ostvarenje upute, a uputa poslanika, vjerovjesnika i vjernika je
ukazivanje na put srece 1 spasa te put stradanja.

S Bl 5A5 oL 5 Gonda sl o8 40 e T R il Ol V) A5 e UT U

Mi nismo poslali nijednog poslanika koji nije govorio jezikom naroda svoga, da
bi mu objasnio. A Allah ostavija u zabludi onoga koga hoce i upucuje na Pravi
put onoga koga hoce; On je Silan i Mudar. (Ibrahim, 4)

Takoder, potpuno je jasno i ocigledno da UzviSeni Bog sve svoje poslove i
namjere provodi ustaljenim tokovima i sredstvima. Tako vidimo kako Kur'an
navodi primjer o Zivotu 1 zemlji:

o o S e Sl Sy Y S e W56 S o3 o3

[...]1 1 ti vidis zemlju kako je zamrla, ali kad na nju kisu spustimo, ona ustrepti i
uzbuja, i iz nje iznikne svakovrsno bilje prekrasno u paru (musko i zZensko). (El-
Hadzdz, 5)

Rije¢ zevdz, odnosno par u arapskom jeziku stoji naspram rijeci fard, odnosno
pojedinacan. Casni Kur'an navodeéi rije¢ zevdz otkriva postojanje parova u
biljnom svijetu stolje¢ima prije nego Sto je to savremena empirijska nauka
dokazala da 1 u biljnom svijetu postoje muski 1 zenski spolovi.

U svakom slucaju, u gornjem ajetu ozivljavanje zemlje, nicanje biljaka i radanje
mnoStva njithovih plodova ostvaruje se posredstvom kise, a isto tako 1
ozivljavanje mrtvih dusa zarobljenih u kafezu prirode i njihovo upucivanje
Uzviseni Gospodar ostvaruje posredstvom melekutske zapovijedi koju je On
stavio pod nadzor skupine Svojih Cestitih robova. S druge strane, mi znamo da je
obaveza poslanika jedino da jasno obznani:

bt § 98] Jp2 Je s
[...] 4 Poslanik je jedino duzan da jasno obznani. (En-Nur, 54)
Primjedba: Vidimo da Casni Kur'an pitanje upute pripisuje razli¢itim
pojedincima, kao i onda kada govori o vjerniku iz porodice faraona:
S e 25081 080 35 6 5T s 0G5
I onda onaj vjernik rece: “O narode moj, slijedite mene, ja ¢u vam na Put
napretka ukazati! (Mu'min, 38)

[1i kao Sto je receno o ucenjacima vjere:

555 18) 24435 Tyl 00 3 Todiie] 2T 345 3 8 e 50 Y306
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Svi vjernici ne treba da idu u boj. Nek po nekoliko njih iz svake zajednice
njihove otputuje da bi se uputili u vjerske nauke, i kada se vrate svome narodu,
neka ga opominju (da bi se oni ustegli od krsenja BoZijih zakona). (Et-Tevbe,
122)

Da li je ova uputa o kojoj govore prethodni ajeti neSto drugo nego ukazivanje na
put?! Zasto onda uputa Imama, o kojoj govore 73. ajet sure Enbija i 24. ajet sure
Sedzda, nije iste prirode netom spomenute u gornjim ajetima. U ¢emu se
razlikuju ove dvije vrste upute?

Kao prvo, hazreti Ibrahim od prvog trenutka kada je otpoceo promicati vjeru,
¢inio je to uputom, te zato nema smisla da mu se pored postojece upute ponovo
daruje ista ta uputa. Drugim rije¢ima, to bi bilo stjecanje veé ste¢enog Sto je sa
aspekta razuma nemoguce. Kao drugo, ovu razliku ¢emo viSe pojasniti u
nastavku teksta kada se budemo bavili vrstama uputa. Tada ¢emo reci da BoZija
uputa po jasnom kur'anskom tekstu ima razlic¢ite oblike. Svaka od njih potjece
od zasebnog izvora i uzroka, isto kao §to postoje razliCite perceptivne moci i
svaka od ovih mo¢i izvrSava posebnu radnju i potjece iz zasebnog izvora, ali u
krajnjem sve se one vracaju u jednu nadmaterijalnu zbilju koja se zove ljudska
dusa, o ¢emu su velikani filozofije rekli: “DuSa je sama po sebi zbir svih
ljudskih mo¢i precepcije, a istovremeno nijedna od njih zasebno.”

Razlog darivanja polozaja imameta

Casni Kur'an u suri Sed?da navodi dva pojma ili, bolje re¢eno, dvije osobine kod
ljudi zbog kojih im UzviSeni Bog daruje poloZaj imameta, a to su strpljivost 1
¢vrsto uvjerenje.

Osdsh WL 15155 12 W

[...] Jer su strpljivi bili i u dokaze Nase ¢vrsto vjerovali. (Es-Sedzda, 24)

Ovom kratkom recenicom Kur'an obznanjuje razloge dodjeljivanja polozaja
imameta, ali nama preostaje da vidimo §ta se podrazumijeva pod ovim dvjema
osobinama.

Medu ucenjacima je rasprostranjena i prihvacena sintagma “srodnost izmedu
suda 1 subjekta”. To znadi da iznoSenje 1 obznanjivanje propisa o kakvoci i
koli¢ini treba biti odgovarajuce 1 srodno sa subjektom koji se tretira tako da taj
sud bude potvrden ili negiran. Naprimjer, potpuno je jasno da postoji velika
razlika u znacenju izmedu toga kada otac kaze svome sinu da ga vodi u sportsku
dvoranu da vjezba i kada isto to kaze trener vrhunskom atleti¢aru, kao S$to
postoji velika razlika u odlasku u nauc¢ne institucije radi stjecanja znanja izmedu
jednoga prvacica i akademika.

S obzirom na ovaj prihvaceni metod medu razumnim ljudima, pojmovi
strpljivost 1 ¢vrsto uvjerenje, koji su uzrok darivanja poloZaja imameta, ne mogu
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biti shvaceni na svakodnevan nacin, dakle onako kako ih ljudi shvac¢aju u svom
svakodnevnom Zivotnom okruzenju. Zapravo, strpljivost 1 Cvrsto uvjerenje u
slu¢aju imameta poprimaju posebno znacenje.

U neto spomenutom ajetu glagol bili su strpljivi naveden je u opcenitom
znacenju, ni¢im uvjetovan ni ogranicen. To §to je ovaj glagol naveden u
opc¢enitom znacenju zbog toga je Sto strpljivost u ovom slucaju treba biti
dostojna polozaja imameta, a ne bilo kakva strpljivost. Drugim rije¢ima, oni koji
zasluZze 1 koji su dostojni polozaja imameta ispoljili su u svim Zivotnim
nedacama 1 iskusSenjima takvu razinu strpljivosti koja ukazuje na njihovu veliku
pokornost i polozaj robovanja.

Takoder, jasno je da je ovaj vid strpljivosti rezultat ve¢ postojeéeg Cvrstog
uvjerenja, Sto, naravno, u ovom slucaju predstavlja cvrsto uvjerenje u
UzviSenoga Boga. U istom kontekstu je reCeno kako povjerenje predstavlja
vjerovanje u Covjeka u Ciju se Cistotu, pravednost 1 ispravnost osvjedocilo.
Ovakvo povjerenje ¢ovjeku donosi smiraj i sigurnost srca tako da on u svom
vjerovanju nikada ne zapada u sumnju. Prema tome, strpljivost proizlazi iz ve¢
postojeceg Cvrstog sréanog uvjerenja.

Treba istaci da je ¢vrsto uvjerenje zbilja koja se ocitava kroz razlicite razine, kao
Sto su 1 zbilje znanja, svjetlosti 1 bitka. Na svakoj viSoj razini manifestiraju se
ucinci i tragovi zbilje te razine kojih na nizoj razini nema.

Razlika imana i ¢vrstoga uvjerenja

U nekim slu¢ajevima prihvatanje i vjerovanje se odnosi na samu egzistenciju
bica, kao Sto je, recimo, vjerovanje nevjernika, iako opre¢no njihovom
opredjeljenju, u postojanje Boga:

@ i sl et B oy o gls 25 4 s

A da ih upitas: “Ko je Nebesa i Zemlju stvorio i ko je Sunce i Mjesec potcinio? ”
— sigurno bi rekli: “Allah!” [...] (EI-'Ankebut, 61)

Medutim, u drugim slucajevima to vjerovanje se produbljuje 1 proteZe 1 na neke
od konsekvenci tog bi¢a, odnosno posljedica koje proizlaze iz njega, a nekada,
opet, vjerovanje obuhvaca sve njegove konsekvence. Na temelju istoga svi
vjernici nisu istog stepena vjerovanja ve¢ su podijeljeni u viSe skupina i na
razliCite stepene.

Cvrsto uvjerenje predstavlja vjerovanje popradeno Ssa svim njegovim
konsekvencama. Tako vidimo da i Casni Kur'an u prvim ajetima sure Bekara,
nakon $to kaze oni vjeruju u nevidljivo, kada dode na red Sudnji dan mijenja
izraz i kaze u Onaj svijet ¢vrsto vjeruju, da bi ukazao na konsekvencu ¢vrstog
uvjerenja — da se nikada ne zaboravlja Sudnji dan. Cvrsto uvjerenje nespojivo je
sa zaboravom. Nemoguce je da ¢ovjek ima znanje i vjeruje u Sudnji dan, kao i
da stalno ima na umu obracun za sva svoja djela, i velika i mala, a da
istovremeno poéini grijeh i ne ispuni neku obavezu. Stavise, takav Eovjek ée se
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ustezati od toga da pocCini bilo Sta pokudeno i1 da se priblizi bilo ¢emu
sumnjivom.

Nakon ovog pojasnjenja moze se reci da je Cvrsto uvjerenje stanje uma kada je
percepcija dosegla toliki intenzitet, postojanost i Cvrstinu da ne moze slabiti,
nestati, niti mu sumnja ima bilo kakvog pristupa. Ovo je prvi stepen Cvrstoga
uvjerenja koji se, s obzirom na to na Sta se odnosi, dijeli na dva oblika:

a. Mulk (<), spoljasnjost stvari ili svijet stvorenog (GBI alle),
b. Melekut (< sSk), batin ili svijet emra (-l alle).

Svijet mulka je upravo ono sa ¢ime smo u spoljnjem svijetu suo¢eni, 0dNOSNO
percipiramo ga posredstvom osjetila. Cujemo, vidimo, dodirujemo 1
posredstvom argumenta i dokaza razumijevamo odnose koji vladaju medu
stvarima. Ovo predstavlja logicko ¢vrsto uvjerenje. Pored ovoga, u Kur'anu se
¢vrsto uvjerenje odnosi i na Svijet Melekuta, tj. Bozanski, Nebeski svijet koji
¢ini zbilju 1 unutrasnjost stvari.

Svakako, treba naglasiti da je potpuno jasno kako se propisi, zakoni i u¢inci ovih
dvaju ¢vrstih uvjerenja potpuno razlikuju, §to je prirodan odraz onoga na Sta se
oni odnose. Da bi ovo postalo joS jasnije, treba obratiti paznju na sljedece ajete.

Casni Kur'an o Ibrahimu, a.s., kaze sljedece:
Gshl) G 05505 255 ety &S el (g IS

| Mi pokazasmo Ibrahimu carstvo (Melekut) Nebesa i Zemlje da bi bio od onih
koji ¢vrsto vieruju. (EI-En'am, 75)

Ovaj ajet ukazuje na cinjenicu da je Melekut i batin Nebesa i Zemlje uvod i
uvjet za stjecanje ¢vrstog uvjerenja. Ajet kao da je odgovorio na pitanje zasto je
dato Ibrahimu, a.s., uvid u Melekut Nebesa i Zemlje. Dato mu je zato da bi mu
se podario poloZaj ¢vrstog uvjerenja i da bi se time uzdigao na visi stepen. Ovim
biva jasno da posjednici ¢vrstog uvjerenja nikad nisu odvojeni od posmatranja
Melekuta i batina stvari. Za njih nije nista skriveno od svijeta Melekuta Nebesa i
Zemlje. Dakako, ni svijet Ahireta nije im skriven.

Ne, nije tako, ako biste imali znanje cvrstog uvjerenja, sigurno biste Oganj
vidjeli! (Et-Takasur, 5-6)
Drugim rije¢ima, ovi ajeti govore nam da je nevidenje Ognja ili DZehennema

znak da naSe znanje nije istovremeno i ¢vrsto uvjerenje. Ovdje se namecu dva
pitanja ¢ije odgovore treba pojasniti:

a. Zasto je samo Oganj spomenet u ajetu, a ne sav Ahiret?
b. Sta je razlog neposjedovanja znanja ¢vrstog uvjerenja?

U odgovoru na prvo pitanje treba ista¢i da je Oganj naveden samo kao primjer.
Ne treba zaboraviti, a ve¢ ranije je spomenuto, da je Kur'an knjiga upute i da
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ho¢e Covjeka dovesti do cilja. U edukativnoj metodologiji je dokazano da je
Covjek, sa aspekta njegove psihe, osjetljiviji i napetiji kada mu se prijeti
nano$enjem $tete nego kada mu se obecava zadobijanje neke koristi. Otuda je u
gornjim ajetima Oganj naveden kao primjer, a ne DZennet. Pored toga, ajeti se
obracaju ljudima utonulim u mnoStvo onoga §to se nudi na Ovom svijetu,
okupiranim Sto ve¢im stjecanjem imetka, koje je hvalisanje nezbiljskim stvarima
ucinilo op¢injenim da su na kraju otisli ¢ak do grobova 1 istruhlih kostiju svojih
predaka. Sa ovakvima se ne moze razgovorati o vjecnim Bozijim blagodatima
na Ahiretu. Naprotiv, jedini mogu¢i na¢in ophodenja s njima, ne bi li ih se
navelo da napuste svoje pogresne uobrazilje, jeste njihovo zastraSivanje.

Odgovor na drugo pitanje Allah, dz.s., dao je u suri Mutaffifin kada je rekao:
st sy 285 8 A [ 0SS 188 G sl e B o S
A nije tako! Ono Sto su radili prekrilo je srca njihova. Uistinu, oni ¢e toga dana

od milosti Gospodara svoga zaklonjeni biti. (EI-Mutaffifin, 14-15)

Prema tome, grijesi 1 loSa dijela su ti koji su Covjeku uskratili istinsku spoznaju i
ispravni put. Ovu istinu veoma jasno 1 na mnogo mjesta mozemo vidjeti u
predajama od Poslanika, s.a.v.a., i Ehli-bejta.

U nastavku sure Mutaffifin Allah, dz.S., kaze:

Osall shgis [ b s [ Oe G 3531 s [ gle 4 ¥ s & 58
A nije tako! Uistinu, knjiga Cestitih je u Illijjunu, a znas li ti Sta je Illijjun?
Knjiga ispisana! — nad njom bdiju oni Allahu bliski. (EI-Mutaffifin, 18-21)
Ovi ajeti izricito i potpuno jasno kazuju da Allahu bliski robovi, oni ¢ija srca
nisu prekrivena koprenama sazdanim od grijeha, neznanja i sumnje, vide sve
skrivene svjetove, i Hllijjun, i uzavrelu vatru Ognja.

Ovim postaje jasno da je navodenje Ognja za one koji su mnoStvom obuzeti 1
[lijjuna za bliske Allahu, samo primjer, uzimajué¢i u obzir odgovarajuca stanja
njihovih duSa 1 moralnih osobina.

Ovo potvrduje 1 rije¢i iz dove Musa ibn DzZafera, Imama Kazima, a.s., u noci
bi'seta, no¢i kada je nasem Poslaniku, Muhammed ibn Abdullahu, s.a.v.a.,
darovan polozaj poslanstva:

“Moj Boze! Ti se nisi skrio iza zastora od stvorenja Svojih, ve¢ su ih djela
njihova od Tebe zastrla!”

Poludio sam, kome da otkrijem tajnu svoju,

I daleko sam od Tebe, i ne dijeli nas nista,

Blizi Si mi od srca, a usamljen sam,

Napustenost je od mene, Zaliti se ne smijem.

Da, udaljenost je od nas. Grijesi, krSenje Bozijeg zakona, nepoStivanje prava
drugih 1 sve ostale nedoli¢ne radnje isprijecile su se 1 nadvile nad nama 1
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zarobile su nas, ne dozvoljavajuéi da vidimo zbilju. Istim ovim putem nagrnuse
na nas sumnje, ¢ak nam 1 vrata poricanja otSkrinuse, dok Sejtan stoji u
1S¢ekivanju ispunjenja svoga obecanja: Zaista, sve ¢u ih zavesti, osim iskrenih
robova Tvojih.
U skladu sa re¢enim, Imam treba biti osoba koja posjeduje sljedece osobine:

a. posjednik je polozaja ¢vrstog uvjerenja,

b. obavijesten je i posjeduje znanje svijeta Melekuta,

C. uspjesno je prosao Bozija iskuSenja,

d. ljudima je upucivac i vodi¢ posredstvom svijeta emra.
U nastavku ¢e biti viSe govora o Cetvrtoj osobini Imama, izvedenoj iz dijela ajeta
oni upucuju po zapovijedi NaSoj, a ovom prilikom, samo ¢emo se kratko
osvrnuti na ovo pitanje. Uputa o kojoj se ovdje govori i koja je svojstvena samo
imamima tice se srca 1 djela kao tjelesne aktivnosti koja je rezultat naredbi Sto
poticu iz srca. Dakle, nutrina srca 1 zbilja djela su prisutni kod Imama 1 ne mogu
mu biti skriveni.
Djela 1 srca, kao 1 ostala bi¢a, imaju dva lica, unutrasnje 1 spoljnje. Buduc¢i da je
nutrina djela i srca upravo svijet emra, tj. zapovijedi, oni su kao takvi otkriveni
Imamu. Shodno tome, Imam neizbjeZno ima uvida 1 u dobra 1 u loSa djela, 1
obavijeSten je o njima. Na osnovu istog ovog znanja 1 obavijeStenosti na
Sudnjem danu bit ¢e svjedok ljudima u njihovim djelima.

el «;6‘ I ol a5

Na Dan kada pozovemo sve ljude s Imamom njihovim. [...] (El-Isra’, 71)

Potpuno je jasno da su dva obavezna uvjeta kod svjedocenja. Prvo, da svjedok
bude prisutan kod dogadaja, 1 drugo, da bude obavijesten, tj. da zna Sta se i1 kako
dogodilo. Nemogucée je da UzviSeni Gospodar dovede svjedoke koji ce
svjedociti o djelima ljudi, bila dobra ili loSa, a da ti svjedoci nemaju znanja ni
uvida u sama djela.

Primjedba: Neki od tumaca Kur'ana rekli su da se pod rije¢ju imam u gornjem
ajetu podrazumijeva knjiga ljudskih djela, a ne odredeni pojedinac sa licnim
imenom i koji je pri tome joS imam.

Odgovor: U poglavlju o svjedocenju ljudskih djela odgovorit ¢e se na ovu
primjedbu. Ako Bog to bude htio, tom prilikom iznijet ¢emo dokaz da se pod
rije¢ju Imam u ovom ajetu podrazumijeva upravo covjek koji je sa istinom, a
opisuje se kao Imam, dok gornja tvrdnja nema nikakvog nau¢nog utemeljenja.

Iz samog ovog ajeta moze se izvesti zakljuCak da Imam treba biti prisutan 1
bdjeti nad obama putevima, i putem srece i putem zastranjenja, jer svjedok
dobrih djela takoder je svjedok i lo$ih ljudskih djela.

Iz ovog ajeta takoder se moze izvesti zaklju¢ak da je Imam ona osoba koja ¢e na
Danu kada ¢e se nutrine ljudi objelodaniti voditi ka Gospodaru, kao §to je 1 u
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batinu i zahiru Ovoga svijeta ljude vodio ka Njemu. Svi ¢e se osvjedociti toga
Dana o ovoj zbilji, §to 1 kur'anski ajet potvrduje:

yw Jsmi & :"’“4‘@3\4‘)3;4 £ ‘_slf’elw\ jaxs 3333
Na Dan kada nepravednik prste svoje bude grizao govoreci: “Kamo srece da

sam se uz Poslanika Pravog puta drzao. (El-Furkan, 27)
I nas Poslanik, s.a.v.a., isto kaze:

s ST e W 8 8y 6 00 065
Poslanik je rekao: “Gospodaru moj, narod moj ovaj Kur’an je napustio!” (El-

Furkan, 30)
U nastavku istoga ajeta UzviSeni Bog tjesi Poslanika rije¢ima:

Isto tako Mi smo dali da svakom vjerovjesniku gresnici neprijatelji budu. A tebi

Jje Gospodar tvoj dovoljan kao vodic i kao pomagac! (El-Furkan, 31)

Primjedba: Rekli ste da je Imam osoba koja je svjedok ljudskih djela, a sa druge
strane takoder ste rekli da je obavezan uvjet 1 ono na §ta se oslanja svjedoCenje
¢injenica da svjedok mora biti prisutan kod samog dogadaja, drugim rije¢ima da
Ima znanje o njemu, a Kur'an jasno porice ovakvu tezu kada kaze:

o e et ) e Y16 2 i S e a5
Na dan kada Allah sakupi poslanike i upita: “Da li su vam se odazvali?” - oni

Ce reci: “Mi ne znamo, jer samo Ti znas sve tajne.” (EI-Ma'ide, 109)

Zar treba bilo Sta re¢i s obzirom na to da je ajet potpuno jasan u tome da ¢e
poslanici na Sudnjem danu priznati kako nemaju znanje.

Da bismo dali odgovor na ovu primjedbu, neophodno je prije toga pojasniti
nekoliko stvari, ¢ime ¢e odgovor sam po sebi postati jasan:

1. ogranicenost ljudskoga znanja,

2. ograniCenost zbiljskoga znanja o Allahu, dz.s.,

3. uctivost pokornosti poslanikd, neka je mir na sve njih, spram uzviSenog
polozaja Gospodarevog,

4. ajeti koji govore o znanju poslanikd i1 njihovo svjedoCenje o ljudskim
djelima,
5. sumiranje gornjih postavki.
Pojasnjenje prve postavke
Poznato je da mjera 1 veli¢ina koju znanje otkriva od zbilje 1 pojmovnoga ovisi o
dvjema stvarima:

a. uzroku postojanja samoga znanja i
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b. objektu na Sto se odnosi znanje.

Pod prvim uvjetom se podrazumjeva posljedica odredeno znanje, jer snaga i
sposobnost sagledavanja spoljnje zbilje ovisi o veli¢ini mo¢i koju to znanje crpi
iz svoga uzroka. Naprimjer, znanje o ne¢emu vidljivom za oko ovisi o veli€ini i
moc¢i svjetlosti koju oko ima. Ako je svjetlost oka jaka, opseg njegovog
posmatranja ¢e biti Siri 1 veéi, i suprotno, ako je svjetlost oka slabija, i opseg
posmatranja ¢e biti manji. Isti odnos vlada kada je u pitanju objekt na koji se
odnosi znanje. Nekada oko reflektira samo spoljnje konture stvari koju
posmatra, dok u drugim slu¢ajevima reflektira i pojedinosti objekta.

Da bismo isto pravilo pojasnili za apstraktne pojave i kako ono vrijedi na
duhovnoj razini, navest ¢emo primjer iz osjetilnog svijeta. Ako dva Covjeka
posmatraju tijelo, jedan mikroskopom, a drugi golim okom, sigurno je da Ce se
njihovo znanje o tijelu potpuno razlikovati. Covjek sa mikroskopom moéi ée
vidjeti mnoge pojedinosti tijela: krvotok, kiseonik, probavu, bolest toga tijela
itd., za razliku od drugog ¢ovjeka koji mozZe sagledati samo vanjsku ljepotu ili
ruznocu tijela. Isti zakon vlada 1 kod duhovnih pitanja. Mi kod ¢ovjeka vidimo
da li on obavlja namaz ili ne, posti li ili ne ..., a produhovljen 1 pro¢iséen ovjek
vidi 1 njegovu nutrinu, da 1i je on duhovno zdrav 1 koje ga bolesti muce, da li
zavidi, klevece, laze, mrzi itd. Ako je Covjek na viSoj razini produhovljenosti,
on moze vidjeti ¢ak 1 smrt 1 posmrtni zZivot njegov, da li ¢e biti u Dzennetu ili
DzZehennemu. DZelaludin Rumi Mevlana ovako spjeva predaju od Poslanika u
vezi sa Zejdom ibn Harisom:

Jednog jutra Pejgamber oslovi Zejda:

“Kako si osvanuo ashabu cista srca?”

Rece: “Kao rob 1 vjernik™; a Poslanik ga opet zapita:
“Sta su znaci tvoga imana?”

“Danima sam bio Zedan,

no¢ima budan zbog aska 1 bola.

Tako sam provodio dane i no¢i,

kao Sto vrh koplja prolazi koz stit.”

“Kakav si poklon dobio iz tih predjela, kazi nam,

da bismo mi mogli razumjeti tvoj put”, upita Pejgamber.
Zejd odgovori: “Kao §to stvorenja vide nebesa,

ja vidim ArS 1 stanovnike njegove.

Poznajem ljude pojedinacno,

kao §to razlikujem pSenicu od je¢ma u mlinu.

Znam ko je dZennetlija, a ko stranac,

meni je to jasno kao Sto razlikujem zmiju od ribe.

O Boziji Poslanic¢e! Da otkrijem tajne proZivljenja?
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Da sad kazem ovdje kakvo ¢e biti prozivljenje sutra?

Da li da kazem ili da uSutim?”

Poslanik mu i$areti ustima da ih zatvori.

“Dozvoli mi da poderem zastore,

pa da se moj dragulj ukaZe poput svjetleéeg sunca”, re¢e Zejd.*

Prema tome, kvalitet osobine znanja da otkriva zbilju ovisi 0 uzroku samog tog
znanja na nacin da koliko god da je mo¢ i snaga tog uzroka veca, i znanje e biti
veceg opsega 1 dometa. Tako 1 naSe znanje o spoljnjim aspektima stvari i

njenim odlikama nikada nam nece moc¢i priskrbiti 1 otkriti biti 1 zbilje stvari.
Dakle, ljudsko znanje je ograni¢eno upravo na spoljasnjosti stvari.

Kakva je to zbilja stvari da mi nemamo mo¢i da je dosegnemo? Zar su stvari
neSto drugo nego sama spoljaSnjost njihova, sa kojom smo svakodnevno u
kontaktu i koju posmatramo?

Poznato je da zbilju svake stvari ¢ine svi dijelovi koji tu stvar dovode u
postojanje. Takoder znamo da jedna od ta¢aka o koju se oslanja pojavni oblik
stvari jeste njen egzistencijalni uzrok i sva bica koja trebaju biti istovremeno
postojeca sa tom stvari. Nije moguce da percipiramo toplotu kao posljedi¢no
bice, a da ne percipiramo njen egzistencijalni uzrok koji joj vremenski prethodi
1 sva bica koja opstoje uporedo sa toplotom, a imaju ulogu u njenom ostvarenju.
Dakle, za razumijevanje toplote treba shvatiti vatru kao njen uzrok, kao i sva
druga popratna bi¢a u njenom okruzenju. Potom, treba shvatiti vatru pod istim
uvjetima koji su navedeni za toplotu. Isto tako, ovaj proces se nastavlja u nizu
dok se ne zavrsi na uzroku svih uzroka, uzroku egzistencije, UzviSenom Bogu.
Bogu, Koji je nesaglediva 1 beskonacna zbilja, Koji je apsolutno znanje,
apsolutni zivot, apsolutna mo¢. Da li je ¢ovjeku moguce takvo Sta percepirati?!
Da li bi¢e koje je ograniCene egzistencije 1 koga je Gospodar stvorio moze
obuhvatiti znanjem svoga Stvoritelja? Bez sumnje, to je sa aspekta razuma
nemoguce. Ili, po rije¢ima allame Tabatabaija, r.a., Ovaj svijet sa jedne strane
proteZe se u bezgrani¢nost, u ¢ijem okrilju se krecu ogromna nebeska tijela sa
svojim mlije¢nim putem, ostavljajuci Covjeka bez daha, a s druge strane atom,
koji u sebi skriva takve tajne i preciznosti, Ciji se samo jedan dio otkriva pod
mo¢nim mikroskopima, ostavlja zbunjenim razum. Ako b1 se covjekova misao
htjela kretati samo izmedu ovih dviju krajnosti materijalnoga svijeta, ne bi nista
stekla osim zapanjenosti. Kako je moguée sa ovakvom miSlju i1 slabom
svjetlo§¢u razuma spoznati egzistenciju i zbilju njenih stvorenja?!

Da, ¢ovjek je obdaren mislju i svjetloS¢u razuma, ali u veoma maloj mjeri, 1 on
kao takav u okrilju ove egzistencije poput je mjesecCara zarobljenog tamom noci
protiv koje se bori slabom svjetlosCu svijece, uklanjajué¢i tmine na putu
karavana ¢ovjeCanstva.

4 Dzelaludin Rumi: Mesnevija, 1. sv., stih 3500. i dalje.
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Takoder, ne treba zaboraviti ni drugu istinu — da su sva bi¢a medusobno
povezana tako da svaka stvar koja se treba spoznati, njena zbilja je u tijesnoj
vezi sa bi¢ima prije nje 1 bi¢ima iz njenog okruzenja. Naravno, time se sve ne
zavrSava, ve¢ se taj niz povezanosti nastavlja i sa drugim bi¢ima. Dakle, bi¢a
imaju zbilje koje su u potpunosti skrivene naSem znanju 1 percepciji jer spoznaja
svake stvari ovisi 0 spoznaji cjelokupne egzistencije. Mi koji smo samo dio te
egzistencije kao takvi ne mozemo spoznati zbilju koja nema pocetka ni kraja,
niti je mozemo obuhvatiti znanjem 1 to prodiru¢i do njene biti. U svakom
slu¢aju, doseg ljudskog znanja Je ograni¢en na spoznaju SpOlJaSI’lJOStl bica, osim
kod onih ljudi kO]l su pouceni Bozanskim znanjem i povezani sa skrivenim
svijetom. To su oni o kojima ajet kaze: Mi ga poucismo onome samo Sto Mi
znamo,” a najpotpuniji i najsavrSeniji primjer toga jeste na$ Poslanik,
najplemenitije stvorenje, pecat poslanstva, najuzviseniji od svih bliskih robova,
0o kojem Casni Kur'an kaZze: A # zaista primas Kur’an od Mudroga i
Sveznajuceg!®

PojaSnjenje druge postavke
| Kur'an i filozofski argumenti potvrduju istinu da su svi kljucevi skrivenih
svjetova samo i jedino u posjedu Gospodara, Apsolutnog Znalca skrivenog.

$ Y @l Y s sl s
U Njega su kljucevi svih tajni, samo ih On zna. [...] (EI-En'am, 59)
5y T 2l g
[...] A Allah zna, a vi ne znate. (El-Bekara, 216)
Dakle, priroda ¢ovjeka je neznanje, a upoznat je samo onim §to On zeli.
eslad )38 Y 42 g s B V) g2 8 0)3
I ne postoji nista cije riznice ne posjedujemo, a od toga Mi dajemo samo u
odredenoj mjeri. (EI-Hidzr, 21)
[...] 4 od onoga sto On zna — drugi znaju samo onoliko koliko On zeli. [...] (El-
Bekara, 245)

SN TINACRCENRED
[...] A vama je dato samo malo znanja. (El-Isra’, 85)

Navedeni ajeti jasno ukazuju da u svijetu egzistencije postoji beskrajno more
znanja od kojega je ¢ovjeCanstvu dodijeljena samo jedna mala kapljica. Zbilja
znanja je jedino kod Uzvisenoga Boga. Na temelju istoga vidimo da mnostvo

SLAXDLLJL)ADL\AQJ El-Kehf, 65.
‘g;ﬁs;ualwu\)d\usUda\;—En Neml, 6
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ajeta govori o tome kako ¢e se zbilje svih stvari objelodaniti na Sudnjem danu,
Danu ispoljavanja Istine.
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[...]1 Kada ée samo onaj kome Milostivi dozvoli govoriti, a istinu ¢e reci. To je
Dan Istine. [...] (En-Nebe', 38-39)

Prema tome, zbilja znanja, onakva kakva uistinu jeste, jedino je u vlasti
Gospodara, neka je uzvisen Njegov poloZaj.

PojaSnjenje trece postavke

Kao $to se vidi iz Kur'ana, Boziji poslanici, neka je mir na njih, imaju poseban
oblik uctivosti u govoru i1 djelu spram Gospodara, a posebno u izravnom
obracanju UzviSenome, kada svoje bi¢e vide €istim robom i1 posjedom Svetoga
Apsolutnog Vladara. U tim prilikama sebe drze do krajnosti poniznim. Primjer
ovoga mozemo vidjeti u Nuhovom, a.s., obracanju UzviSenome Bogu, nakon $to
mu se sin udavio, a on pristao na planinu Al-Dzudijj:
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[...]1 “Gospodaru moj, sin moj je celjade moje, a obecanje Tvoje je zaista istinito
i Ti si najmudriji Presuditelj!”” (Hud, 45)
Svoje obrac¢anje Nuh, a.s., otpoceo je rije¢ju Gospodaru moj da bi time prije
svega pokazao svoju potrebitost i potéinjenost svoju spram Njega, a U nastavku
kaze: Sin moj je celjade moje, jer imati sina podrazumijeva brigu za njegov spas,
da bi odmah nakon toga konstatirao: Ti si najmudriji Presuditelj!, i ja se

pokoravam svakoj Tvojoj odluci. Nakon $to mu je Allah, dZ.5., dao negativan
odgovor, on rece:
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“Gospodaru moj”, rece, “tebi se ja utjecem da Te vise nikad ne zamolim za ono
Sto ne znam! Ako mi ne oprostis i ne smilujes mi se, bit ¢u izgubljen.” (Hud, 47)
Ponovo svoje obracanje otpocinje rijeCju Gospodaru moj, te priznanjem da
nema utocista osim kod Njega, niti snage ni mo¢i osim kod Njega.

Allame Tabatabaija ovaj dogadaj u Kur'anu komentarise na sljedeéi nacin:

Temeljitim i1 preciznim promisljanjem kur'anskih ajeta shvata se da Nuh, a.s.,
uopce nije molio za svoga sina, ve¢ je jedino htio da mu se pojasni da li se
Bozije rijeCi: i ne obracaj Mi se vise zbog onih koji su zulm ucinili — oni ce
sigurno biti potopljeni!’, odnose na one koji su uéinili zulm i nisu uzvjerovali, ili
se misli na sve oblike zulma uopce, ili su nejasne 1 neodredene te imaju potrebu
da se pojasne od strane Posjednika pera, Uzvisenoga Boga. Zbog toga vidimo da
je Allah, dz.8., da bi ocuvao ismet Svoga poslanika, i prije nego $to je Nuh, a.s.,
upotpunio govor 1 ispoljio neuctivost, On ga je prekinuo pojasniv§i mu svoje

7 Eshonk o) salls Gl b kS Y5 - Hud, 37.
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rije¢i ko se moze smatrati porodicom. U suprotnom, kako je moguce da hazreti
Nuh, a.s., koji je jedan od petorice odabranih poslanika, ulul-‘azm, a s druge
strane ¢uo je BoZiju poruku: i ne obracaj Mi se vise zbog onih koji su zulum
ucinili — oni ¢e sigurno biti potopljeni!, i kao treée, sam on je rekao: Gospodaru
moj, ne ostavi na Zemlji nijednog nevjernika,® moli Gospodara za oprost svoga
sina koji je pripadao nevjernicima i nepravednicima?!!

U svakom slucaju, uctivost i moral poslanika, neka je mir na sve njih, takvog su
oblika u razgovoru sa Gospodarem da oni pri tome ne vide sebe, niti pridaju
vrijednost svom bi¢u niti vide sebe savrSenim. Oni sve stvari vide apsolutnim
vlasniStvom Gospodara. Povodac svih svojih poslova Njemu prepustaju. Prema
tome, ako u svom govoru priznaju grijeh ili poricu sebi savrSenstvo, to ne treba
tumaciti onako kako to mi razumijevamo u svakodnevnom Zzivotu, ve¢ treba
tumaciti shodno njithovom poloZaju 1 o¢uvanju bezgresnosti poloZaja poslanstva.

PojaSnjenje Cetvrte postavke

U Kur'anu ¢asnom postoje mnogi ajeti koji ukazuju na znanje poslanika, neka je
mir na njih. Ovom prilikom navest ¢emo neke od tih ajeta kao uvod za odgovor
na razmatrano pitanje 1 time ¢e se otkloni prividna kontradikcija.

Rogd sVhe e Gl g gy 1 S Uy 15 5SS
A Sta ce, tek, biti kada dovedemo svjedoka iz svakog naroda, a tebe dovedemo
kao svjedoka protiv ovih? (En-Nisa', 41)
Potpuno je jasno da svjedok ne moze re¢i da ne zna, jer bi u tom slucaju

dovodenje ljudi koji nisu upoznati sa zbiljom bilo besmisleno, a nemoguce je da
Mudri ucini besmislen postupak. Takoder, na drugom mjestu Kur'an kaze:
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[...] Knjiga ce se postaviti, vjerovjesnici i svjedoci ¢e se dovesti. [...] (Ez-Zumer,
69)
U slucaju Isaa, a.s., Kur'an je izriCit po pitanju njegova svjedocenja:
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[...]1 Ija (Isa) sam nad njima bdio (bio svjedokom njihovih djela) dok sam medu
njima bio, a kad si mi Ti dusu uzeo, Ti si ih jedini nadzirao, Ti si svemu svjedok.
(El-Ma'ide, 117)

Budu¢i da je Isa, a.s., trenutno Ziv, $to Kur'an potvrduje, dakle, on je jo§ uvijek
svjedok radnji i djela njegova ummeta. Takoder, Kur'an jasno isti¢e da ¢e Isa,
a.s., biti svjedok svome umetu na Sudnjem danu:

s relle 555 w5335

815 G p& (e (W) e 5% Y &5 - Nuh, 26.
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[...] 4 na Sudnjem danu on ce protiv njih svjedociti. (En-Nisa', 159)

Bjelodano je jasno da osjetila koja posjeduje covjek, kao i moci koje proizlaze iz
njih, jedino mogu vidjeti spoljnji aspekt djela, dok se istovremeno mnogo djela
podine u samodéi, skriveno od osjetila. Stavise, mnoga djela se ti¢u unutarnjeg
svijeta, odnosno duse ¢ovjeka, kao Sto su ljubav, mrznja, zavist, neprijateljstvo,
pesimizam, dobra ili lo§a namjera spram drugih itd. Casni Kur'an kao osnovu za
polaganje ra¢una na Sudnjeme danu uzima srca i nutrinu ljudsku.

Nl iaSTG (SUs1g Sy
[...] Ali ¢e vas kazniti za ono sto srca vasa steknu. [...] (EI-Bekara, 25)
Ova stanja ne mogu razumjeti 1 razluciti obi¢ni ljudi. To jedino mogu oni

pojedinci ¢iji su poslovi pod izravnim Bozijim upravljanjem.
A0 ) ol o2 (42 21T 0 25

Allah je zastitnik onih koji vjeruju i On ih izvodi iz tmina na svjetlo. [...] (El-
Bekara, 257)

Gbal Bs 45 i OB sl 5 Oy

Moyj zastitnik je Allah Koji Knjigu objavijuje i On se o dobrima brine. (El-A'raf,
196)

Prema tome, osobe Ciji su poslovi pod izravnom BoZijom brigom, zbog toga Sto
su im zZivot, uvjerenje, moral, osobine duse 1 djela, iz svijeta svjetlosti, oni imaju
uvida 1 obavijeSteni su o zbiljama egzistencije i, naravno, o ljudskim djelima kao
jednim dijelom egzistencije, bilo da su ona javna ili skrivena, prosla ili buduca.
Gospodar ih je odabrao da bi im dozvolio da imaju uvida u Njegovo posebno
znanje.

Iz dosadasnjeg izlaganja postalo je jasno da je po Kur'anu moguce da postoje
pojedinci €iji su poslovi 1 Zivot pod izravnom BoZzijom brigom 1 da oni imaju
uvida u skriveni svijet. Medutim, po rije¢ima filozofa, moguc¢nost nije isto Sto 1
ostvarenje i postojanje istoga. Sama pretpostavka o postojanju takvih ljudi nije
isto kao da kazemo da oni postoje.

Kao prvo, navedeni ajeti o hazreti Isau, a.s., izri€iti su u postojanju takvih ljudi, i
to ne samo kao moguénost, a drugo, Casni Kur'an je, takoder, izri¢it i u tome da
postoje pojedinci koji na osnovu znanja svjedoce:

O5Alig 345 i B a )RR 55 e 0 ) S Y

Oni kojima se oni, pored Njega, klanjaju — ne posjeduju sefat (zauzimanje),
jedino ga posjeduju oni koji svjedoce po Istini i na osnovu znanja. (Ez-Zuhruf,

86)
O Pecatu vjerovjesnistva, s.a.v.a., Kur'an kaze:
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Poslanik je rekao: “Gospodaru moj, narod moj ovaj Kur’an je napustio!” (El-
Furkan, 30)

Poslanikovo svjedocenje spomenuto u gornjem ajetu odnosi se na cijeli ummet
do Sudnjega dana, 1 to svjedoCenje na osnovu znanja i Istine. Kako BoZiji
Poslanik, s.a.v.a., koji nije prisutan tijelom u materijalnom svijetu, svjedo¢i o
napustanju Kur'ana od strane njegova ummeta? Zar je to neSto drugo do
¢injenica da Poslanik, s.a.v.a., spada u dobre robove (salihun) i da je Gospodar
skrbnik njegovih poslova na temelju ¢ega je obavijeSten o zbiljama skrivenog
svijeta. U istom svijetlu treba razumjeti da je Imam upuéivac¢ i vodi¢ cijele
egzistencije, odnosno da je zbog svoje povezanosti sa Svijetom emra i Melekuta
obavjesten o Svim bi¢ima i niSta mu nije skriveno.

Ako Kur'an u 143. ajetu sure Bekara kaze:

[ tako smo ucinili vas srednjom zajednicom da budete svjedoci spram ostalih
ljudi [...]; potpuno je jasno da ovo svjedoCenje nije na osnovu uobicajenog
znanja 1 ne odnosi se na cijeli ummet. Kako je moguce da ljudi koji od islama
imaju samo ime, a sve ostalo njihovo odrazava nemoral, mogu biti svjedoci
ostalim ljudima?! Dakle, ovu vrstu znanja Gospodar je podario odabranoj
skupini Sebi bliskih plemenitih robova iz ummeta.

Do sada je postalo jasno da poslanici poznaju i imaju uvid u sva djela ummeta,
kao 1 to da ¢e na Sudnjem danu zbog tog svog znanja svjedociti, a po potvrdi
Gospodara u Kur'anu, ono ¢e biti na osnovu Istine 1 same zbilje, gdje ne postoji
ni najmanji oblik pogreske.

Sumiranje svih Cetiriju postavki

S obzirom na dosada izloZeno, postalo je jasno da kada poslanici na pitanje: Da
li suvam se odazvali? — odgovore: Mi ne znamo, jer samo Ti znas sve tajne, taj
njihov odgovor predstavlja poricanje znanja skrivenog svijeta kod sebe u
znacenju njegove opéenite zbilje. Istovremeno, oni ovim potvrduju da je opcée i
zbiljsko znanje skrivenog isklju¢ivo kod Gospodara. Ovakav odgovor je ujedno
i oblik poniznosti 1 uctivosti naspram UzviSenosti Gospodareve i priznavanja
svoga siromasStva 1 potrebitosti po bitku svoje egzistencije. Pridrzavanje
ovakvog oblika uctivosti u prisustvu Gospodara Cesto sreCemo u Kur'anu, a u
nastavku ¢emo navesti samo jedan primjer.

Kur'an o uputi Poslanika kaze:
p
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Ti, doista, ne mozes uputiti na Pravi put onoga koga ti zZelis, Allah ukazuje na
Pravi put onome kome On hoce. |[...] (El-Kasas, 56)
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Sa druge strane, Kur'an opet kaze:
S B ) 38 20j3
[...] 4 ti, zaista, upucujes na Pravi put. (Es-Sura, 52)
D0y ol o s g2 ) 0 e

[...] Knjigu ti objavijujemo zato da ljude, voljom njihova Gospodara, izvedes iz
tmina na svjetlo. [...] (Ibrahim, 1)

Ovo govori da je uputa prije svega i po svojoj biti u posjedu UzviSenoga
Gospodara 1 niko joj nema pristupa. Medutim, to nije prepreka da je Gospodar
podari onome koga On bude smatrao dostojnim tog poloZaja. Istu zakonitost
vidimo i u slu¢aju ¢ina stvaranja, o cemu Kur'an kaze:

[...] Allah je stvoritelj svega. [...] (Er-Ra'd, 16)

Sve ono za §ta se u svoj egzistenciji moze reci da je stvar, njen stvoritelj je
Allah, dz.s. Medutim, to nije prepreka da Allah, dz.§., ¢in stvaranja Svojom
dozvolom prepusti Isau, a.s.

Prema tome, primjedba koja je bila upucena na ¢injenicu da su poslanici 1 imami
ummeta svjedoci ljudskih djela na Sudnjem danu, a navode¢i ajet, nije na mjestu
i ne moze se prihvatiti. Takva primjedba jedino je dokaz nepotpunog i
nepreciznog promisljanja o kur'anskim ajetima. Na ovom mjestu treba podsjetiti
na jedini ispravan metod razumijevanja i tumacenja Kur'ana, a to je tumacenje
Kur'ana Kur'anom. Ovaj metod preuzet je od Poslanika i imama Ehli-bejta, neka
je mir na sve njih, a u novije vrijeme ozivljen velikanom mufessira i islamskih
mislilaca, ajetullahil-'uzma allame Tabatabaijem, r.a. Neka mu Allah uveca
polozaj kod Sebe 1 obaspe ga Svojom velikom miloS¢u.

Mi, kao muslimani koji su se obavezali na provodenje i primjenjivanje
islamskih principa, trebali bi se zamisliti nad ajetom: Poslanik je rekao:
“Gospodaru moj, narod moj ovaj Kur’an je napustio!” Trebamo se zapitati Sta
znaCl napuStanje 1 prepustanje Kur'ana zaboravu. Da 1i se 1 na nas odnosi
Poslanikova Zalba? Ako dajemo mogucénost tome da se i na nas odnosi ovaj ajet,
Sto je potpuno razumno, $ta bi trebali €initi da se na Sudnjem danu ne suo¢imo
sa problemima?

Odvojimo nekoliko sati za samoc¢u u nekom kutku i razmislimo o naSem odnosu
sa Kur'anom i njegovom porukom! Koliko smo se okoristili Kur'anom u ahlaku
i ponasanju?! Sta smo u¢inili da bi Kur'an oZivjeli i proveli njegove zakone?
Sami trebamo odgovoriti na ova pitanja na nacin da ih prihvati Poslanik, a ne da
nastavimo Zzivjeti sa mislju da smo najodanije i najbolje sluge vjere islama! U
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svakom slucaju, jedino Uzvisenog Boga i Poslanika uzmimo svjedokom nasih
djela 1 nikoga vise!

Povratak na osnovnu temu

Receno je da kada se govori o imametu kao BoZijem davanju, spominju se dva
uvjeta za stjecanje ove milosti, strpljivost i ¢vrsto uvjerenje: jer su strpljivi bili i
u dokaze NaSe cvrsto vjerovali. Po ovom ajetu, mjerilo dostizanja polozaja
imameta je strpljivost na Bozijem putu, i to strpljivost dostojna ovog uzvisenog
polozaja, koja ¢e uspjesno proci sva iskuSenja na putu ka Bogu, strpljivost koja
¢e biti znak 1 odraz Ciste pokornosti spram Gospodara, ni s ¢im pomijeSane, a
drugo je Cvrsto uvjerenje. Imam treba imati Cvrsto uvjerenje prije svakog
iskusenja da bi mogao ispoljiti spomenutu 1 pojasnjenu strpljivost. Medutim,
Kur'an takoder na drugom mjestu o ¢vrstom uvjerenju govori kao rezultatu
strpljivosti:

Gt G 0553 (255 ) &Sl el o) IS

| Mi pokazasmo Ibrahimu carstvo Nebesa i Zemlje da bi bio od onih koji cvrsto
vjeruju. (El-En’am, 75)

Dakle, ovo Cvrsto uvjerenje predstavlja jedan poseban oblik 1 posebnu razinu
uvjerenja koji se razlikuje od prethodnih. Koji je to oblik ¢vrstoga uvjerenja?

1. Svima nam je poznato da ljudske osobine imaju svoju zbilju. To znaci da
na isti na¢in kao §to je znanje egzistirajuca stvar u dusi ¢ovjeka i ostavlja svoje
posebne ucinke na ljudski nefs, isto tako 1 osobina hrabrosti je egzistirajuca
zbilja u dusi ¢ovjeka sa sebi svojstvenim zbiljskim u¢incima. Hrabar ¢ovjek kroz
zivotne tegobe 1 probleme prolazi sa stanjima duse koja ne posjeduje strasljiv
covjek koji se mozda i pita kako je moguce da se Covjek sa staloZenoscu i bez
straha suodava sa odredenim Zivotnim problemima. Cvrsto uvjerenje je, takoder,
jedna od osobina ljudske dusSe sa svojom zbiljom 1 u€incima koji ostavljaju traga
na covjeka.

2. Svaka egzistiraju¢a stvar posjeduje razliite razine svog bivstvovanja.
Jasno, ono $to se nalazi na viSoj razini posjeduje vise uc¢inaka od onoga na niZoj
razini. Takav je sludaj, naprimjer, sa znanjem. Covjek koji se nalazi na vecoj
razini znanja upoznat je sa viSe zbilja od onoga koji je na niZoj razini znanja.
Znaci, nema nikakvih problema da Ibrahimu, a.s., i pored toga $to je imao Cvrsto
uvjerenje prije posmatranja Nebeskog carstva, tj. svijeta Melekuta ili batina
stvari, ovo njegovo posmatranje bude uvod za visi stepen ¢vrstog uvjerenja, jer
kako je ve¢ reeno ¢vrsto uvjerenje ima vise razli¢itih razina i sukladno tome i
razli¢ite ucinke 1 tragove.
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3. Egzistencija covjeka nije ogranic¢ena na Ovaj materijalni svijet, ve¢ se ona
proteze i na svijet Berzaha, pa ¢ak i svijet Tadzarruda, odnosno nadmaterijalni
svijet. Prirodno je da covjek posjeduje one perceptivne moci 1 snagu
razumjevanja u skladu sa svijetom u kojem se nalazi. Kur'an ovu istinu na lijep
naCin pojasnjava kroz kazivanje o donoSenju prijestolja kraljice Belkise
posredstvom jednog od podanika hazreti Sulejmana, a.s.
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Rece onaj kod kojeg je bio dio znanja Knjige: “Ja cu ti ga donijeti prije nego Sto
okom trepnes.” [...] (En-Neml, 40)

Potpuno je jasno da ovo znanje nije iz kategorije umskih pojmova i slika, vec¢ je
ono prirode drugoga svijeta i izvor je takve moc¢i da moze utjecati na Kreaciju na
nacin da poremeti njene uobicejene zakone po kojima ona funkcioniSe. Prema
tome, Cvrsto uvjerenje koje je rezultat vizije 1 osvjedocenja o svijetu Melekuta
ne moze biti srodno uvjerenju koje je proizaslo iz pojma, kako ga filozofija
tumaci. Zapravo, to uvjerenje je kao prisutno znanje kod kojeg je saznano
prisutno kod znalca, tj. kod kojeg je sami predmet percepcije prisutan u onome
koji percipira. Na temelju ovoga postaje jasno da ova vrsta ¢vrstog uvjerenja ne
moze biti odvojena od vizije 1 osvjedoCenja svijeta Melekuta, tj. batina svijeta.
Kod postojanja ovakvog ¢vrstog ubjedenja nemar i zaborav spram te zbilje nije
mogu¢. Kad se Covjek osvjedoCi o svijetu Melekuta, on stjeCe stepen Cvrstog
uvjerenja koji uklanja pojmove i sve drugo S§to je predstavljalo vezu izmedu
onoga koji je ¢vrsto uvjeren i predmeta njegova uvjerenja, na na¢in da su same
zbilje u njemu prisutne.

4. Svijet Melekuta, koji je ustvari istinsko lice Kreacije, jeste zbilja iznad
vremena i mjesta. U njemu nema promjena. Po rije¢ima Kur'ana, to je
jedinstvena zbilja.

Fadl s Sy ¥y 0 g

Naredenje Nase je samo jedna rijec, kao treptaj oka. (EI-Kamer, 50)

Kad se ¢ovjek poveze sa ovako jedinstvenom zbiljom i stekne uvid u nju, za
njega gubi znalenje proSlost, sadaSnjost 1 budu¢nost. Ove kategorije su
karakteristiéne za materijalni svijet gdje je prisutno kretanje koje daje smisao
vremenu, Drugim rije¢ima, kretanje stvara vrijeme 1 daje nam sliku proslosti,
sadasnjosti 1 buduénosti. Kada nema kretanja i promjene, nema ni vremena.
Dakle, posjednik ovakvog CEvrstog uvjerenja svojim polozajem obuhvata sve
stvari i ima uvida u njih. Na temelju istoga Casni Kur'an kaZe: Ne, nije tako, ako
biste imali znanje ¢vrstog uvjerenja, sigurno biste Oganj vidjeli! (Et-Tekasur, 5-
6)

Ne samo da ¢e vidjeti DZehennem, ve¢ ¢e, kao Sto Kur'an kaze, posmatrati
bliske Allahove robove i njihove skrivene plemenite namjere: A nije tako!
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Uistinu, knjiga Cestitih je u lllijjunu, a znas li ti sta je Illijjun? Knjiga ispisana!
— nad njom bdiju oni Allahu bliski. (EI-Mutaffifun, 18-21) Bliski robovi su
pojedinci koji posmatraju Allaha bez zastora i Cija srca nisu uprljana grijehom.
U njihovom bicu ne postoji nikakav oblik sumnje 1 dvojbe. Ono $to njihova dusa
pohranjuje je svjetlost, istinito uvjerenje, dobro djelo i Cist moral. Prema tome,
Imam treba imati ¢vrsto uvjerenje tako da mu svijet Melekuta bude potpuno
otvoren, da je povezan sa svijetom zapovijedi, a to znaci da je povezan sa bi¢ima
iznutra, kako bi time mogao i upucivati i svjedociti javna i skrivena ljudska
djela.

U prisustvu Bozijeg Poslanika, s.a.v.a, vodio se razgovor o ashabima Isaa, a.s., i
0 tome kako su neki od njih mogli hodati po vodi a da ne potonu. Poslanik rece:
“Da 1m je uvjerenje bilo jace od onoga kojeg su imali, hodali bi po vazduhu...”

Dakle, izvrSenje natprirodnih poslova ovisi o uvjerenju i pouzdanju u UzviSenog
Boga, s§to ujedno podrazumijeva i neposmatranje materijalnih i uobicajenih
uzroka u svijetu prirode neovisnim. Koliko god ¢ovjekovo uvjerenje u apsolutnu
mo¢ BozZiju bude vece, u istoj mjeri stvari 1 bifa kreacije njemu bivaju
pokornija.’

Imam Sadik, a.s., takoder kaze: ‘“Nijedno tijelo naspram jake volje nije
nemo¢no.” Drugim rije¢ima, koliko god ljudska volja ojaca, u istoj mijeri
materijalni svijet, a i tijelo kao njegov dio, bivaju njemu pokorni.

Naravno, vjerski asketizam nefsa koji je utemeljen na vjeri tevhida nije jednak
drugim oblicima asketizma.

U¢inci ¢vrstog uvjerenja i svijeta emra

Nakon §to je posatalo jasno znafenje ¢vrstog uvjerenja i1 njegovih razina, kao 1
znacenje Svijeta emra, odnosno Melekuta, te posmatranjem ovih dvaju zbilja u
jednom svijetlu, postat ¢e jasno i znacenje ajeta o imametu i njegov polozaj u
sustavu Kreacije. Tek nakon ove spoznaje mozemo shvatiti da ajet: Izmedu njih
smo Mi imame odredivali i oni su upucivali po zapovijedi Nasoj, jer su strpljivi
bili i u dokaze NasSe cvrsto vjerovali, jasno osvjetljava ¢injenicu da se uputa
odnosi na srca i djela kao rezultat sr¢ane zapovijedi koju izvrSavaju organi tijela.
Dakle, Imam je osoba kojoj su otkrivena nutrina srca i djela, i njihova zbilja je
kod njega prisutna i nije ni¢im zaklonjena. Imam upravo ovim putem upucuje i
svjedoci o ljudskim djelima.

Dva lica srca i djela

Ono S$to svakako ne treba zaboraviti jeste ¢injenica da 1 srca 1 djela, kao 1 sva
ostala bi¢a, imaju dva lica ili dva aspekta, unutarnje 1 vanjsko, svijet stvorenog i
svijet zapovijedi. S obzirom na receno, to znaci da je njihov i spoljnji i
unutras$nji aspekt prisutan kod Imama. Imam upucuje 1 vodi po onome §to je

° El-Mizan, tom 6. u nastavku 105. ajeta sure EI-Ma'ide.
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prisutno kod njega i otkriveno mu je. Na temelju ovoga se moze izvesti nekoliko
zakljucaka:

1. Imam svojim znanjem obuhvata sva ljudska djela, bilo da su losa ili
dobra, bilo da su ucinjena javno ili tajno, bilo da se pri njihovom ¢injenju
ispoljila namjera ili je zadrzana u srcu. Imam ima uvid u sva djela kao §to Covjek
preko ogledala posmatra ponasanje nekoga, s tom razlikom §to obi¢no ogledalo
odslikava samo spoljnja djela, dok Imamovo ogledalo odslikava sva djela, od
svijeta stvorenog do svijeta zapovijedi, unutraSnja i vanjska, svaku misao,
vjerovanje, Cistotu ili uprljanost duse. Prema tome, Imamu nije nista skriveno.

2. Imam ima nadzor nad obama putevima, i putem sreée i putem propasti, jer
on treba svjedociti 1 dobra i losa djela. Upravo to je 1 znacenje ajeta: Na Dan
kada pozovemo sve ljude s Imamom njihovim. U komentaru ovog ajeta dokazat
¢emo da se ovdje pod Imamom misli na istinskog Imama, a ne na knjigu u kojoj
su zapisana sva djela, kako su neki tumacili.

3. Saglasno ovom ajetu, Imam je osoba koja ¢e na Danu kada sve skriveno
bude otkriveno ljude povesti ka Gospodaru i odvesti ih u edenske vrtove. Ovo
potvrduje i Kur'an kada kaze:
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Na Dan kada nepravednik prste svoje bude grizao govoreci: “Kamo srece da
sam se uz Poslanika puta drzao.” (El-Furkan, 27)
Pod nepravednikom u ovom ajetu misli se na rod nepravednika, tj. svako ko nije
prihvatio uputu poslanika i nije krenuo pravim putem, a pod poslanikom se misli
na rod poslanika, tj. svi poslanici, iako je povod objave ajeta tice hazreti
Muhammeda Mustafu, s.a.v.a., i nepravednike njegova ummeta.
Toga dana sva bic¢a, loSa ili dobra, bit ¢e sakupljena pred Gospodarom svih
svjetova, sa potrebom da za njih zagovara najplemenitije stvorenje, hazreti
Muhammed, Poslanik islama. Dobri robovi imaju potrebu da se Poslanik
zauzme za njih da bi time dosegli vise polozaje, a losi robovi ne bi li izbjegli
vje€nu ili privremenu kaznu.

4. Nijedan period ni generacija ljudi ne moze biti bez Bozijeg dokaza

Iz ajeta: Na Dan kada pozovemo sve ljude s Imamom njihovim, takoder se moze
izvesti zakljucak da nijedno vrijeme niti generacija nisu bez upucivaca ka istini.

Kako se iz ovog ajeta moze zakljuciti da nijedno vrijeme nije bez dokaza?

Moze se zakljuciti iz sintagme sve ljude, jer svi ljudi svakog perioda bit Ce
pozvani sa svojim Imamom, §to znac¢i da on mora postojati u svakom vremenu
da bi to imalo smisla.

Sama rije¢ Imam u gornjem ajetu u znacenju je predvodnika i odnosi se na
osobu koju slijedi skupina u govoru i djelu. UzviSeni Gospodar je pojedince iz
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covjeCanstva nazvao ovim imenom, 0dnosno imamima, kao $to je nazvao i
Ibrahima, a.s.:

el A et )
[...] Ucinit ¢u da ti budes ljudima u vjeri Imam!” [...] (El-Bekara, 124)
Neke druge pojedince Kur'an, takoder, naziva istim imenom:
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Ucinismo ih imamima koji upucuju prema zapovijedi Nasoj. [...] (EI-Enbija’, 73)
| Tevrat je nazvan imamom:
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[...] 1jos prije njega Knjiga Musaova, koja je bila imam i milost. [...] (Hud, 17)

Iz Kur'ana se moze zakljuciti da su i sve ostale nebeske knjige koje su donosile
novi zakon bile imami, kao Sto su bile knjige Nuha, Ibrahima, Isaa i
Muhammeda, neka je mir na sve njih. Levhi mahfuz je takoder imam:

[...] Sve smo Mi to pobrojali u jasnome imamu (jasnoj Knjizi). (Ja-sin, 12)

Predvodnici nevjerstva takoder su nazvani imamima:
[...] Onda se borite protivimama bezvjerstva. [...] (Et-Tevba, 12)

Budu¢i da se u navedenim ajetima svakoj skupini ljudi pripisuje imam koji je
njima svostven i ne pripada drugoj skupini, u tom slu¢aju ne moze se reci da se
ajet: Na Dan kada pozovemo sve ljude s imamom njihovim, odnosi na imama
Levhi mahfuza, jer je Levhi mahfuz jedan imam, nema drugoga, i kao takav ne
moze se pripisati posebnoj skupini, ve¢ pripada svim ljudima. Isto tako,
sintagma svi ljudi u gornjem ajetu tice se svakoga Covjeka, od prvog do
posljednjeg.

Dakle, ne moze se re¢i da je Imam u ovom ajetu knjiga, jer je prva nebeska
knjiga, koja je imala zakone i Serijat, objavljena Nuhu, a.s. Ako bismo prihvatili
tumacenja znacenja imama kao knjige, to bi znacilo da ljudi prije Nuha, a.s.,
nisu imali imama, a §to bez sumnje nije u skladu sa ajetom u kojem stoji svi
ljudi.

Na kraju, sagledavajuci i analiziraju¢i sve ajete na temu imameta, mozemo
zakljuciti da se pod imamom svake skupine podrazumijeva osoba koju ta
skupina slijedi bilo da je na putu istine ili krivde, a Imam kojeg Gospodar
prihvata kao istinskog, to je ona osoba koju je On izabrao da ljude u svakom

65



vremenu upucuje 1 vodi ka Istini, bilo da je on istovremeno 1 poslanik, kao $to su
bili Ibrahim i Muhammed, neka je mir na njih, ili nije bio poslanik.

Imami krivde
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Na Sudnjem danu on ¢e svoj narod predvoditi i u vatru ga uvesti, a uzasno je
mjesto u koje c¢e doveden biti! (Hud, 98)
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Da bi Allah dobre od nevaljalih odvojio i da bi nevaljale jedne na druge
naslagao, a onda ih sve u gomilu zbio i u Dzehennem bacio. [...] (EI-Enfal, 37)

Iz ovih dvaju 1 niza drugih ajeta moze se zakljuciti da se oni koji su u zabludi
nikad nec¢e odvojiti od svojih predvodnika — imama. Ono §to nuZno proizlazi iz
njihova takva odnosa jeste i to da ¢e na Sudnji dan do¢i zajedno pred Gospodara
svijetova. Ovo se takoder moze zakljuditi i iz 71. ajeta sure Isra' ve¢ vise puta
navedenog u ovom tekstu. Sintagma imamom njihovim u ovom ajetu spomenuta
je u op¢em znacenju, nije ni¢im ogranicena, uvjetovana ili dovedena u kontekst
sa nekom posebnom skupinom, §to znaci da se odnosi na sve ljude. Dakle, svaka
skupina na Pravome putu bit ¢e pozvana sa Imamom Istine, kao Sto ¢e 1 svaka
skupina na krivdi biti pozvana sa imamom Kkrivde.

Sami kontekst nastavka 71. ajeta sure Isra':
Moo Holy a2l sV @ 588 25T ads 3 05 33

Onaj ko je na Ovom svijetu bio slijep bit ce slijep i na Ahiretu i daleko od
svakog dobra. (El-lIsra’, 72);

kao i gore navedeni 37. ajet sure Enfal ukazuje na Cinjenicu da se pod imamom
njihovim podrazumijeva osoba koju je narod za sebe odabrao da ga slijedi, a ne
osoba koju je Gospodar odabrao da bude slijedena i da ih vodi ka istini, bilo da
su ga ljudi prihvatili ili ne prihvatili i nekoga druga za sebe odabrali.

Poznati uc¢enjak ehli-sunneta Sujuti u tefsiru Durrul-mensur kod tumacenja ovog
ajeta navodi predaju Ibn Mardavije od Alija, a on od BozZijeg Poslanika, s.a.v.a.,
da je rekao: “Ajet Na Dan kada pozovemo sve ljude s imamom njihovim znaci da
¢e svaka skupina biti pitana za svoj odnos prema Imamu njihova vremena,
njihovoj Knjizi BoZijoj i sunnetu njihova poslanika.”

Amar Sabati prenosi od hazreti Sadika da je rekao: “Zemlja nikada neée biti bez
Imama, da bi dozvoljeno od Boga ucinio dozvoljenim 1 zabranjeno od Boga
ucinio zabranjenim, a ovo su upravo rije¢i Bozije: Na Dan kada pozovemo sve
ljude s imamom njihovim.”

Boziji Poslanik je rekao: “Ko umre a ne spozna imam svoga vremena, umro je
dZahiljjetskom smrcu.”
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5. Covjek, gdje god i u bilo kojem vremenu da bude, Imam je takoder s njim

Jasno se da zakljuciti iz ovog ajeta da bilo gdje da postoji razuman punoljetan
covjek, obavezno treba postojati i Imam da bi ga uputio 1 bio svjedokom
njegovih djela na Sudnjem danu, te da bi ga poveo i na Ovom svijetu i na
budu¢em vje¢nom svijetu.

Polozaj Imama se ne moZe naci osim u ¢ovjeku koji je po svojoj biti Cist 1
posvecen. Veli¢ina ovog polozaja toliko je uzviSena da ga mogu doseci samo
oni koji su Cisti od svakog oblika necistoce, bilo da se ono ticalo morala,
prakti¢nog djelovaja ili uvjerenja. To je ono na §to i Kur'an ukazuje kada kaze:

Da li je dostojniji da se slijedi onaj koji na Pravi put upucuje ili onaj koji ni sam
nije na Pravom putu, osim ako ga drugi na Pravi put ne uputi? Sta vam je, kako
rasudujete?! (Junus, 35)

Da, Boziji Poslanik je univerzalni Imam i upucivac ka Istini, ili, kako to Kur'an
kaze svojom rjecitoScu:

R B WA E

Reci: “Ovo je Put moj, ja pozivam ka Allahu, imajuci jasne dokaze [...] " (Jusuf,
108)

Na ovom mjestu je neophodno dati dodatno objasnjenje u vezi sa 35. ajetom
sure Junus, a tice se dviju suprotstavljenih strana spomenutih u ajetu, ona koja je
upucena i druga koja treba biti upucena od drugoga da bi nasla Pravi put. Ajet
kroz pitanje koja od dviju strana je dostojna da upucuje, drugim rijeima da
bude sljedena, iznudiva jasan odgovor od Covjeka na ovu vjecnu dilemu. Bez
ikakve dvojbe, odgovor zdravog razuma i nepatvorene prirode jeste taj da onaj
koji je upucen treba upucivati buduci da druga strana sama ima potrebu za
uputom 1 pomo¢i drugih. Suprotstavljanjost ovih dviju strana u ajetu
podrazumjeva da strana koja upucuje ka istini nema odlike druge strane.
Takoder, iz njihove suprotstavljenosti mogu se izvesti sljedeca dva zakljucka:

a. Imam treba biti ¢ist od svakoga grijeha.

U slucaju da osoba koja je Imam i upuéuje po Bozijoj zapovjedi ka istini nije
ocuvana od svakog oblika greSke i1 posrtaja, bilo da se radi o pitanjima
vjerovanja i imana, morala i ahlaka, ili prakti¢nog djelovanja, ona kao takva ne
moze biti upucena po svojoj biti, jer istovremeno dok sama c¢ini gresku, ima
potrebu za uputom i pomoci nekog drugoga. Medutim, s druge strane vidimo da
je po Kur'anu jedna od osobina onoga koji upucuje istini njegova bezpotrebitost
za bilo ¢ijom uputom. Upravo o ovoj zbilji govori sljededi ajet:

-
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Ucinismo ih imamima da upucuju prema zapovijedi Nasoj, i nadahnuli smo im
dobra djela, i da molitvu obavljaju, i da milostinju udjeljuju, i oni stalno Nas
obozavaju. (EI-Enbija, 73)

Ajet je izri¢it u tome da su djela imama ¢isto dobro, ¢emu su upuceni jedino od
strane Gospodara, a ne uputom nekog drugog i sa druge instance. To se lahko da
razumjeti ako se uzme u obzir injenica da ajet kaze da su sama djela njima
nadahnuta (<2530 Jxé 23l W2 305), odnosno, vahj i nadahnuée se tide samoga
djela, a ne toga da su oni nadahnuc¢em potaknuti da ¢ine djela, jer bi u tom
slu¢aju ajet trebao glasiti: i nadahnuli smo ih da ¢ine dobra djela ( of &) B335

<Al ) sl=&), Jasno je i za povr$nog poznavaoca arapskog jezika da izmedu ovih
dvaju izraza postoji o¢igledna razlika u znaCenju. Kur'anski izraz kaze da je sve
ono $to oni ucine sa Bozijim vahjom (nadahnu¢em) i predstavlja samo dobro i
Boziji zakon. Drugi izraz, koji 1 nije kur'anski (1 nadahnuli smo 1h da ¢ine dobra
djela), ne otkriva da li su imami ucinili to dobro djelo, jedino obznanjuje da je
njima reeno da ¢ine dobra djela, a ostaje bez izjaSnjavanja da li je ta preporuka
ili naredba provedena u praksu. To bi bilo kao 1 slucaj sa obavezama 1
zabranama objavljenim za sve ljude, a Kur'an ne izvjeStava da li th se oni
pridrzavaju ili ne. Medutim, prvi izraz je izri¢iti u tome da su ih oni ucinili: i
nadahnuli smo im dobra djela. Sve $to su ucinili, po BoZzijoj je zapovijedi, na
osnovu pokornosti Njemu 1 predstavlja ¢isto dobro.

Ako bolje pogledamo, to je ista ona zbilja o kojoj govori sljedeci ajet:
=5 A5 ) 5 ) 0 ssel e (i s

On ne govori po strasti svojoj — fo nije nista drugo nego sama Objava koja mu

se obznanjuje. (En-Nedzm, 3-4)

Preciznije re€eno, oni nemaju svoje Zelje 1 namjere — sve §to imaju, to je BoZija

volja () el ol ¥ gsstin ),

b. Ko nije bezgresan, nije Imam i vodi¢ ka Istini.

Drugi zakljucak iz 35. ajeta sure Junus je da svako ko ima potrebu za uputom

drugoga on sam nije sacuvan od grijeha i kao takav ne moze biti po svojoj biti

Imam i upucivac ka Istini.

Znacenje rijeci nepravednici (zalimi) u ajetu o imametu

Uvidom u prethodno obradene teme postaje jasno da se rije¢ nepravednici

(CsEal) U 124. ajetu sure Bekara odnosi na sve ljude koji su pocinili bilo kakav
oblik nepravde, ma kako ona bila mala i popra¢ena pokajanjem.

Takoder, na osnovu dosada$njih izlaganja i kur'anskih ajeta jasno je da nema
razlike da li ta nepravda (zulm) predstavlja Sirk ili moralnu iskvarenost 1 grijeh,
bilo da se to desilo na pocetku, sredini ili pred kraju Zivota i da se Covjek
pokajao. Nijedna od ovih osoba ne moze biti Imam. Dakle, Imam je ona osoba
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koja nikada u Zivotu nije ucinila ni najmanji grijeh, pa ¢ak ni na trenutak nije
bila musrik. Ovakva osoba je bezgresni Imam koji upucuje ka Istini.
Jednom prilikom allame Tabatabai je ispricao sljedecu pricu: Ucenik je pitao
jednog od nasih profesora sa kojim pojaSnjenjem se moze re¢i da ajet: “Ucinit
¢u da ti budes ljudima u vjeri Imam!” “I potomke moje!”, zamoli on. “Obecanje
Moje nece obuhvatiti nepravednike” kaza On, ukazuje na bezgreSnost imama.
Profesor u odgovoru rece: “Pojasnjenjem koje razum nudi o ovom ajetu. Onako
kako razum presuduje, ljudi ne izlaze izvan Cetiri skupine, peta skupina ne
postoji. Te Cetiri skupine su sljedece:

a. tokom cijelog Zivota je nepravednik,

b. tokom cijelog Zivota, ¢ak ni na trenutak, nije bio nepravednik,

Cc. prvi dio Zivota je bio nepravednik, ali se pokajao 1 postao od dobrih
robova,

d. prvi dio Zivota je bio od dobrih robova, ali je potom postao od
nepravednih.”

Odnos ¢ovjeka i nepravde moze se pretpostaviti samo u ova Cetri oblika. Polozaj
hazreti Ibrahima, a.s., je mnogo vec¢i od toga da trazi od Allaha, dZ5., za svoje
potomke da budu od prve i cetvrte skupine, tj. da cijelog zivota budu
nepravednici ili da zavrSe kao nepravednici. Bez ikakve dvojbe, hazreti Ibrahim
nije mogao Ciniti ovakvu dovu. Preostale su dvije skupine, ona koja nikada nije
pocinila nepravdu i1 skupina koja se pokajala nakon §to je Cinila nepravdu. Od
ovih dviju skupina Gospodar je negirao jednu, tako da ostaje samo jedna
skupina i sa sigurnos¢u se moze reci da to nisu oni koji su bar nekada pocinili
nepravdu. Dakle, razum presuduje da je jedino skupina onih koji nikada nisu u
zivotu pocinili nepravdu, tj. bezgresni su, dostojna polozaja imameta.

Iz dosadaSnjeg izlaganja mogu se izvesti sljedeci zakljucci:

1. Polozaj imameta je u BozZijim rukama i jedino ga On, bez iCijeg
sudjelovanja u tome, udjeljuje kome On hoce.

2. Imam treba biti bezgresan od strane mu Boga podarenom.

3. Zemlja, sve dok na njoj bude Zivio Covjek, ne moze biti bez Bozijeg
dokaza.

4. Imam treba biti potvrden od strane Gospodara svjetova.

5. Djela robova Bozijih, loSa i dobra, nisu sakrivena Imamu, a Imam je
Bozijom dozvolom obavijeSten o tome Sta robovi Njegovi Cine.

6. Imam treba imati znanje o svemu onome za ¢im ljudi imaju potrebu, od
njihovih svakodnevnih i ovosvjetskih potreba, do pitanja Berzaha i Sudnjeg
dana.

7. Nemoguce je da pored Imama postoji Covjek sa ve¢im duhovnim
vrlinama.
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Ovo je sedam temeljnih nacela pitanja imameta izvedenih iz Kur'ana bez ikakve
potpore razuma i predaja, s tim da i razum, a i predaje od Poslanika, s.a.v.a., i
imama Ehli-bejta potvrduju isto.

U nastavku u poglavlju u kojem ¢ée se ova tema razmatrati sa gledista predaja bit
¢e viSe govora o stvarnom poloZaju hazreti Muhammeda Mustafe, s.a.v.a., i na
koji naéin on predstavlja proCelje lanca imameta u uredenju Kreacije. Po
rije¢ima Kur'ana: A tebe smo samo kao milost svjetovima poslali’’, Poslanik je,
Bozijom dozvolom, izvor milosti za sva bifa 1 sv0 CovjeCanstvo kroz sva
vremena. Ako panj palme u Mesdzidu Poslanika plade zbog rastanka sa
Poslanikom, tajna toga lezi u njegovom polozaju imameta. Potrebno je naglasiti
da za razumijevanje ovog pitanja Kur'an poziva na duboko 1 opsezno
promiSljanje poprac¢eno unutra§njom bogobojaznoScu.

Na izlozeno tumacenje 35. ajeta sure Junus neizbjezno se namece sljedeca
primjedba: Ako uputa Imama Bozijom zapovijedi znaci da njegovo upucivanje
ka Istini proizlazi iz njegove upucenosti po biti svojoj, Sto je zakljueno iz ovog
ajeta, u tom slucaju i1 svi poslanici bi trebali biti imami jer njthov polozZaj
poslanstva podrazumijeva BoZije vodenje a da niko drugi nema ucesc¢a u tome,
t]. da se taj polozaj preuzme od drugoga ili nauci.

S druge strane, ako je dar poslanstva nuzno u sprezi sa darom imameta, problem
se vama vraca, jer Ibrahim, a.s., je godinama bio poslanik, a po vasem misljenju,
morao je biti 1 Imam. U tom sluc¢aju, kakvog smisla ima da Gospodar nakon
dugog niza godina 1 uspjesno prodenih iskuSenja hazreti Ibrahimu daruje poloZzaj
imameta kojeg ve¢ ima? Zar ovo nije stjecanje steCenog o Cijoj razumskoj
neutemeljenosti ste i vi govorili?

Da bi se rijesila gornja primjedba treba napraviti razliku izmedu dviju stvari:

a. Upucivanje ka Istini, $to i jeste imamet, nuzno znaci i upucenost po Istini.
Drugim rijec¢ima, ako ¢ovjek moZe upucivati ka Istini, to je znak da on posjeduje
polozaj imameta, tj. on svoju uputu nije preuzeo od nekog drugog mimo
Gospodara. Njega upucuje i vodi jedino Allah, dz.s.

b. Svako ko je upuéen po Istini treba moci i druge upuéivati ka njoj.
Iznesena tvrdnja je upravo obrnutog slijeda od gornje postavke.

Ovo su dvije razli¢ite stvari od kojih je samo o prvoj do sada bilo rijeci. Da
bismo pojasnili 1 drugu postavku, neophodno je prije svega obratiti paznju na
sljedece ajete:
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10 El-Enbija, 107.
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I narod njegov se s njim raspravijao. “Zar da se sa mnom raspravljate o Allahu,
a On je mene uputio?” — rece on. “Ja se ne bojim onih koje vi Njemu ravnim
smatrate, bit ¢e samo ono sto Gospodar moj bude htio. Gospodar moj znanjem
Svojim obuhvata sve. Zasto se ne urazumite? A kako bih se ja bojao onih koje s
Njim izjednacujete, kada se vi ne bojite sto Allahu druge ravnim smatrate, iako
vam On za to nije nikakav dokaz dao? | znate li vi ko ¢e, mi ili vi, biti siguran?”
Bit ¢e sigurni samo oni koji vjeruju i vjerovanje svoje s nepravdom (zulumom)
ne mijeSaju; oni ce biti upuceni. To su dokazi nasi koje dadosmo Ibrahimu za
narod njegov. Mi vise stepene dajemo onima kojima Mi hocemo. Gospodar tvoj
Jje, uistinu, Mudar i Sveznajuci. (EI-En'am, 80-83)

Kao §to je potpuno jasno, ovi ajeti, sve do 82., prenose raspravu koju je Ibrahim
vodio sa svojim narodom, a potom se nastavljaju rije¢i Gospodara.

Ova skupina posjeduje apsolutni mir iz dva razloga. Prvi, zato $to imaju iman
¢ist od svakog oblika prljavstine, zastranjenja i1 nepravde, 1 drugi, zato §to su oni
svoj iman stekli izravnom BoZijom uputom. Nakon ovoga, Allah, dZ 5., nastavlja
kazivati o zivotu Ibrahima, a.s., navodeci kojim je blagodatima pocaséen:
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| Mi mu poklonismo i Ishaka i Jakuba; i svakog uputismo — a Nuha smo jos prije
uputili — i od potomaka njegovih Davuda, i Sulejmana, i Ejjuba, i Jusufa, i

Musaa, i Haruna — eto, tako Mi nagradujemo one koji dobra djela cine — i
Zekerijjaa, i Jahjaa, i Isaa, i Il'jasa — svi oni su bili dobri — i Ismaila i El'jese'a i
Junusa i Luta — sve Smo uzdigli nad ostalim svjetovima — i neke pretke njihove, i
potomke njihove, i bracu njihovu — njih smo odabrali i na Pravi put im ukazali.
To je Allahovo uputstvo na koje On ukazuje onima kojima hoce od robova
Svojih. A da su oni druge Njemu ravnim smatrali, sigurno bi im propalo ono Sto
su cinili. To su oni kojima smo Mi knjige i mudrost i vjerovjesnistvo dali. Pa ako
ovi u to ne vjeruju, Mi smo time zaduzili ljude koji ¢e u to vjerovati. Njih je
Allah uputio, zato slijedi njihov Pravi put. (EI-En‘am, 84-90)

Ovim ajetima, ako se bolje pogleda, potvrdena je za veliki broj poslanika
upucenost po Istini. To znaci da se Gospodar izravno o njima brinuo, uzdigao ih
1znad ostalih time §to ih je uputio na Pravi put, dao im Knjigu 1 vjerovjesnistvo.
Medutim, uopce nije bilo rije¢i da li su oni upucivaci ka Istini. Ovim ajetima 1
nekim drugim dokazuje se nekoliko stvari:
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1. Uputa poslanika nije promjenjiva.

Casni Kur'an obznanjuje da BoZiji sunneti i zakoni kreacije nisu promjenjivi i
nemaju odstupanja. U Allahovim zakonima ti nikad neces nasi promjene, u
Allahovim zakonima ti nec¢e$ naci odstupanja.'' 1stu zbilju moZemo vidjeti i u
mnogim drugim ajetima, kao §to su 23. ajet sure Feth,'? 62. sure Ahzab,'* 77.
sure Isra''* itd. Uputa poslanika je takoder jedan od Bozijih zakona i sunneta.
Zbog toga vidimo da su oni na prigovor svoga naroda da su ljudi kao i oni
odgovarali: “Mi jesmo ljudi kao i vi”, govorili su im poslanici njihovi, “ali,
Allah daje poslanstvo samo onim robovima Svojim kojima On hoée.”" Zbog
toga S$to su od odabrane skupine BozZije, oni se pouzdaju jedino u Allaha: “Zasto
da se ne uzdamo u Allaha, kad nas je On putevima kojima idemo uputio? Mi
cemo doista strpljivo podnositi muke ne koje nas budete stavijali — a oni Koji se
uzdaju, neka se samo u Allaha uzdaju! '

Dakle, Bozija uputa poslanika je sunnet Njegov, a Njegovi sunneti se ne
mijenjaju.

2. Ova uputa postoji i u ummetu Muhammeda, s.a.v.a.
Casni Kur'an kaZe da ova uputa ¢ak i nakon smrti BoZijeg Poslanika postoji u

njegovom ummetu medu potomcima hazreti Ibrahimovim, a.s., 1 ne€e nestati.
Prema tome, islamski ummet ima na raspolaganju ovu uputu.

3 830 Al Leless [ o 80 b Y [ 0pa8 B8 ol () 4389 40Y fals) DU 335

st e
A kad Ibrahim rece ocu svome i narodu svome: “Nemam ja nista s onima kojima
se vi klanjate, ja se klanjam samo Onome koji me je stvorio, jer ¢e me On,

doista, na Pravi put uputiti.” Allah ucini tu uputu trajnom rijecju u potomstvu
Ibrahimovom, da bi se mozZda dozvali. (Ez-Zuhruf, 26-28)

Ibrahim, a.s., je u ovim ajetima dvije stvari obznanio:
a. Odricanje od mnogoboSstva 1 idolopoklonstva
b. Molbu Bogu da ovu uputu ucini trajnom.

Hazreti Ibrahimovo odricanje od mnogoboStva potvrdeno je ovim kao i1 drugim
kur'anskim ajetima. Jedno od tih kazivanja nalazi se suri Su'ara".

o
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1 Fatir, 41.

12 Prema Allahovu zakonu koji oduvijek vazi, a ti neées vidjeti da se Allahov zakon promijeni.

13 Prema Allahovom zakonu koji je vrijedio za one koji su bili i nestalil A ti neées u Allahovu zakonu izmjene
naci.

190 ni ti neces naiéi na odstupanje od zakona Naseg.

15 1brahim, 11.
16 1brahim, 12.
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I kazi im vijest o Ibrahimu kada je oca svoga i narod svoj upitao: “Cemu se vi
klanjate? ”, a oni odgovorili: “Klanjamo se kumirima i povazdan im se molimo”
(Es-Su'ara’, 69-71)

Nakon jedne razumne 1 logicke rasprave, Ibrahim, a.s., rece:

Svi oni su, doista, neprijatelji moji! Ali, to nije Gospodar svjetova. (Es-Su'ara’,
77)

Ono $to se moze vidjeti kroz cijeli Kur'an jeste metod Ibrahima, a.s., da gdje god
da je vodio razgovor sa mnogoboScima, on je obznanjivao svoje neprijateljstvo 1
odricanje od idolopoklonstva.

Drugo pitanje koje treba osvijetliti u vezi sa Ibrahimom, a.s., jeste njegova
molba od Allaha, dz.5., da se o€uva uputa u njegovom potomstvu, a to vidimo u
njegovoj zelji koju je uputio Gospodaru:

AN g Gl Sd § ety
[ ucini da me po lijepom spominju oni §to ¢e poslije mene doci. (Es-Su'ara’, 84)
Njegova zelja, ili bolje reCeno molba da ostane lijep spomen na njega nakon
stoljeca, jeste to da mu UzviSeni Bog podari u potomstvu Covjeka koji Ce
govoriti 0 njegovim duhovnim doZzivljajima, znaci da UzviSeni poSalje Covjeka u
posljednjem vremenu koji ¢e pozivati tevhidu i narodu Ibrahimovom, odnosno
vjeri njegovoj. Gospodar u odgovoru na njegovu molbu kaze:

GV G B 5
| u narastajima kasnijim mu spomen sacuvasmo. (Es-Saffat, 108)

Vezano za ostale poslanike, Kur'an se isto izjaSnjava:
e gl Ol b s
[...] 1 ucinismo da budu po dobru spominjani. (Merjem, 50)

Znaci, Gospodar je slao poslanike kao Sto su bili 1 raniji, da bi nastavili njihovu
misiju pozivanja ka Istini. 1z cjeline ajeta i predaja moze se zakljuciti da su svi
poslanici molili da Gospodar poSalje u posljednjem vremenu Covjeka koji ¢e
upotpuniti poziv BoZiji 1 da na taj nain CovjeCanstvo ostvari krajnji cilj
stvaranja.

Alusi u svom tefsiru Ruhul-me'ani, tom 19., str. 98., kaze: Ajet lijep spomen
kod onih §to ¢e poslije mene doci (s aY) & (aa Hid) znadi slanje Muhammeda,
pecata poslanika, s.a.v.a. Zbog toga 1 sam Poslanik kaze u jednoj predaji: “Ja
sam dova moga oca Ibrahima.” Ustvari, Poslanikova predaja se osvrée na dovu
Ibrahima 1 Ismaila, neka je mir na njih, kada su podizali BoZiju Kucu:
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Gospodaru nas, ucini nas dvojicu Tebi odanim, i porod nas neka bude odan
Tebi. [...] Gospodaru nas, posalji im poslanika, jednog od njih, koji ¢e im ajete
Tvoje kazivati i Knjizi ih i mudrosti uciti i ocistiti ih. (EI-Bekara, 128-129)

Nakon ovih ajeta namece se pitanje koja je to vrsta upute za koju je molio
Ibrahim, a.s., Allaha, dZ.5., posebno ako se uzme u obzir ¢injenica da je on ovu
molbu uputio nakon §to se odrekao mnogobostva i idolopoklonstva, §to samo po
sebi predstavlja uputu?

Kao §to je ve¢ reCeno, postoje dvije vrste upute: opc¢a uputa, koja se oslanja na
upucivanje 1 ukazivanje posredstvom argumentacija, 1 posebna uputa, koja
predstavlja upucivanje po BoZijoj zapovijedi 1 istini.

Molba hazreti Ibrahima za uputom je molba za posebnu uputu, kojoj je Uzviseni
udovoljio time §to ju je ucinio trajnom rijecju u potomstvu lbrahimovom.

Ovo je jedan od slucajeva u Kur'anu kada se rijec odnosi na spoljnju zbilju, a ne
na govor, kao 1 u sljede¢em ajetu:

U 551155 5 Akl

[...] 1 obavezao ih (Poslanika i vjernike) rijecju bogobojaznosti, a oni i jesu
najpreci. [...] (El-Feth, 26)

Sagledavajuci navedene ajete, nekoliko stvari postaje jasno:

1. Ibrahim, a.s., dovom je trazio od Allaha, dz.§., imamet za neke svoje
potomke. Nije ispravno da kazemo da su svi potomci bili dostojni polozaja
imameta, kao ni to da kazemo da niko nije bio dostojan.

2. Gospodar je udovoljio njegovoj molbi, s tim da je izuzeo nepravednike.
Samim tim, potvrden je visoki polozaj imameta, jer nije bilo tako da niko nije
dostojan tog polozaja. Gospodar je izuzeo samo nepravednike, a takav poloZzaj
nije negirao pravednicima. Ustvari, odgovor UzviSenog Bog je bio pozitivan, a
ne negativan i jedino su nepravednici izuzeti.

3. Imamet je Boziji zavjet, Sto znaci da je polozaj imameta jedan od zakona
stvaranja 1 njegovo postavljenje je jedino u BoZijim rukama, jer jedino je On
obavijesten o zbiljama Kreacije, nutrinama ljudi 1 njihovim potencijalima. On
zna koja osoba zasluzuje taj polozaj, a koja ne zasluzuje.

4. Ovaj zavjet nikada nec¢e biti prepusten nepravednicima. PojaSnjeno je da
ako covjek nije upucen BozZijom uputom, on uopée nema mogucénost da poziva
Istini 1 upucuje po zapovijedi, jer 1 sam u tom stanju ima potrebu da bude voden
1 upucivan od strane nekoga drugog, a imamet je neodvojiv od upucivanja po
zapovijedi. Prema tome, imam moze biti jedino ¢ovjek koji ima mo¢ pozivanja
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istini po zapovijedi Bozijoj. Nijedan nepravednik, bio on potomak Ibrahimov ili
ne, ne moze doseci uzviseni polozaj imameta.

U jednoj predaji Imam Sadik, a.s., kaze: “UzviSeni Bog, prije nego §to je
Ibrahima uc¢inio vjerovjesnikom, uzeo ga je za Svoga roba. UzviSeni Bog, prije
nego $to je Ibrahima ucinio poslanikom, uzeo ga je za Svoga vjerovjesnika.
UzviSeni Bog, prije nego $to je Ibrahima ucinio prijateljem, uzeo ga je za Svoga
poslanika. UzviSeni Bog, prije nego $to je ucinio Ibrahima imamom, uzeo ga je
za svoga prijatelja. A kada je sabrao u njemu sve polozaje, UzviSeni je rekao:
‘Ucinit ¢u da ti budes ljudima u vjeri Imam!” Kada je Ibrahim vidio koliko je
velik ovo polozaj, zamolio je Allaha da to ostane u njegovom potomstvu.
Uzviseni mu u odgovoru rece: ‘Zavjet Moj nece obuhvatiti nepravednike.”

Komentar allame Tabatabaija po ovom pitanju:

To $to je Imam rekao u predaji da je UzviSeni hazreti Ibrahima ucinio robom
prije nego vjerovjesnikom, 1 tako do kraja predaje, moZe se zakljuciti iz 51. 1 52.
ajeta sure Enbija’.
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Mi smo jos prije Ibrahimu razboritost dali i dobro smo ga poznavali. Kad on

ocu svome i narodu svome rece: “Kakvi su ovo kumiri kojima se i dan i no¢
klanjate?”” (EI-Enbija’, 51-52)

Razboritost (23)) spomenuta u ajetu nije niSta drugo do stanje robovanja i
pokornosti.
Treba znati da postoje dvije vrste robovanja:

a. kada Boguzme ¢ovjeka za roba,

b. kada sam ¢ovjek bude rob Boziji.

Biti rob Boziji nije osobeno i svojstveno samo pojedincima jer je to neodvojivo
stanje biti svega stvorenog. Svako bi¢e koje posjeduje svijest i sposobnost
razlu¢ivanja, samim tim §to shvata da je stvoreno, istovremeno shvata da je 1
rob. Dakle, biti rob u ovom znacenju ne moze se nekome pripisati. Zbog toga
Kur'an kaze:

e A T 23V S 3 o A0
Ta svi ¢e oni, i oni na Nebesima i oni na Zemlji, kao robovi doc¢i Milostivom!
(Merjem, 93)

Medutim, ako se ovo bi¢e bude ponasalo i djelovalo u skladu sa zahtjevima
robovanja 1 bude pokorno UzviSenom Bogu, u tom slu¢aju ono ostvaruje i drugo
znacenje robovanja, 0dnosno da Gospodar njega uzme za roba i time ono ude u
skupinu onih o kojima Kur'an kaze:
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A robovi Milostivoga su oni koji po Zemlji ponizno i sa stalozenoséu hodaju.
[...] (El-Furkan, 63)

Potpuno je jasno i ne treba posebno ni isticati da ¢ovjek ako prede granice
Bozijeg zakona i uzurpira prava drugih, on je sigurno izaSao iz stanja robovanja
I pokornosti, i kao takvog, Gospodar ga ne smatra svojim robom. Dakle,
robovanje se odnosi nekada na stanje biti bi¢a kao stvorenog, a nekada pored
toga podrazumijeva 1 robovanje u akaidu, uvjerenju 1 moralu, Sto predstavlja
robovanje u posebnom znacenju.

Ukoliko neko i pored pokornosti po svojoj stvorenosti i posjeda Bozijeg, ujedno
I Svoje razmisljanje i vjerovanje i moral kod sebe potéini stanju robovanja Bogu
1 djeluje u skladu sa zahtjevima robovanja, takvo robovanje imat ¢e odredene
ucinke od kojih ¢emo na neke ukratko ukazati:

1. UzviSeni Gospodar ¢e ga prihvatiti 1 uzeti za svoga roba. To znaci da On
prihvata njegovo robovanje i okrece se njemu Svojim Gospodstvom.

2. On preuzima na Sebe njegovo skrbnistvo. To znac¢i da Gospodar preuzima
na Sebe njegove poslove i1 postaje njegov zastupnik kao Sto 1 jedan
robovlasnik preuzima na sebe sve potrebe svoga roba.

3. Robovanje je klju¢ Bozijeg vilajeta, tj. skrbnistva. Boziji vilajet i Njegovo
skrbljenje ljudi ostvaruje se onoga trena kada rob ispuni i ustraje u svojim
duZnostima robovanja. Casni Kur'an nam isto kaze u 196. ajetu sure A'raf.

G Jst 345 0 05 el 5 8y
Moj zastitnik je Allah Koji Knjigu objavljuje i On se o dobrima brine. (El-4 raf,
196)

UzviSeni Gospodar na viSe mjesta Poslanika ¢asnog oslovljava “robom”.
FESINENE Jf\ o]
[...]Koji Svome robu objavljuje Knjigu [...] (EI:Kehf, 1)
On robu Svome objavljuje jasne ajete]...] (EI-Hadid, 9)
NP IRVIE
A kad je Allahov rob ustao da mu se pomoli [...] (EI-Dzin, 19)

Dakle, polozaj robovanja razlog je dodjele poloZaja vilajeta od strane UzviSenog
Gospodara. Iz toga Sto je receno: “Prije nego je Gospodar njega uzeo za
poslanika, uzeo ga je za vjerovjesnika”, jasno je da postoji razlika izmedu ovih
dvaju pojmova. Razlika medu njima, kako je to navedeno u predajama, jeste da
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je vjerovjesnik osoba koja posreduje u objavi, $to znac¢i da meleka posmatra u
snu, dok poslanik njega vidi u budnom stanju i sa njim razgovara.

Hazreti Sadik, neka su na njega najljepSi blagoslovi, prenosi pricu o hazreti
Ibrahimu onako kako je i Kur'an kazuje. Mi ¢emo, radi boljeg pojasnjenja, ovu
temu izloziti kur'anskim redoslijedom. Ujedno ¢emo time uvidjeti da imami
Ehli-bejta, a.s., ne govore niSta od sebe i da je sav njihov govor samo
pojaSnjavanje Kur'ana i sunneta Poslanika islama. Upravo zbog toga mi ih
smatramo Cuvarima BoZije objave i sunneta, a njihov polozaj je takav da se po
svim islamskim pitanjima trebamo obracati njima.

1. PolozZaj vjerovjesniStva

Ibrahim, a.s., bio je vjerovjesnik Boziji jos u prvim danima kada je doSao medu
svoj narod raspravljajuci sa njima 1 sukobljavajuci se sa njima zbog obozavanja
kipova. Kur'an na sljedeci na¢in spominje Ibrahima, a.s.:
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Spomeni u Knjizi Ibrahima! On je bio istinoljubiv, vjerovjesnik. Kada je rekao
ocu svome. “O oce moj, zasto se klanjas onome koji niti cuje niti vidi, niti ti
moze od ikakve koristi biti? (Merjem, 41,42)

U ovom ajetu Ibrahimov amidza se naziva ocem, §to se moze dokazati drugim
kur'anskim ajetima. Dakle, on nije bio njegov stvarni otac. [z ovog ajeta moze se
shvatiti da je ajet: Ja se klanjam samo Onome Koji me je stvorio, jer ¢e mi On,
doista, na Pravi put ukazati (Ez-Zuhruf, 27), izreCen upravo toga dana, a to je u
doba kada je posjedovao polozaj vjerovjesnika i kada je dostavljao BoZiju
poruku ljudima.

2. Polozaj poslanstva

Kada su meleci dosli kod Ibrahima, a.s., da ga obavijeste o deSavanjima vezanim
za Lutov narod kao i da ga obraduju vijeséu o potomstvu, on je posjedovao
polozaj poslanstva. Ovaj dogadaj se zbio u vrijeme kada je Ibrahim, a.s., bio u
poznim godinama svoga zivota. Takoder, iz ovoga dogadaja moze se vidjeti da
su se meleci s njim susreli i razgovarali dok je bio u budnom stanju.

e J6 WS 6 (2l ey s s 3
I Ibrahimu smo izaslanike Nase poslali da mu donesu radosnu vijest. “Mir!” —
rekose; “Mir!” — odgovori on. [...] (Hud, 69)

Znaci, nakon §to je stekao polozaj vjerovjesniStva, UzviSeni Gospodar mu je
podario poloZaj poslanstva 1 time mu iskazao posebnu Cast.

3. Polozaj prijateljstva

Znacenje govora hazreti Sadika, gdje kaze da prije nego je UzviSeni Bog uzeo
Ibrahima, a.s., za svoga prijatelja, ucinio ga je poslanikom, moze se shvatiti iz
125. ajeta sure Nisa.
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[...] I koji slijedi vjeru Ibrahimovu, vjeru pravu? A Ibrahima je Allah uzeo za
prijatelja.

Znalenje rijeci prijatelj (Jd3) lingvisti¢ki gledano

Ova rijec, lingvisticki posmatrano, znaci potrebitost i siromastvo, medutim,
gledaju¢i slucajeve za koje se koristi ona implicira vecu prisnost nego rijec
“siddik (B22=) zbog toga Sto je rijec siddik ispravno izreci za dva prijatelja koja
su iskrena u svom prijateljstvu. Za ovakva dva prijatelja se ne kaze halil. U
slu¢aju da su oni prijatelji u toj mjeri da jedan zadovoljava potrebe drugog, tek
tada se za njih kaze da su halil.

4. Polozaj imameta

PoloZzaj imameta je Ibrahimu, a.s., dat nakon polozaja prijateljstva, 1 to nam je

jasno iz ajeta koji o tome govori. Dakle, imamet mu je dodijeljen kada je prosao

sva iskusenja, sve stepene robovanja i kada mu je skinut zastor sa skrivenog. On

je vrlo dobro postupao u svim kusnjama koje su ga zadesile i kao pobjednik

1zasao 1z njih.

5. Slabouman, nerazuman covjek ne moze biti Imam

JB 2nf 25 80 J6 3 Dodtal ol 531 3 €5 B (3 il A ded a4 Y) rolgl s 2 L3
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Vijeru Ibrahimovu izbjegava sano onaj koji ne drzi do sebe (koji je glup). A Mi

smo njega na Ovom svijetu odabrali, i na Onom Cce biti medu dobrima. Kada mu
je Gospodar njegov rekao: “Budi poslusan!” — on je odgovorio: “Ja sam
poslusan Gospodaru svjetova!” (El-Bekara, 130-131)
Kao §to se uocava iz navedenog ajeta, izbjegavanje i1 neprihvatanje Ibrahimove
vjere, §to predstavlja jednu vrstu zuluma (nasilja), oznaceno je kao slaboumnost.
Naspram te rijeci u ajetu stoji rije¢ odabiranje, koju nastavak ajeta pojasnjava
kao prihvatanje islama i predanost njemu. Potom islam i bogobojaznost Kur'an
smatra istovjetnim, kako je i reCeno u 102. ajetu sure Ali 'Imran.

d o & 25 Ly g2y weh e w9 4%
Osakis o3l5 3] Eoak N5 Sl G A s

[...] Bojte se Allaha onako kako se treba bojati i umirite samo kao muslimani!

Ovdje je ukratko izloZzeno ono S§to se moglo shvatiti iz ovog €asnog hadisa u
kontekstu pojasnjavanja Casnih kur'anskih ajeta.

Kada se spominje Ibrahim, a.s., u ¢asnom Kur'anu, u vezu s njim se dovode neki
pojmovi za koje u velikoj mjeri postoji potreba da se pojasne. Ispravni odgovori
1 pravilno razumijevanje ovih pojmova osvjetljava polozaj imameta u uredenju
Kreacije kakvim ga Kur'an vidi. U 130. i 131. ajetu sure Bekara spomenuta su
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dva pojma vaZna za naSu raspravu, islam i dobri (0slbs). U nastavku Zelimo
pojasniti kur'anski pogled na ova dva pojma.

Gl o Ealat J6 (,J.w\ B4 JB 3 G sl 5 W @ £)5 B 3 ikl uD;

A Mi smo njega na Ovom svijetu odabrali, i na Onom ce biti medu dobrima.
Kada mu je Gospodar njegov rekao: “Budi pokoran!” — on je odgovorio: “Ja
sam pokoran Gospodaru svjetova!” (El-Bekara, 130-131)

Rije¢ odabrati (s\iaal), spomenuta u ajetu, u znacenju je odabira i pro¢iséenja
svake stvari na nacin da su odvojene od ostalih stvari nakon §to su bile sa njima
izmijeSane. Primjer koji na najbolji na¢in pojasnjava o kojoj se vrsti odabiranja
radi jeste primjer izdvajanja masnoce iz mlijeka. Kada se iz mlijeka izdvoji
masnoca, na nacin da se u njoj ne nalazi nijedan drugi element mlijeka, ve¢ Cista
masnoca, ovaj postupak se naziva odabiranje (slihal),

Sada, kada pojam odabira (sléksl) sagledamo u kontekstu polozaja vilajeta,
odnosno skrbniStva 1 gornjeg ajeta, on predstavlja izjednacenost hazreti Ibrahima
sa Cistim 1 iskrenim robovanjem, §to znaci da je on u svim aspektima svoga
zivota djelovao u skladu sa polozajem onoga koji je rob 1 vlasniStvo UzviSenoga
Vladara. Jednom rijecju, bio je potpuno predan Njemu. Vjera i njen sadrzaj ne
predstavlja nista drugo nego c¢istu pokornost i robovanje, kako po pitanjima
Ovoga, tako i Onoga svijeta. Kada se rob potpuno preda Bogu u svim svojim
poslovima, i Njegovom zadovoljstvu daje prednost nad svim drugim, djelovao je
sukladno svojoj vijeri. Kur'an o vjeri isto govori:

ALY B dee 5,001 &)

Allahu je prava vjera jedino — pokornost. [...] (Ali 'Imran, 19)

Dakle, polozaj odabira je polozaj islama, tj. pokornosti, §to se da razumjeti
pazljivom analizom samo ovog ajeta.

Casni Kur'an polozaj odabranosti hazreti Ibrahima dovodi u vezu sa rije¢ju kada
(3)) spomenutom u 130. ajetu sure Bekara, odnosno ova rije¢ pojasnjava uzrok
njegovog odabira. Drugim rijeCima, odgovara na pitanje zasto je on izabran na
ovaj polozaj. Kada ga mu je Gospodar zapovijedio da bude pokoran, on se
pokorio. Ustvari, drugi ajet pojasnjava prvi ajet: zato Sto se pokorio, odabran je.

Sta je islam, tj. pokornost?

Islam kao pojam u Kur'anu je pripisan hazreti Ibrahimu i treba ga pojasniti da bi
se time osvijetlile razine njegova robovanja. Pojam islam predstavlja stanje
covjeka ili stvari spram nefega drugoga na nacin da se tom drugom uvijek
pokorno i da se to ne udaljava od sebe. Zato Kur'an kaze:
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Da! Onaj ko lice svoje bude pokorio Allahu. [...] (El-Bekara, 112)

Ut (o35 sl b odll ets 855 )
Ja okrecem lice svoje prema Onome koji je Nebesa i Zemlju stvorio, okretanjem
umjerenim. [...] (EI-En'am, 79)

Sta predstavlja lice spomenuto u gornjim ajetima i $ta ustvari zna¢i njegovo
usmjeravanje Stvoritelju? Lice svake stvari predstavlja onu stranu stvari kojom
je ona okrenuta prema tebi. Zbog istoga i prednja strana glave ¢ovjeka se naziva
licem. Zbog toga Sto UzviSeni Allah obuhvata sve stvari, iznutra i izvana,
sprijeda i straga, lice svake stvari za Njega predstavlja cijelo njeno bice.

Dakle, covjekov islam za Gospodara predstavlja osobinu posluSnosti i
prihvatanja sudbine od strane Njega, bilo da se ta sudbina ocitava kroz stvaranje
1 odredenje, ili kroz naredbe 1 zabrane Bozanskog zakona. Znaci, on je potpuno
pokoran spram svakog oblika BozZije volje.

U jednom svom govoru imam Homeini je prenio kako su obavijestili jednog od
ucenjaka da mu je krov kuce pao i1 da su mu sva djeca poginula. On je kratko
zastao 1 rekao: “Kako je neobi¢no da je Gospodar smrt sve djece odredio za isti
trenutak.” Mi se povinujemo odredbi UzviSenoga, a osim pokornosti Njegovoj
odredbi, mi i1 ne Zelimo nista drugo.

Mevlana o istome govori: Sva bic¢a, pa ¢ak 1 mrtva priroda, robovi su pokorni
Bogu. Ako su mrtvi za mene 1 tebe 1 ne govore, to ne znaci da su mrtvi za
Uzvisenoga. Vatra je stalno u prisustvu Bozijem u stanju pripravnosti, i kao
zaljubljenik dan 1 no¢ je u mislima sa voljenim. Ova vatra svojim zaljubljenim
treperenjem stalno obznanjuje svoje prisustvo.

Razine islama

Islam, buduéi da je zbilja po sebi, jedna je od atributivnih egzistencija ljudskih
osobina i za nju je kao 1 za ostale egzistirajue zbilje karakteristicno da se
manifestira kroz razli¢ite razine. Dakle, islam se u duSama ljudi ocituje kroz
razli¢ite intenzitete, od slabijeg ka jaCem. Svaki Covjek moze u svom
usavrSavanju krenuti od slabije razine 1 doseci krajnju razinu islama. U svjetlu
ovoga, u nastavku ¢emo predociti razine islama sa stajaliSta Kur'ana.

Prvi stepen islama:

Prvi stepen islama predstavlja prihvatanje zabrana 1 zapovijedi Bozijih te
izgovaranje dvaju Sehadeta jezikom, bez obzira hoce li ¢e to 1 srce potvrditi.

0 oy i s wlel b SO B d Lt e

Neki beduini govore: “Mi vjerujemo!” Reci: “Vi ne vjerujete, ali recite ‘Mi se
pokoravamo!’, jer u srca vasa vjera (iman) jos nije usla.” [...] (El-Hudzurat, 14)
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Ovim ajetom je obiljezen prvi stepen islama, nakon kojeg dolazi prvi stepen
imana. Iman na ovoj razini predstavlja opcéenito sr€ano vjerovanje u sadrzaj
dvaju Sehadeta, iz Cega nuzno proizlazi i provodenje vecine vjerskih propisa.

Drugi stepen islama:

Drugi stepen islama je onaj kojeg prati sr€ano uvjerenje §to se nalazi nasuprot
islamu prvoga stepena, a predstavlja predanost i pokornost srca istinskim
vjerovanjima, ali u detalje, kao i dobra djela koja proizlaze iz toga vjerovanja, i
pored toga Sto joS uvijek u nekim prilikama ¢ovjek na tom stepenu pocini djela
nesaglasna sa tim sr€anim vjerovanjem i predanoscu. Drugim rijeCima, ovaj
stepen islama nije u suprotnosti sa ¢injenjem nekih grijeha. Kur'an o njemu
govori u nekoliko ajeta:

Erektd 1955 BT 14T 5l
Oni koji su u ajete Nase vjerovali i poslusni bili (muslimani). (Ez-Zuhruf, 69)
FCREN PR NER AR EL
O vjernici, svi udite u mir (islam). [...] (EI-Bekara, 208)
U skladu sa ovim ajetima, islam se nalazi nakon imana, jer se oni obracaju
vjernicima, onima koji imaju iman i od kojih se trazi da udu u islam. Ovo

ukazuje da je islam o kojem se govori na ovom mjestu vise razine od njihovog
imana.

Jasno je da ovaj islam implicira drugaciji iman od onoga koji je postojao prije
dolaska na ovu razinu islama. Iman ove razine podrazumijeva pojedinacno
uvjerenje u svaku od vjerskih istina koju je zapovijedio UzviSeni Bog. Niz ajeta
ukazuje na ovu zbilju.

Sabstiall 1 ST 0 Lo 3 2ol abigh LAsieg 1485 1 # Wi B0 1T 50 030 G

Pravi vjernici su samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova vjeruju, i poslije

vise ne sumnjaju, i bore se na Allahovom putu imecima svojim i Zivotima svojim.
Oni su iskreni! (El-Hudzurat, 15)
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O vjernici, hocete li da vam ukaZem na trgovinu koja ¢e vas spasiti patnje
nesnosne: u Allaha i Poslanika Njegova vjerujte i imecima svojim i Zivotima
svojim na Allahovu putu se borite. (Es-Saff, 10-11)

U ovim ajetima vjernici se ponovo pozivaju na iman, $to je jasan pokazatelj da
se iman koji posjeduju razlikuje od onoga ¢emu se pozivaju, jer u suprotnom
ajeti ne bi imali smisla.
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Treci stepen islama:

Treéi stepen islama nuzno proizlazi iz drugog stepena imana. Kada Covjek
stekne prisnost sa spomenutim imanom i njegove tragove osjeti u svom bicu,
snage koje postoje u Covjeku a u suprotnosti su sa tim imanom, kao §to su
zivotinjski poticaji koji su snage strasti 1 srdzbe, same po sebi se ukrocuju 1
pokoravaju covjeku. Jednom rijec¢ju, one snage koje su sklone ovosvjetskim
strastima 1 njegovim prolaznim ljepotama potcinjavaju se dusi koja sa lahko¢om
sprecava svaki oblik njihovog otimanja kontroli. Ovo je upravo ono o ¢emu
Poslanik Allahov, s.a.v.a., govori Ebu Zeru:

GIFPHERERES ) SO HEPCE RWE S SRR

“O Ebu Zer, robuj Allaha kao da Ga vidis, a ako ti Njega ne vidi§, On sigurno
tebe vidi.”

Ovakvi ljudi nikada ne ispoljavaju negodovanje i ne zapaduju u srdzbu spram
BoZijeg odredenja, ma koliko da je protivno njihovoj Zelji i namjeri. Ovo
predstavlja iman o kojem Allah, dZ.5., kaze:

[ tako Mi Gospodara tvoga, oni nece biti vjernici dok za sudiju u sporovima
medusobnim tebe ne prihvate i da onda zbog presude tvoje u dusama svojim
nimalo tegobe ne osjete i dok se sasvim ne pokore. (En-Nisa, 65)

Ovo je islam na tre€oj razini kojeg slijedi iman trece razine. Mozda je ovo
upravo onaj iman o kojem se govori na pocetku sure Mu'minun:

Oyt Al 2 3k iy [ Ssls 265 3 28 2l [ Okl 067 36
Ono sto zele — vjernici ¢e postici, oni koji molitvu svoju ponizno obavljaju, i koji
ono Sto ih se ne tice izbjegavaju. (EI-Mu'minun, 1-3)
Iz ajeta 1 predaja koji govore o ovoj tematici moZze se zakljuciti da ova razina

Imana ima sebi svojstvene karakteristike 1 uc¢inke koje ostavlja na ¢ovjeka na
ovom stepenu islama. U nastavku ¢emo navesti neke od tih osobenosti.

1. lzvanredan moral

Ovaj moral podrazumijeva posjedovanje nekih osobina duse kao §to su potpuno
zadovoljstvo svim odredenjima koja ¢ovjeka zadese u Zivotu, bilo da se to tice
odredenja kroz stvaranje, tj. sudbine koju Allah, dZ.§., propisuje, ili odredenja
kroz Serijatski zakon, kao $to je udjeljivanje imetka na BoZijem putu, borba 1 sl.
Kada se u Covjeku ustali i postane postojan ovakav iman, on ostavlja istinske
tragove na dusu Covjeka.

2. Istinski zuhd (asketizam)
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Kada Covjek pronade Boga iznutra i spozna skrbniStvo Njegovo, on postaje
nezainteresiran za sve $to nije BoZije. Ne obraca paznju ni na §ta $to nije ljubav
Boga, Njegova Poslanika i djelo koje priblizava Njemu. Svoju dusu vidi
vrednijom 1 uzviSenijom od toga da bi svoju ljubav poklanjao ne€em drugom
pored UzviSenoga. Naravno, zuhd nije u zna¢enju neposjedovanja, ve¢, kako to
Imam Ali kaZze, istinski zuhd je objaSnjem ajetom:

SN IE AR C T RY

Da ne biste tugovali za onim sto vam je promaklo, a i da se ne biste previse

radovali onome sto vam On dade. [...] (El-Hadid, 23)
3. Istinska bogobojaznost

Covjek koji u sebi ima stalni osjecaj prisustva Uzvisenog Allaha i poznate su mu
obaveze, u Njegovom prisustvu ne krsi zakone, prava drugih poStuje 1 ne ¢ini
grijehe. Stavise, pridrzava se zahtjeva uétivosti i adaba robovanja u prisustvu
svoga Gospodara, jer Njega vidi svjedokom i prisutnim kod svojih djela.

4. Ljubav 1 mrZznja radi Boga

Od drugih ucinaka 1 tragova koje ovaj stepen imana ostavlja na dusu je ljubav 1
mrznja koji su poprimili BoZije usmjerenje. Drugim rije€ima, ove osobine su
poprimile oblik duhovnosti i tadzaruda. Rob voli i zadovoljan je onim S$to
UzviSeni voli 1 ima odvratnost spram svega Sto mu odvlac¢i paznju 1 €ini ga
nemarnim spram UzviSenog. Prema tome, sklonosti a 1 odvratnosti u BoZijem
robu poprimaju melekutski oblik. Radi Allaha voli i radi Njega mrzi. Ovo je
upravo iskrenost u robovanju UzviSenoga.

Cetvrti stepen islama:

Cetvrti stepen islama pojavljuje se nakon treéeg stepena imana i njegovih
neodvojivih karakteristika. Na ovom stepenu covjek nema nikakvog oblika
uvjerenja u svoju neovisnost po biti, osobinama i djelima. On je potpuno
potcinjen spram Gospodara 1 Njegove volje. Uzviseni Gospodar je jedini istinski
Posjednik cijele njegove biti i egzistencije. Allaha, dz.§., vidi na takvom
poloZaju koji dostoji jedino Njemu i Njegovoj veli€anstvenosti, moci 1 svetosti.

Kad covjek dostigne ovaj stepen islama 1 pokornosti, Cesto se deSava da se
BoZija milost manifestira u njemu na na¢in da mu se iznutra otkrije zbilja koja
se proteze cijelim njegovim bi¢em: da je vlast jedino BoZija i da niko mimo
Njega niSta ne posjeduje — ne posjeduje ni sebe niti iSta drugo, osim ako mu
Gospodar to ne prepusti u posjedovanje. Dakle, ne postoji Skrbnik i Gospodar
osim Gospodara svih svjetova. Ova vizija 1 ovo osvjedoCenje je Cista BoZija
milost u ¢ijem stjecanju ¢ovjek nema nikakvu ulogu.

Vrlo vjerovatno da je i Ibrahim, a.s., u svojoj molbi upuc¢enoj Gospodaru trazio
da mu udjeli upravo ovaj stepen islama:
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Gospodaru nas, ucini nas dvojicu Tebi odanim, i porod nas neka bude odan
Tebi, i pokazi nam obrede nase. [...] (EI-Bekara, 128)

Hazreti Ibrahim zna da ovaj polozaj nije stvar izbora njegove volje i volje sina
njegovog da bi ga stekao. Ovaj polozaj predstavlja ono stanje koje, kada ga
prijatelji Boziji steknu, njima nema pristupa nikakav oblik straha.

S b Vs e D32 Y gt &y Y
I nicega se ne boje i ni za ¢im ne tuguju Allahovi sticenici. (Junus, 62)
Vjernici spomenuti u ovom ajetu prihvatili su iman i prigrlili bogobojaznost
cijelim svojim bi¢em, jer su oni stigli do stepena Cvrstog uvjerenja da nijedno
bi¢e nema nikakav oblik neovisnosti, da nijedno bi¢e nema od sebe utjecaja i ne
predstavlja uzroc¢nost, osim Gospodara Uzvisenog. Iz istog razloga ne boje se
niti tuguju.
Dobro je poznato da su strah 1 tuga dvije osobine koje se javljaju u Covjeku onda
kada on pretpostavi za sebe posjedovanje neCega ¢ije mu gubljenje predstavlja
problem, ili kada se prepadne zbiljskoga bica koje mu moze nanijeti nesrecu.
Kada se Covjek osvjedo¢i 1 neposrednim znanjem u svojoj duSi dokuci da
nijedno bi¢e nista ne posjeduje od sebe, pa Cak ni samoga sebe, niti ima bilo
kakav oblik neovisnosti 1 uzro¢nosti od sebe, 1 ako neSto ima, ima dozvolom
Gospodara, takav ¢ovjek se ne plasi ni¢ega niti tuguje za bilo ¢ime.
Ovo je iman 1 uvjerenje koje je Ibrahim, a.s., trazio od Gospodara. Takoder,
potpuno je jasno da Gospodar nikome ne dodjeljuje polozaj bez zasluge.
Ibrahim, a.s., je dosegao tre¢i stepen imana jer se na pocetku svoje misije
odazvao pozivu Gospodara i rekao: Pokorio sam se Gospodaru svjetova.

Prema tome, iz dosadasSnjeg izlaganja postalo je jasno da je odabiranje hazreti
Ibrahima bilo posljedica njegove potpune pokornosti. Preciznije receno, polozaj
odabranosti je upravo ocitanje i manifestacija islama u Ibrahimu, a.s.

Kur'an za hazreti Ibrahima kaze da je od dobrih.
Gl el 55 3 4
[...] I na Onom svijetu on je od dobrih. (El-Bekara, 130)
Vezano za ovu temu, namecu se pitanja na koja treba odgovoriti:
a. Pripisivanje izraza dobri i za obi¢ne ljude
Casni Kur'an u vezi sa institucijom braka kaze:
R R CRE S (XS

Udavajte neudate i zZenite neozenjene, i dobre robove i robinje svoje. [...] (En-
Nur, 32)
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Kao $to se vidi u ovom ajetu, izraz dobri je pripisan obi¢nim vjernicima. U tom
slucaju, kako je moguce da se za Ibrahima, a.s., kaze da ¢e tek na Onome svijetu
u¢i medu dobre?

b. Pripisivanje izraza dobri za neke od poslanika

U ¢asnome Kur'anu neki od poslanika su uvrSteni medu dobre.
G Uall 53 o g5) Gy 3 a3l L S35 a3l s

| Ismailu, i Idrisu, i Zul-kiflu [...] 1 obasusmo ih miloséu Nasom, jer oni doista
bijahu od dobrih. (EI-Enbija, 85-86)
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| Lutu mudrost i znanje dadosmo [...] 7 u milost Nasu ga uvedosmo; jer on je

doista, bio od dobrih. (EI-Enbija, 74-75)

Za skupinu onih koji su na Pravome putu, od kojih je i Ibrahim, a.s., Kur'an
kaze:
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Oni koji su pokorni Allahu i Poslaniku bit ¢e u drustvu vjerovjesnika, i
pravednika, i Sehida, i dobrih ljudi, kojima je Allah milost Svoju darovao. A
kako ¢e oni divni drugovi biti! (En-Nisa, 69)
Kako je moguce da Ibrahim, a.s., tek na Onome svijetu ude u skupinu dobrih,
Sto 1 sam Kur'an kaze?! Posebno ako se uzme u obzir ¢injenica da je on jedan od
peterice velikih poslanika 1 samim tim polozajem je veci od vecine poslanika.
Ovo je pitanje koje se namece nakon preciznog iS¢itavanja Kur'ana i na koje
treba odgovoriti.

Sama rije¢ dobar (zl=) u svom semantiCckom znaCenju implicira znacenje
dostojnosti 1 podesnosti. Ova rije¢ se u Kur'anu upotrebljava u dva znacenja:
dobro djelo i dobar covjek. Drugim rijeCima, nekada je dobro djelo ucinio
poroc¢an Covjek, dok je u drugim slucajevima dobro djelo proizaslo i1 iz dobroga
covjeka. U vezi sa prvim slu¢ajem, dobrim djelom, Kur'an kaze:
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[...] Neka cini dobra djela. [...] (EI-Kehf, 110)
A u vezi sa ¢ovjekom kaze:
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Udavajte neudate i zZenite neozenjene, i dobre robove i robinje svoje. [...] (En-

Nur, 32)
U posljednjem ajetu dobro je pripisano osobi, a ne djelu.
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A §to se tice definicije dobroga djela, ona nije izravno spomenuta u Kur'anu,
medutim, 1z navedenih ucinaka i njegovih tragova koje ostavlja na covjeka,
moze se u dobroj mjeri shvatiti Sta je dobro djelo 1 koja je njegova razlika sa
loSim djelom.

a. Dostojnost djela da bude predoceno Uzvisenom Bogu

Jedna od karakteristika dobrog djela sa aspekta Kur'ana jeste njegova dostojnost
da bude predoceno Uzvisenom.

5 35 oGl T Gl
| oni koji trpe da bi postigli naklonost Gospodara svoga. [...] (Er-Ra'd, 22)
Kada Kur'an definira obdarene razumom, jedna od osobina koja im se pripisuje
je ispoljavanje strpljivosti radi stjecanja zadovoljstva BoZijeg. Znaci, da njihovo
djelo bude takve vrijednosti da se njime moze ste¢i zadovoljstvo BozZije. U vezi
sa udjeljivanjem Kur'an takoder kaZze:

) 435 o621 3y 05488 g
[...] Ono sto udjelite drugima neka bude samo radi Allahova zadovoljstva. [...]
(El-Bekara, 272)
Dakle, dobro djelo podrazumijeva da je ucinjeno iskreno ispunjavajuci njegove
uvjete, a samo djelo je takvo da se moze predociti UzviSenome.

b. Da djelo zasluzuje nagradu
Sljedeca osobina dobrog djela koju navodi Kur'an jeste njegova dostojnost da
bude nagradeno od strane Allaha, dZ.s.
o dosg (AT 3] 5 1 LI5S

[...] Onome koji vjeruje i cini dobra djela bolja je Allahova nagrada. [...] (El-
Kasas, 80)

Znaci, BoZija nagrada slijedi dobro djelo 1 smatra ga dostojnim da bude
prihvaceno.
c. Dobro djelo uzdiZe rijec Cistu

Dobro djelo ima osobinu da rije¢ Cistu 1 ispravno vjerovanje uzdize ka
UzviSenome Gospodaru. Drugim rije¢ima, ima sposobnost da ispravno
vjerovanje i iman dovede do ploda.

s el sl e 2801 S o)
[...]1 K Njemu se dize lijepa rijec, a dobro djelo je uzdize. [...] (Fatir, 10)

Prema onim karakteristikama koje Kur'an navodi za dobro djelo, ono se moze
definirati na sljede¢i nacin: Dobro djelo predstavlja ono djelo koje ima
vrijednost 1 dostojnost da bude obuceno kao odjeca Casti 1 ujedno pomaze lijepu
rije¢ pri njenom uzdizanju ka UzviSenome Gospodaru.
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U vezi sa kurbanom na hadzu, Kur'an kaze:
S s 0 S5 Wi Vs sk @1 0

Do Allaha nece doprijeti meso njihovo i krv njihova, ali ¢e Mu sti¢i vasa
bogobojaznost. [...] (ElI-Hadzdz, 37)

O svim dobrim djelima se kaze:
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Svima njima, i jednima i drugima, dajemo darove Gospodara tvoga; a darovi

Gospodara tvoga nisu nikome zabranjeni. (El-lIsra, 20)

U zbilji, dobro djelo je materija, a Bozije davanje je forma ili oblik. Da bi neka
stvar doSla u postojanje, ona mora ispuniti dva uvjeta, od kojih je jedan materija,
a drugi oblik. Naprimjer, da bi se izgradila stolica, postoji potreba za drvetom,
koje predstavlja uvjet materije, i njenom skicom, koja je uvjet forme.

Do sada receno predstavlja ukratko pojaSnjeno znacenje dobrog djela sa aspekta
Kur'ana, a u nastavku ¢e biti rije¢i o dobrom covjeku.

Kada Kur'an govori o onima kojima je Allah darovao Svoju blagodat, kaze
sljedece:

Exbally 1830 Gualiall G 3 ile a0 2T Gl s SSG T2l ) ol g
Oni koji su pokorni Allahu i Poslaniku bit ¢e u drustvu onih kojima je Allah
blagodat Svoju darovao, vjerovjesnika, pravednika, sehida i dobrih ljudi. [...]
(En-Nisa', 69)
Na drugom mjestu kaze:
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[ uvedosmo ih u Nasu milost, jer su doista oni bili od dobrih. (EI-Enbija, 86)
Takoder, Kur'an za Luta, a.s., kaze:

G el f &) G (3 sls 3

I u milost Nasu ga uvedosmo, on je doista, od onih dobrih. (EI-Enbija, 75)

Potpuno je jasno u ovim ajetima da je dobro pripisano samim ljudima,
predstavljajuci samu bit njihovu oli¢enjem dobra, a ne djelo njihovo.

Ostalo je nakon svih ovih navedenih ajeta i rasprave neodgovoreno na pitanje ko
su zapravo dobri. Da bismo imali potpun odgovor, u nastavku ¢emo navesti sve
mogucénosti 1 analizirati ih.

a. Pod ovim pojmom se podrazumijeva apsolutno svaka osoba koja zasluzuje
da bude obuhvacena optom Bozijom miloS¢u. Na isto ukazuje 1 sljedeci ajet:

[...] 4 milost Moja obuhvaca sve. [...] (EI-A'raf, 156)
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Drugim rijeima, ovaj ajet ukazuje na op¢u milost Boziju kojom On obuhvaca
sve stvari.

Odgovor: Ova mogucnost je opovrgnuta budu¢i da ova milost dostoji Cak i
nevjernicima. Zbog toga nema smisla da poslanici budu pocaS¢eni ovim
oblikom milosti po kojoj su izjednaceni sa nevjernicima.

b. Pod dobrim se smatraju bogobojazni koji su spomenuti odmah nakon opce
milosti kao oni koji su po¢as¢eni posebnom milo§¢u Bozijom:

- IR TR =

[..]1 4 ubrzo ¢u Svoju posebnu milost podariti bogobojaznima. [...] (EIA'raf,
156)

Druga milost spomenuta u Kur'anu predstavlja posebnu milost BoZiju 1,
sukladno tome, moZe se re¢i da nju zasluzuju samo bogobojazni.

Ova mogucénost je, takoder, opovrgnuta jer pripadati skupini dobrih ne
podrazumijeva da se posjeduje jedino bogobojaznost. To proizlazi iz ¢injenice
da je broj dobrih medu bogobojaznim veoma mal 1, saglasno tome, milost o
kojoj je rije¢ predstavlja mnogo uziviSeniji stepen od milosti svojstvene
bogobojaznima.

Casni Kur'an poseban oblik milosti BoZije pripisuje posebnim robovima, a ne
Svima.

[..]1 4 Allah milos¢u Svojom odlikuje onoga koga On hoce. [...] (El-Bekara,
105)

Sagledavanjem ovih ajeta postaje jasno da je pitanje koje se analizira mnogo
vaznije 1 uzviSenije od navedenih mogucnosti.

c. Pod dobrima se podrazumijevaju oni koji su dostojni da im Allah UzviSeni
bude Skrbnik i Upravitelj njihovih poslova. Casni Kur'an prenosi govor skupine
ljudi imenovane dobrim koja svoje poslove vidi izravno vodenim od strane
UzviSenoga Gospodara, Njega kao svog Skrbnika 1 Zastitnika.

el Jst 545 060 05 i (5 8y

Moj zastitnik je Allah Koji Knjigu objavljuje i On se o dobrima brine. (EI-A'raf,
196)

Dakle, dobri su oni kod kojih odgovornost upravljanja njihovim Zzivotima
pripada Mudrom i Sveznaju¢em Gospodaru, Koji upravlja onako kako On vidi
ispravnim 1 dobrim. Gospodar Svojim beskonacnim 1 sveobuhvataju¢em
znanjem, mudros$c¢u, mo¢i 1 milo$¢u dovodi dobre do krajnjeg cilja zbog kojeg su
stvoreni i otklanja im prepreke na tom putu.

Medutim, jasno je da i ova mogucénost otpada i pored toga S§to ova dostojnost
bivanja pod izravnhom Bozijom skrbi jeste posebnija od prijasnje, ali ista ova
posebna skrb Bozija ne odnosi se samo na dobre, ve¢ i na ostale skupine ljudi
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navedene u 69. ajetu sure Nisa: poslanike, pravednike i Sehide. S druge strane, u
Kur'anu je navedena jedna karakteristika dobrih, bez koje covjek ne moze uéi u
ovu skupinu.

Da bi se pojasnila iznesena postavka, neophodno je analizirati nekoliko
zapazanja iz kur'anskih ajeta.
a. Nagrade se uvijek daju spram djela.
Gornja postavka je od neospornih kur'anskih ucenja. Uzviseni Gospodar, kada
govori o nagradi, uvijek je navodi u kontekstu nekog ucinjenog djela.
[...]1 Mi doista necemo dopustiti da propadne nagrada onima koji ¢ine dobra
djela. (El-A'raf, 170)
et 1 155
Mi ne dopustamo da propadne nagrada onima koji dobra djela cine. (Jusuf, 56)
U Kur'anu ima jo§ mnogo ovakvih ajeta.
b. Pripisivanje djela Gospodaru UzviSenome.
U c¢asnom Kur'anu Allah, dz.S., ¢in uvodenja u milost i medu dobre robove
pripisuje samom Gospodaru, a ne osobama. I u milost Nasu ga uvedosmo. (EI-
Enbija, 75) Nije receno: “On je usao u milost Boziju.” Isti princip vlada i kod
ulaska medu dobre robove.
[...] I sve ih ucinismo dobrim. (EI-Enbija, 72)
825 3 4 el
[...] Gospodar njihov ée ih u milost Svoju uvesti (Dzennet). [...] (El-Dzasije, 30)

Dakle, ulazak u DZennet nije doveden u vezu sa ¢ovjecijim djelom, ve¢ u vezu
sa Bozijim djelom.
c. Skupina ljudi je u apsolutnoj sigurnosti.
Kada Kur'an govori o jednoj posebnoj skupini ljudi, pripisuje joj apsolutnu
sigurnost.
Gl 1856 1S s 058
U njima ¢e moci, dok c¢e biti potpuno sigurni, koju hoce vrstu voca traziti. (Ed-
Duhan, 55)
d. Jedna skupina ljudi kod Gospodara je posebno privilegirana.
Casni Kur'an, opisujuéi dZennetlije, za jednu skupinu kaZe:
dup 305 s Ooflas B A

U njemu ¢e imati Sta god zazele — a od Nas i vise. (Qaf, 35)
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To $to ¢e u Dzennetu imati Sta god zazele rezultat je njihovih djela, a sve vise

od toga je posebna milost Bozija. Ono §to se moZe shvatiti iz ovoga jeste

¢injenica da se neke od Bozijih blagodati i pocasti ne dobivaju na osnovu djela.
e. Ibrahim, a.s., od Allaha, dz.§., trazi da ga uvede medu dobre.

Znamo da je hazreti Ibrahim poslanik i posjednik polozaja imameta. Takoder
znamo 1 to da odredeni broj poslanika po izri¢itom kur'anskom tekstu pripada
dobrima, kao S$to je reCeno u 72. ajetu sure Enbija. I pored toga, neki od
poslanika, nizih po poloZaju od hazreti Ibrahima, kao $to je bio i hazreti Lut,
traze od Gospodara da ih ucini od dobrih.

Gdlaly (T uSs | s oy
Gospodaru moj, podari mi znanje i uvrsti me medu dobre. (Es-Su'ara’, 83)
U mnogim drugim ajetima, takoder, kao Sto su 130. ajet sure Bekara, 27. sure
Ankabut 1 122. sure Nahl, kaze se da je njihova dova prihvacena:
G lal) 5ad 5531 3 £

[...] 4 na Onom svijetu ¢e doista biti medu onima dobrima. (En-Nahl, 122)

f. Poslanik Muhammed, s.a.v.a., je od dobrih.
Kur'an o Pecatu poslanstva kaze:

s Jg b5 i 08 ol orls &

Moyj zastitnik je Allah, koji Knjigu objavljuje, i On se o dobrima brine. (El-A'raf,
196)

Ovaj ajet, gledano logickom dedukcijom, daje sljede¢i rezultat: Gospodar je
moj Skrbnik 1 Zastitnik. Svaki onaj kome je On Skrbnik od dobrih je. Dakle, 1 ja
sam od dobrih.

Rezime gornjeg izlaganja

Biti dobro ima razli¢ite razine. Neke od tih razina su vise od drugih, kao i1 kod
svih ostalih egzistiraju¢ih zbilja, o ¢emu je ve¢ bilo rije¢i. Davanje dobrote koja
se pripisuje samoj biti covjeka je u Bozijim rukama 1 nije u vezi sa ljudskim
radnjama. Drugim rijeCima, ibadetom i trudom se ona ne moze ste¢i. U
predajama je preneseno da je hazreti Ibrahim trazio od Allaha, dz.§., da ga
pridruzi Poslaniku islama i njegovoj porodici.

Muhammed, s.a.v.a., je po jasnom kur'anskom tekstu bio od dobrih. Dakle,
Allahov Poslanik je ona osoba koja se nalazi na najviSoj razini dobroga, a
hazreti Ibrahim je trazio od Allaha, dz.s., da ga uvede u blizinu njegove
skupine. Gospodar je udovoljio njegovoj molbi, ali je zbog veli¢ine ovog
poloZaja njeno ispunjenje odgodio za Onaj svijet.

Gklall 5ad 55 §] 2)3
[...] 4 na Onom svijetu ¢e doista biti medu onima dobrima. (En-Nahl, 122)
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Hazreti Sadik, a.s., o znacenju islama kaze: “Islam je svjedocenje da nema boga
osim Allaha 1 svjedocenje Njegova Poslanika. Time je saCuvan Zivot pojedinca 1
sa njime se moze sklapati brak 1 nasljedivati.” Na osnovu ovog izvanjskog
manifestiranja formira se islamska zajednica.

Iman u Boga

Iman predstavlja upucéenost i uévrs¢enje tragova islama u srcu, $to znaci da je
iman specifi¢niji od islama. Svaki mu'min je sigurno 1 musliman, ali nuzno svaki
musliman nije mu'min.

Istinski Zivot

U nizu predaja o miradzu u jednoj od njih Gospodar pojasnjava Poslaniku
Svome znacenja istinskog Zivota, a na kraju te predaje i ucinke i tragove tog
zivota na Ovome 1 Onome svijetu.

Rekao je Uzviseni Allah:

“O Ahmede! Da li znas$ koji je Zivot ugodniji 1 postojani?” Poslanik rece: “Moj
Boze, ne znam.” Gospodar rece: “A §to se ti¢e ugodnijeg Zivota, to je Zivot u
kojem se ¢ovjek ne zamara od sje¢anja na Mene, ne zaboravlja Moje blagodati,
nije neznalica po Mom pravu, trazi Moje zadovoljstvo 1 noc¢u i danju. (Ovo su
Cetiri djela na koja se oslanjaju sve ostale ljudske duhovne vrline. Postojani 1
vjecni Zivota, sa aspekta Kur'ana i predaja, u znaCenju je srefe sa njoj
svojstvenim karakteristikama na koje ukazuje ova prosvjetljena predaja u
nastavku.)

A postojan svijet je onaj u kojem covjek radi sve dok ne pocne gledati na Ovaj
svijet sa nipodastavanjem i dok on ne bude nizak u njegovim o¢ima, a Onaj
svijet postane velik. Pored svoje zelje daje prednost Mojoj zelji. Trazi Moje
zadovoljstvo. Drzi velikim pravo Moje blagodati. Spominje kako Sam se ponio
prema njemu. Tokom no¢i i dana pazi na Mene kod svakog loSeg postupka i
grijeha. Srce svoje drzi ¢istim od svega onoga §to je Meni odvratno. Mrzi
Sejtana 1 spletke njegove. Ne ostavlja Iblisu pristupa ni vlasti nad svojim srcem.
(U nastavku svoga govora Gospodar iznosi Muhammedu neke od tragova koji se
javljaju kod ¢ovjeka koji postupi onako kako je receno u prvom djelu govora)

Kada ¢ovjek bude ovakav, njegovo srce nastanjujem ljubavlju, tako da svaka
misao, odmor, zaposlenost, briga i govor budu na osnovu Moje blagodati, i to
one blagodati koju darujem Svojim voljenim stvorovima (znaci one blagodati
koje su svojstvene dusi 1 zbilji svijeta). Otvaram mu oci 1 usi srca njegova tako
da slusa 1 posmatra svojim srcem Moju UzviSenost 1 Veli¢inu. Ovaj svijet mu
udinim tjeskobnim, a njegova zadovoljstva omrazim. Cuvat éu ga od Ovoga
svijeta 1 onoga $to je na njemu kao $to 1 pastir svoje stado drzi na oprezu od
opasnih ispaSa. Kada bude ovakav, izbjegavat ¢e ljude, bjeze¢i od njih.
Premjesta se iz kuce prolaznosti u vjecnu kucu, iz kuce Sejtanove u kucu milosti.
O Ahmede! Njega ¢u ukrasiti starhopoStovanjem 1 veli¢inom, i to je ugodni i
postojani zivot.
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Ovo je polozaj zadovoljnih. Ko bude radio za Moje zadovoljstvo, podarit ¢u mu
tri neprolazne osobine. Upoznat ¢u ga sa zahvalom koja nece biti pomijesana sa
neznanjem, sa sjecanjem koje nece biti pomucéeno zaboravom i sa ljubavlju
pored koje nece davati prednost ljubavi prema stvorenjima. Kada Me zavoli, Ja
zavolim Njega. O¢i srca njegova otvaram prema Mojoj UzviSenosti. Nijednu
tajnu od tajni Kreacije ne drZzim njemu sakrivenom. Odazivam mu se u tami no¢i
I svjetlosti dana na nac¢in da njemu ne ostaje prilika da razgovora sa stvorenjima
1 da sa njima sjeda. Ucinit ¢u da ¢uje Moj glas 1 glas Mojih meleka. Poucit ¢u ga
tajni koju sam sakrio od Svojih stvorenja. Ogrnut ¢u ga stidom, tako da ¢e se sva
stvorenja njega stidjeti. Hodat ¢e zemljom, a bit ¢e mu oprosteno. Posudu srca
njegova ucinit ¢u prostranom i oStroumnom. Nece mu nista biti skriveno od
Dzenneta 1 Dzehennema. Upoznat ¢u ga sa strahotama i nedacama ljudi na
Sudnjem danu i kako ¢e polagati raun imuc¢ni, Siromasi, neznalice i znalci.
Spustit ¢u ga u kabur 1 poslat ¢u Munkira 1 Nekira da ga ispitaju, a on nece imati
nikakve brige od smrti, tame kabura, niti straha od Sudnjega dana. Postavit ¢u
mu vagu i otvorit ¢u mu knjigu djela njegovih, stavit ¢u mu je u desnu ruku, a
listovi njeni ¢e svijetliti poput dana svjetlosnog. Potom, izmedu njega 1 Mene
necu postaviti posrednika. Ovo su osobine mojih prijatelja.

O Ahmede! Uc¢ini svoju brigu 1 nakanu jednom nakanom! U¢ini svoj jezik
jednim jezikom! U¢ini svoju dusu Zivom! A onaj ko zaboravlja na Mene, Ja se
ne brinem i ne zanimam u kojoj dolini strada.”

Naravno, treba obratiti paznju na sljedece:

1. Uporedo sa svakom razinom islama i imana postoji razina nevjerstva i
mnogobosStva. To znaci da je tok istine 1 krivde jedan od Bozijih zakona u
Kreaciji.

sk 5 D85 i ) adlets g b5 o Gabli e o oS0 s S8
Tako smo svakom vjerovjesniku neprijatelje odredivali, Sejtane u vidu ljudi i
dzina koji su jedni drugima kicene besjede govorili da bi ih obmanuli. [...] (El-
En'am, 112)

2. Koliko god islam i iman bivaju jaci, nevjerstvo i mnogobostvo koji ih
prate postaje suptilniji i precizniji. Upravo zbog ovoga i nalazimo u predajama
da se govori 0 otvorenom Sirku, skrivenom i skrivenijem Sirku. Koliko god
ojaca Covjekov iman 1 duSa postane pokornija, Sejtanove spletke bivaju
preciznije i opasnije.

3. Ne postoji nijedna niZa razina islama 1 imana, a da nije izmijeSana sa od
sebe veCom razinom Sirka 1 mnogobosStva. Zbog toga je u naSim djelima
umnogome prisutno licemjerstvo, Sto, naravno, nije u suprotnosti sa islamom 1i
imanom. Zbog toga, ako u ¢ovjeku bude dvoli¢nosti, a ne bude iskrene namjere,
to ne znaci da je on mnogobozac ili nevjernik. Prenosi se od Poslanika da je
rekao: “Ko osvane, a poslovi muslimana mu nisu briga, nije musliman.” Jasno

92



je da se u ovoj predajom misli da takav ¢ovjek nema savrSenstvo islama, a ne da
je nevjernik.

4. Na temelju dva nacela, odnosno da naspram svake razine islama postoji
nevjerstvo i da svaki islam u sebi sadrzi nevjerstvo vise razine, izvodi se
mnostvo pojedinac¢nih propisa. Naprimjer, moguce je da za neke slucajeve
unutrasnjost Kur'ana odgovara, a da istovremeno ne vrijedi 1 spoljaSnjost
Kur'ana, $to potvrduje i sljedeci ajet:

OS85 (A3 V) AL SEET 1B Uy

Vecina njih ne vjeruje u Allaha, a da istovremeno nisu mnogobosci. (Jusuf, 106)

Potpuno je jasno da se pod mnogoboStvom u ovom ajetu ne misli na
1dolopoklonstvo, ve¢ mnogobostvo visih razina koje se nalazi u nizim razinama
islama i imana. Dakle, svakoj stvari treba pristupati sa gledista njenog istinskog
polozaja da bi se ona ispravno razumjela.

Pitanja iz dosadasnjeg teksta rasprave o imametu

1. Navedite ajet koji izravno govori o pitanju imameta!
Odgovor:

Gl e JG Y J6 5 e JB Gy L Aot ) J6 S50 Sl 2 oy 8313
A kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko zapovijedi u iskusenje stavio, pa
ih on potpuno izvrsSio, Allah je rekao: “Ucinit ¢u da ti budes ljudima u vjeri
Imam!” “I neke moje potomke!” — zamoli on. “Zavjet Moj nece obuhvatiti
nepravednike” — kaza On. (El-Bekare, 124)

2. Navedite zapazanja iz prethodnoga ajeta!
Odgovaor:
a. Imamet je Boziji zavjet 1 ugovor koji biva uspostavljen jedino Njegovim
postavljenjem zato §to je reCeno u ajetu: Ja ¢u uciniti da ti ljudima budes Imam.
b. Davanje polozaja imameta ima posebne uvjete. U vezi sa ovim Kur'an
kaze: A kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoliko zapovijedi u iskusenje
stavio, pa ih on potpuno izvrSio, dakle, prepustanje poloZaja imameta ima
posebne uvjete koje jedino Allah, dZ.5., zna 1 jedino On zna ko ih je zadovoljio.
c. Imam je ¢ovjek predvodnik upute ljudi. Potpuno je jasno da nepravednik

ne moze upucivati 1 voditi ljude, §to za rezultat ima da on ne moze, takoder, do¢i
do poloZaja imameta.

3. Navedite kur'anski ajet koji govori o istome kao i drugi dio 124. ajeta sure
Bekare!

Odgovor:
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Da li je dostojniji da se slijedi onaj koji na Pravi put upucuje ili onaj koji ni sam
nije na Pravom putu, osim ako ga drugi na Pravi put ne uputi? Sta vam je, kako
rasudujete?! (Junus, 35)

Navedeni ajet je razumski argument na koji se oslanja svaki vjernik 1 nau¢nik u
svome Zivotu. Jedno od iskonskih fitretskih pitanja svakoga covjeka jeste
slijedenje istine, pa ¢ak 1 ako Covjek zastrani u svom djelovanju, naknadno ¢e
priznati: “Mislio sam da ¢inim dobro i u skladu sa istinom.” Znaci, ¢ovjek,
sukladno sudu razuma 1 fitreta, apsolutno gledano i ni¢im uvjetovano, smatra
obaveznim slijedenje istine. Iz istog razloga obavezno je slijediti covjeka koji
poziva istini. Treba dati prednost ¢ovjeku koji govori istinu i poziva istini o
odnosu na Covjeka koji ne poziva istini, nego, StaviSe, poziva krivdi. Slijediti
onoga koji poziva istini znaci istovremeno 1 slijedenje same istine. Obaveznost
slijedenja ovakvog Covjeka predstavlja nuznost koja nema potrebe ni za kakvim
argumentom osim same istinitosti toga poziva. Zato Kur'an kaze:

Jst®h Teaols @ Teadl 14T 2l @ g
O vjernici, pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslaniku! (En-Nisa, 59)
B 03y pll Y] Jy25 o Wl g
A Mi nismo poslali nijednog poslanika osim da bi mu se, Allahovom dozvolom,

pokoravali. (En-Nisa, 64)

Pokoravanje Poslaniku istovjetno je pokoravanju Allahu, pokoravanje Allahu
znaci slijedenje Istine, a slijedenje Istine je pozitivan odgovor na fitretski poziv i
poziv zakona Kreacije.

4. U kojem periodu Zivota je hazreti Ibrahimu, a.s., dat poloZaj imameta?
Odgovor: U poznim godima blagoslovljenog zZivota hazreti Ibrahimu je dat
poloZaj imameta.

5. Navedite dokaz za gornju tvrdnju!

Odgovor: Najbolji dokaz su kur'anski ajeti, od kojih ¢emo ovom prilikom
navesti nekoliko:

a. Molba za imamet svoga potomstva. Hazreti Ibrahim je trazio od Allaha,
dz.8., da ovaj polozaj prede i na njegovo potomstvo, kojem je udovoljeno, ali
samo za one koji se ne¢e uprljati nepravdom.

b. Hazreti lIbrahim, a.s., je u starosti dobio djecu. Kur'an navodi ovu
¢injenicu u razgovoru koji se vodio izmedu meleka 1 njega kada su oni bili
poslani kao kazna narodu hazreti Luta i u ajetu koji navodi zahvalu hazreti
Ibrahima za potomstvo koje mu je dato u starosti.

Ry - jny] w of Je dfjwu\ Jé
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“Zar mi donosite radosnu vijest sada kad me je starost ophrvala?” rece on —
“Cime me radujete?” (EI-Hidzr, 54). Isto se moze zakljuciti i iz ¢udenja njegove
supruge:

/
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A Zena njegova stajase tu, i Mi je obradovasmo Ishakom, a poslije Ishaka
Jakubom, i ona se osmjehnu. “Jadna ja!” — rece — “zar da rodim ovako stara, a
i ovaj moj muz je star. Ovo je zaista nesto neobicno!” (Hud, 71-72). Hazreti
Ibrahim se zahvaljuje na ovoj u starosti mu datoj blagodati:

;uu\wwu\wij)ﬂ& L;,uu»,u;;\

Hvala Allahu koji mi je u starosti podario Ismaila i Ishaka; Gospodar moj,
uistinu, uslisava molbe. (Ibrahim, 39)

c. Veliko iskuSenje klanja sina Ismaila. Jedan od sljede¢ih dokaza ove
tvrdnje jeste i Cinjenica da je hazreti Ibrahimu dat poloZaj imameta nakon $to je
prosao sva velika iskuSenja, a jedno od tih je sigurno i iskuSenje klanja sina
Ismaila. U ovom kur'anskom kazivanju se kaze:
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[ kad on odraste toliko da mu poce u poslu pomagati, Ibrahim rece: “O sinko
moj, u snu sam vidio da treba da te zakoljem, pa Sta ti mislis?” “O oce moj” —
rece — “onako kako ti se nareduje postupi; vidjet ¢es, ako Bog da, da cu sve
izdrzati.” (Es-Saffat, 102)
Dakle, za hazreti Ibrahima, uzimaju¢i u obzir sve navedene ¢injenice, moze se
bez ikakve dvojbe utvrditi da je poloZaj imameta dobio tek u poznim godinama
Zivota.

6. Sta se moze zakljuéiti iz gore navedenog?
Odgovor: Gornje Cinjenice ukazuju na to da je polozaj imameta 1 postavljenje
za imama BoZijih poslanika ve¢i od njihovog polozaja poslanstva, jer u
suprotnom nema smisla 1 znacenja da Allah, dz.s., kaZze poslaniku, nakon $§to je
on ispunio 1 prosao sva iskuSenja, da ga sada postavlja za poslanika. Ovakav
postupak nije u skladu sa polozajem Mudroga Gospodara, niti sa polozajem
Njegovog velikog dobroCinstva jer je Ibrahim, a.s., bio ve¢ tada prijatelj BoZiji (
4 ).

7. Da li su hazreti Ibrahimova iskuSenja bila verbalne ili prakti¢ne prirode?

Odgovor: U osnovi, iskusenja i mogu biti samo prakti¢ne prirode, jer govor
moze biti istinit ili laZan, sukladan zbilji ili razli€it, a jedino djelo ukazuje na
iskrenost ¢ovjeka 1 njegove unutarnje osobine. Zato Casni Kur'an kaZze:

95



Allah ée vas iskusati rijekom. (EIl-Bekare, 249)
Dakle, to je bilo iskuSenje jednim praktiénim djelom koje se manifestira u
spoljnjem svijetu.

8. Sta su to rijedi (wX) ili iskuenja, kako se prevodi u 124. ajetu sure
Bekara?
Odgovor: Rije¢i (<WIS) su, prije svega, mnozina od rije¢ (%K), a sama rije¢ u
Kur'anu se pripisuje 1 spoljnjim bi¢ima, kao 1 govoru. Naprimjer, za Isaa, a.s.,
Kur'an kaZze:

CERMEERCE S SRR TILe
Od Njega Rijec: ime ¢e mu biti Mesih, Isa, sin Merjemin. (Ali 'Imran, 45)
Jasno je da je hazreti Isa, koji je u ovom ajetu obiljeZen kao rije¢ Bozija, bice

koje egzistira u spoljnjem objektivnom svijetu i nije verbalni govor. Takoder,
Isti taj izraz koristi se da bi se ukazalo i na verbalni izgovor:

& Sk I Y
A niko ne moze Allahove rijeci izmijeniti. (EI-En‘am, 34)
SIS B 54 of &3
Allah je htio da rijecima Svojim istinu utvrdi. (EI-Enfal, 7)

4
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A oni na kojima se ispuni Rije¢ Gospodara tvoga zaista nece vjerovati. (Junus,
96)
R R Sty
A Allahova rijec, ona je gornja. (Et-Tevba, 40)

U svim ovim sluéajevim pod izrazom rije¢ (&4) podrazumijevao se govor (J).
Govor predstavlja sredstvo govornika da prenese svoju hamjeru onome kome se
obraca, bilo da time neSto Zeli od njega ili samo da ga obavijesti o neCemu.
Casni Kur'an govor definira na sljedeéi na¢in:

588 S0 08 of sest iy o2 3 )

Uistinu je tako i nikako drugacije da jedino Nas govor spram stvari koju zZelimo
stvoriti jeste takav da za nju kazemo: “Budi!”” — i ono bude. (En-Nahl, 40)

Medutim, u ajetu koji razmatramo pod izrazom rijeci se misli na prakti¢ne
obaveze hazreti Ibrahima, kao §to 1 govor u sljede¢em ajetu oznacava prakti¢no
djelo:

[F%s uﬂw 93555
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A ljudima lijepe rijeci govore. (El-Bekara, 83)

U ovom ajetu govoriti znaci sa ljudima se lijepo odnositi, $§to opet oznacava
prakti¢no djelo. Na temelju istog pojasSnjenja, Bozijim rijeCima se pripisuje
sVojstvo ispunjenja.
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Rijeci Gospodara tvoga su upotpunjene u pogledu istine i pravde,; Njegove rijeci
niko ne moze promijeniti i On sve cuje i sve zna. (EI-En'am, 115)

I lijepa rije¢ Gospodara tvoga sinovima Israilovim bila je ispunjena
(upotpunjena). (EI-A'raf, 137)

Dakle, izgovorena rije¢ nije upotpunjena sve dok ona ne poprimi oblik djela, jer
tek nakon toga ona moze biti istinita ili lazna. Ovim je postalo jasno da se pod
rije¢ima u ajetu o kojem raspravljamo podrazumijevaju svi oni dogadaji kojima
je hazreti Ibrahim bio doveden u iskuSenje i gdje se od njega trazilo da ih ispuni,

kao §to je bio slucaj sa zvijezdama, kipovima, bacanjem u vatru, hidZrom,
Zrtvovanjem sina itd.

9. Zar imamet, ovako opisan, nije isto $to i1 poslanstvo, jer Kur'an o

poslanstvu kaze: A Mi nismo poslali nijednog poslanika osim da bi mu se,
Allahovom dozvolom, pokoravali? (En-Nisa, 64)
Odgovor: Takvo miSljenje je neprihvatljivo, jer je Allahova poruka: Ja cu te
uciniti ljudima Imamom, upucena hazreti Ibrahimu, stigla posredstvom objave,
§to znac¢i da je tada ve¢ bio poslanik, a nema smisla da se poslanstvo daje
covjeku koji je ve¢ poslanik. Takoder, ova dostava Allahove poruke se desila u
poznom zivotnom dobu hazreti Ibrahima, kad je on ve¢ bio poslanik 1
vjerovjesnik, §to se jasno da zakljuciti iz njegovog razgovora sa melecima u
budnom stanju. Dakle, pojam imamet je zasebna kur'anska zbilja sa posebnim
poloZajem razli¢itim od poloZaja poslanstva.

10. Kojim osobinama Kur'an definira imamet?

Odgovor: Casni Kur'an, gdje god da je spominjao imamet, pojainjavao ga je
dvjema osobinama:

a. uputa

b. uputa uvjetovana Bozijom zapovijedi ().
Gt s I HBE Spligg a5ty U s
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I pokilonismo mu Ishaka, i Jakuba kao unuka, i sve ih ucinismo dobrim, i
ucinismo ih imamima koji upucuju prema zapovijedi Nasoj. (EI-Enbija, 72-73)

S8 WL 15165 Ipe W 630 Odds &0 a3 Ulasy
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Izmedu njih smo Mi neke imamima odredivali koji upucuju po zapovijedi Nasoj,
jer su strpljivi bili i u dokaze Nase cvrsto vjerovali. (Es-Sedzde, 24)
11. Sta je zapovijed posredstvom &ega se ostvaruje uputa?

Odgovor: Kur'an govori o dvama svjetovima, svijetu zapovijedi (U<l ale) i
svijetu stvaranja (G\s alle),

Cead &5 S5 33 5L 45

Znajte, samo Njemu pripada stvaranje i upravijanje (zapovijed)! Uzvisen neka
je Allah, Gospodar svjetova! (El-A'raf, 54)
Dakle, svijet zapovijedi stoji naspram svijeta stvaranja.
12. Ukratko pojasnite karakteristike svijeta stvaranja i zapovijedi!
Odgovor: Kur'an pojasnjava zapovijed koju Gospodar posjeduje u pogledu
stvarima u suri Ja-sin na sljedec¢i nacin:

<5 (N 02 Zo4, < : oz e/‘ f
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Zaista, tako je i nikako drugacije, Njegova zapovijed je takva da kada nesto
hoce, samo za to rekne: “Budi!” — i ono bude. Pa neka je hvaljen Onaj u cijoj je
ruci Melekut svih stvari, Njemu cete se vratiti! (Ja-sin, 82-83)

Iz ajeta se moze zakljuciti da zapovijed koju posjeduje Gospodar u pogledu biti,
osobina i u¢inaka svake stvari upravo predstavlja izgovaranje rije¢i budi, koja je
takva da ono na Sta se ona odnosi to neminovno dolazi u postojanje. Dakle,
zapovijed je dovodenje u postojanje, bilo da se to odnosi na bit, osobine, u¢inke
ili tragove neke stvari. Na isti na¢in kako je bit bi¢a u Bozijim rukama, tako je 1
njegovo ustrojstvo u Bozijim rukama, jer bi¢e samo od sebe nista ne posjeduje,
pa Cak i1 svoja djela 1 osobine duguje Allahu UzviSenome.

A 5 b 3 sy Sy Sl O o
Reci: “Namaz moj, i obredi moji, i Zivot moj, i smrt moja doista su vilasnistvo

Allaha, Gospodara svjetova. (EI-En'am, 162)

Ovaj ajet, 1 pored toga Sto govori 0 posvecenosti robovanja jedino Uzvisenome u
svim aspektima, ujedno predstavlja i jednu vrstu tumacenja o stvaranju, tako sto
rob ne posjeduje nijedan aspekt svoje egzistencije.

Medutim, rije¢ stvaranje (&%) u svom semantickom znaenju predstavlja
odmjeravanje stvari da bi se od nje stvorila neka druga stvar, a u vjerskom
ucenju Stvaranje je poprimilo znacenje dovodenja u postojanje i stvaranja bez
uzora.
Medusobne razlike dvaju svjetova:

a. Kod stvaranja se uzima u obzir odredivanje i odmjeravanje, s tim da je to
nekad u obliku prispajanja, kao Sto je slucaj sa prisajedinjenjem dijelova
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sjemene tekucine, prisajedinjenjem muSke sa zenskom Celijom, ili
prisajedinjenjem hranjivih materija sa oplodenom ¢elijom, i hiljadama drugih
uvjeta koji imaju utjecaj na formiranje cCovjeka, a drugi put je u obliku
odredivanja, ograni¢avanja 1 odredivanja granica bi¢a, njegovih ucinaka 1
odnosa sa drugim bi¢ima proste egzistencije. Zato Kur'an kaze:
5 A8 o5 K Glag
Koji je sve stvorio i odredio i uredio zakonima iznad kojih se ne mogu zamisliti
visi zakoni! (El-Furkan, 2)
Stvaranje je oprecno zapovijedi kod koje nema odmjeravanja razlicitih aspekata
bic¢a i njegovog uredenja.
b. Svijet stvaranja je svijet postepene realizacije.
B 3 (23 et s
Koji je stvorio Nebesa i Zemlju u Sest dana. (EI-A'raf, 54)
S druge strane, u svijetu zapovijedi ne postoji postepenost.

Faly a8 8ams ¥y 3 g

Naredenje Nase je samo jedna rijec¢ — sve bude u tren oka. (EI-Kamer, 50)
C. Stvaranje se pripisuyje 1 drugima mimo Allaha, dzs., za razliku od
zapovijedi.
L@J@ddau@sw{wmd&uab
[ kada si, voljom Mojom, od blata nesto poput ptice stvorio i u nju udahnuo. (Ali
‘Imran, 110)
a2ty s

Neka je uzvisen Allah, najljepsi stvoritelj! (EI-Mu'minun, 14)
Jasno je da biti najljepsi stvoritelj zna¢i da postoje 1 drugi koji stvaraju, ali,
naravno, sa Njegovom dozvolom.
Zapovijed se u Kur'anu jedino i isklju¢ivo Allahu UzviSenom pripisuje.
S AIIHICEES

1 da lade po zapovijedi Njegovoj plove. (Er-Rum, 46)

el s i
Oni ne govore dok On ne odobri i postupaju onako kako On zapovijedi. (El-
Enbija, 27)

Prema tome, svijet zapovijedi je unutarnji svijet, svijet zbilje stvari i Melekut
bi¢a. Sve stvaranje je potinjeno Ovom svijetu. Zbog toga Gospodar zapovijed
ne pripisuje nikome osim samom Sebi, 1 On je uzima za posredniStvo izmedu
Sebe 1 stvorenja, ¢ak i u slu¢aju Ruha 1 meleka, stvara posredstvom zapovijedi.
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On Salje meleke s Ruhom po zapovijedi Njegovoj. (En-Nahl, 2)
d. Svijet stvaranja se ti¢e stvaranja biti bi¢a, a svijet zapovijedi odredenja

ucinaka bica 1 njithovog uredenja. Zato se moze re¢i da se ova dva svijeta odnose
na zaseban dio stvaranja.

e. U poretku, svijet stvaranja se nalazi nakon svijeta zapovijedi, jer dok se ne
odredi, nema ni stvaranja, kao S§to ni nakon stvaranja stvorenja nema
odredivanja. U svijetlu datog pojasnjenja mnogo se jasnije moze razumjeti ranije
navedeni ajet: Jedino Njemu pripada stvaranje i zapovijed. Na pocetku ajet prvo
prvo pravi razliku izmedu ovih dvaju svjetova, da bi u nastavku rekao: Koji je
stvorio Nebesa i Zemlju za Sest dana, 1 time obznanio postepenost stvaranja u
Kreaciji, a zavrSava rijeCima: potom je zasjeo na Prijestolje da upravlja po
zapovijedi Svojom, tj. da uredi i stvori najbolje uredenje.

Prema tome, uputa Imama se odvija posredstvom Svijeta zapovijedi; drugim
rije¢ima, iz Svijeta unutarnjeg koji vlada svijetom stvaranja.

13. Da li u svijetu zapovijedi postoje promjene, te zakoni koji vrijede za
kretanje, mjesto i vrijeme?
Odgovor: Kao §to je veé pojaSnjeno, zapovijed stoji naspram Stvaranja i
predstavlja jedno od dvaju lica svake stvari. Stvaranje je ono lice stvari koje je
podloZzno promjeni, postepenosti 1 kojim vladaju zakoni mjesta i vremena.
Medutim, zapovijed je ono lice stvari kojim ne vladaju ovi propisi. Zapravo, to
je stvaranje koje je liSeno zakona vremena, mjesta, promjena i postepenosti.

14. Kakva je uputa Imama?

Odgovor: Buduc¢i da se uputa Imama ostvaruje posredstvom Svijeta zapovijedi,
ona predstavlja jednu vrstu unutarnje upute. Dosadasnjim izlaganjem postalo je
jasno da je Svijet zapovijedi Svijeta Melekut i uredenje koje vlada Svijetom
stvaranja.

15. Koja je razlika izmedu upute Imama 1 upute poslanika i vjerovjesnika?
Odgovor: Uputa poslanika i vjerovjesnika je prosto ukazivanje, lijepa moralna
pridika i obznanjivanje mudrosti; drugim rije¢ima, njihova uputa predstavlja
ukazivanje na put 1, jednostavno receno, davanje adrese cilja, a uputa Imama
predstavlja uputu iz nutrine, odnosno dovodenje do cilja.

16. Da li ista osoba istovremeno moze biti i poslanik i Imam?

Odgovor: Da, i ne samo da je moguce, ve¢ se to i desilo. U osnovi, tema
imameta je predoCena kroz slucaj hazreti Ibrahima koji je u to vrijeme bio 1
poslanik i vjerovjesnik.

17. U slucaju da je ista osoba 1 poslanik 1 Imam, kakav je status upute i
propagiranja? Da li se uputa ostvaruje iz batina ili buduéi da je ta osoba i
poslanik uputa se svodi samo na ukazivanje puta?
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Odgovor: Sa polozaja poslanstva ona ukazuje na put, ali sa polozaja imameta
ona posredstvom Svijeta zapovijedi upucuje iz batina, utjece na srce i dovodi do
cilja. Primjer ovoga je sli¢an primjeru profesora koji poznaje dvije nauke 1
svaku od njih predaje u skladu sa njenim osobenim zahtjevima.

18. Da li svaki od kur'anskih termina, kao Sto su poslanstvo, vjerovjesnistvo,

bogobojaznost i sl. ukazuje na zasebne zbilje i znacenja, tako da isto pravilo
vrijedi i za termin imameta?
Odogovor: Da, svaki od kur'anskih termina ima posebno znacenje, pa tako i
pojam imameta ima zasebno znacenje razli¢ito od znacenja poslanstva,
vjerovjesnistva, halifata itd. Prirodno je da 1 njegov polozaj, posljedice i u€inak
u Kreaciji treba traziti u Kur'anu i sunnetu. Po ovom pitanju imamet se ne moze
izdvojiti iz op¢ih kur'anskih nacela i odvojeno posmatrati.

19. Sta je kur'anski argument tvrdnje da je uputa poslanika i vjerovjesnika
samo ukazivanje na put srece 1 propasti?

Odogovor: Postoje mnogi ajeti koji potkrepljuju ovu tvrdnju, a do sada smo
neke od njih 1 naveli. Ovom prilikom podsjetit ¢emo se samo jednog:

3SR 585 sig 8 oadi s oo B flas i G sl Ol V) A5 e ULST U
Mi nismo poslali nijednog poslanika koji nije govorio jezikom naroda svoga, da

bi mu objasnio. A Allah ostavlja u zabludi onoga koga hoce i ukazuje na Pravi
put onome kome hoce; On je Silan i Mudar. (Ibrahim, 4)
Ovim ajetom je potpuno izravno potvrdeno da je uputa jedino u BoZijim
rukama, a obaveza poslanika je samo da ljudima pojasne put istine i put zablude.
20. Sta je Kur'an naveo kao razlog postavljenja nekih osoba na poloZaj
imameta?
Odgovor: Kur'an navodi dvije kljune osobine za davanje poloZaja imameta:
a. strpljivost,
b. ¢vrsto uvjerenje (jakin).

D585 L 15185 1o W 630 O,y 381 4 Ulazg

Izmedu njih smo Mi imame odredivali koji su upucivali po zapovijedi NaSoj, jer
su strpljivi bili i u dokaze Nase cvrsto vjerovali. (ES-Sedzda, 24)
21. Sta impliciraju ova dva pojma?

Odgovor: Strpljivost u prethodnom ajetu spomenuta je u apsolutnom znacenju.
To znaci da nije navedena kao pojam koji je uvjetovan ili ograni¢en necim, $to
opet zna¢i da ova strpljivost odgovara kontekstu u kojem je navedena kao
osobina, znaci strpljivost koja odgovara polozaju imameta, strpljivost koja je
provjerena u svim iskuSenjima i kroz sve aspekte robovanja. Strpljivost u ovom
kontekstu govori o aspolutnom stanju robovanja. Takoder, ova strpljivost je
rezultat 1 proizlazi iz ranijeg Cvrstog uvjerenja. Preciznije refeno, to je
strpljivost koja je rezultat 1 plod prijaSnjeg imana i ¢vrstog uvjerenja u Allaha
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UzviSenog. Ovo c¢vrsto uvjerenje je sréano i1 Covjeku daje poseban vid

sigurnosti, a srcu poseban vid smiraja.

Cvrsto uvjerenje ili jakin (&) je gardirana egzistencija poput egzistencije

znanja ili svjetlosti. Znaci, posjeduje razliCite razine egzistencije, pocevsi od

slabije ka viSim. Svaka od visih razina posjeduje ucinke i osobine nize razine.
22. Kakva je razlika izmedu imana 1 jakina?

Odgovor: Iman je vrsta vjerovanja koje se nekada odnosi na samu stvar, drugi
put ukljucuje i neke konsekvence te stvari, a u krajnjem predstavlja vjerovanje u
samu stvar sa svim njenim konesekvencama. Dakle, iman ima razli¢ite stepene 1
razine. Cvrsto uvjerenje predstavlja iman i vjerovanje u stvar zajedno sa svim
njenim konsekvencama. Kur'an pojasnjava istu ovu razliku na pocetku sure
Bekara, onda kada nakon rije¢i— onima koji u nevidljivi svijet budu vjerovali —
zeli govoriti o Sudnjem danom mijenja izraz i kaze— i onima koji u Onaj svijet
budu cvrsto vjerovali — da bi time ukazao na ¢injenicu da kod ¢vrstog uvjerenja
nema mjesta zaboravu, za razliku od imana uz koji moZze i¢1 zaborav.

23. Koliko ima vidova ¢vrstoga uvjerenja?
Odgovor: Cvrsto uvijerenje, s obzirom na ono $ta se odnosi, dijeli se na dva
vida:
a. Logicko ¢vrsto uvjerenje koje se stjeCe putem vanjskih osjetila, vida,
sluha i sl., kao i putem argumentacije.
b. Kur'ansko c¢vrsto uvjerenje koje pored spoljnjeg ¢vrstog uvjerenja
podrazumijeva 1 ¢vrsto uvjerenje u batin stvari.

Gt e 0555 235 et S8 ) (o IS

| Mi pokazasmo Ibrahimu Melekut Nebesa i Zemlje da bi bio od onih koji ¢vrsto
vjeruju. (EI-En'am, 75)

Naravno, ova podjela je u vezi sa predmetom c¢vrstog uvjerenja, a ne samog
¢vrstog uvjerenja.

24. Da li su ucinci ovih dvaju vidova ¢vrstog uvjerenja na ¢ovjeka razliciti?
Odgovor: Da, njihovi ucinci na covjeka su potpuno razli€iti. Prvi vid se odnosi
na ovosvjetske poslove ili Svijet stvaranja, a drugi na batin i Melekut stvari ili
Svijet zapovijedi. Ako bismo to htjeli primjerom pribliziti, to bi bilo poput
posrednog 1 neposrednog znanja, ili, drugim rije€ima, steCenog i prisutnog
znanja. Prvi vid ¢vrstog uvjerenja je poput posrednog znanja koje se odnosi na
pojmove 1 spoljasnjost stvari, dok je drugi vid ¢vrstog uvjerenja poput prisutnog
znanja, zapravo on je potpuno identi¢an i odnosi na sami predmet saznavanog.
Upravo zbog toga posjednik drugog vida ¢vrstog uvjerenja nikada nije u
zaboravu i nemaru spram skrivenog svijeta i Melekuta Nebesa i Zemlje.

25. Da li se drugi vid ¢vrstog uvjerenja razlikuje od znanja ¢vrstog uvjerenja
0 kojem Kur'an govori?

Odgovor: Znanje ¢vrstog uvjerenja o kojem govori Kur'an u suri Takasur:
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Ne, nije tako, kada biste imali znanje cvrstog uvjerenja, sigurno biste vidjeli
Paklenu vatru. (Et-Takasur, 5-6);

predstavlja samo jedan primjer ¢vrstoga uvjerenja. Znaci da je znanje ¢vrstog
uvjerenja koje za sobom povlaci moguénost videnje Vatre jedan od stepeni
¢vrstoga uvjerenja koje obuhvaca posmatranje cijeloga carstva Nebesa i Zemlje.
Zato posjednik ovoga moZze 1 DZennet posmatrati isto kao i DZehennem. Koliko
god da mu bicée postaje vece, i njegova posmatranja bivaju veca.

26. Da li se u Kur'anu osim ovih dvaju sluc¢aja navode i drugi primjeri ¢vrstog
uvjerenja?
Odgovor: Da, kao $to to pokazuju sljede¢i primjeri:

Segaad sighs 0 38 o 1 O4dle b A3l g [ Ggle 0,01 s & 98

Ne, nije tako! Uistinu, knjiga Cestitih je u Illlijjunu. A znas li ti Sta je Illijjun?
Knjiga ispisana — nad njoj bdiju oni Allahu bliski. (EI-Mutaffifun, 18-21)

el O ot S Oyt V) 222 Y 08 O 1 50T £
On je, zaista, Kur’an plemeniti u Knjizi brizljivo cuvanoj — dodirnuti ga smiju
samo oni koji su cisti - on je Objava od Gospodara svjetova. (El-Vaki'a, 77-80)

27. Sta su prepreke ¢ovjeku da ne moZe posmatrati Svijet batina i Melekuta?

Odgovor: Casni Kur'an izlazak ovjeka iz okvira robovanja smatra glavnim
razlogom njegove uskraé¢enosti od posmatranja svijeta batina.

e WU 288 7 [ Ogstdd dungs 285 2 28 W[ 050G 1587 B 1gsl8 L2 O o S8

A nije tako! Ono Sto su radili prekrilo je srca njihova, uistinu, oni ¢e toga dana

od milosti Gospodara svoga zakonjeni biti, zatim ¢ée sigurno u oganj uci. (El-
Mutaffifun, 14-16)

Odgovor Sejtana UzviSenom potvrduje isto:

0 f

Cralitd 2 Bske V) [ G 22589
Sigurno ¢u ih sve zavesti, osim medu njima Tvojih robova iskrenih. (El-Hidzr,
39-40)
28. Koliko se karakteristika za poloZaj imameta iz dosadaSnjeg izlaganja
moze navesti?

Odgovor: Cetiri karakteristike se mogu navesti kao osobenosti polozaja
imameta:

a. Posjedovanje polozaja ¢vrstog uvjerenja.
b. Poznavanje i potpuni uvid u Svijet zapovijedi i Melekut bica.
c. UspjeSan prolazak kroz BoZija iskusenja.
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d. Upucivanje ljudi posredstvom Svijeta zapovijedi.

29. Sta se moze zakljuditi iz ajeta: Na dan kada svi ljudi budu pozvani sa
svojim imamom?
Odgovor: S obzirom na posebne uvjete koje svaki svjedok treba ispuniti da bi
mu svjedocenje bilo prihvaéeno, a to su: licno prisustvo pri samom ¢inu djela,
svjesnost 1 znanje o onome §to se desilo, Imam treba biti prisutan 1 kod spoljnjih
I kod unutarnjih djela ¢ovjeka da bi mogao biti svjedokom na Sudnjem danu.
Druga stvar je da Imam treba biti prisutan i obavjesten o oba puta, putu srece i
stradanja, jer je on svjedok i za dobra i za loSa djela. Treca stvar je da Imam,
kao $to je ljude na Ovome svijetu vodio iznutra, opominjao ih i ¢uvao od
Sejtanovih spletki, isto tako i na Sudnjem danu dobre ¢e voditi ka DZennetu, a
lo§ima ¢e pokazati put ka DZehennemu. Tako nas i Kur'an izvjeStava o jednoj
sceni sa Sudnjeg dana:

S 65 3] g e O Y Jonh e 83 il ok s el B 13

Na Dan kada nevjernik prste svoje bude grizao govoreci: “Kamo srece da sam
imao puta do Poslanika. Kamo srece, tesko meni, da toga i toga za prijatelja
nisam uzeo. (El-Furkan, 27-28)

Na drugom mjestu Poslanik kaze:
Gaida OTE Vs 1,381 33 8y 256 Ja2h 065

Poslanik je rekao: “Gospodaru moj, narod moj ovaj Kur’an je odbacio!” (El-
Furkan, 30)

Ovo su bila dva govora koji najbolje odslikavaju poloza; imameta na Sudnjem
danu.

30. Svjedocenje Imama i Poslanika spram djela ummeta, o ¢emu je prethodno
bilo rijeci, u oprecnosti je sa ajetom:

3.

s B e S0 U e Y16 tial 6 JLA8 Judh m aad sy
Na dan kada Allah sakupi poslanike i upita: “Da li su vam se odazvali?” — oni
Ce reci: “Mi ne znamo, jer samo Ti znas sve tajne.” (EI-Ma'ide, 109)
Kako rijesiti ovu prividnu kontradikciju?
Odgovor: Kao $to je objasnjeno u samom tekstu knjige, govor poslanika iz ovog
ajet jedino odrazava njihovo stanje u odnosu spram Uzvisenog Gospodara.
Drugim rije€ima, on odslikava njihovu uctivost u robovanja Allahu, dz.§., 1
svjedoCenje svoje niskosti spram uzviSenosti Gospodara. Ovakvo tumacenje
ajeta potkrepljuju mnogi drugi ajeti koji govore o znanju poslanika, tako da se
spomenuti ajet moZe shvatiti jedino kroz gornje objasnjenje. Kao primjer,
pogledati 41. ajet sure Nisa, 117. ajet sure Ma'ide i 70. ajet sure Zumer.

31. Koje su to razine ¢vrstog uvjerenja i na koji nacin se one stjecu?

Odgovaor:
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a. Osobine ljudske duse imaju svoju egzistenciju i zbilju 1 kao takve
prirodno je da ostavljaju stvarne ucinke i tragove.

b. Svaka istinska egzistencija ima razliCite stepene, pocevsi od razine
potencijalnog pa sve do Ciste aktuelnosti.
c. Putovanje ¢ovjeka nije ograni¢eno na ovaj svijet prirode. Zapravo, ono se

nastavlja u Svijetu misala, Svijetu tazdarruda, u Svijetu Bozijih imena i
osobina, 1 na isti nacin se nastavlja.

d. Melekut svijeta predstavlja upravo istinsko lice i zbilju egzistencije. On je
iznad vremena 1 mjesta, promjene 1 usavrSavanja.
Dakle, ¢vrsto uvjerenje otpocinje od najnize razine i1 krece se u okviru
robovanja. Koliko god da ojaca iman i vjerovanje ¢ovjeka i on bude blize Istini,
djela mu postaju vrednija, a savrSenstvo i1 njegovo bice postaje veci, o emu 1
Kur'an govori kroz lijep primjer:
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Zar ne vidis kako Allah navodi primjer — lijepa rijec je kao lijepo drvo: korijen
mu je ¢vrsto u zemlji, a grane prema nebu; ono plod svoj daje u svako doba

kada Gospodar njegov da dozvolu. (Ibrahim, 24-25)

Otpocinje se od jedne Cvrste tacke 1 krece se ka beskonaénosti.
s el sl e 2801 Seag o)

K Njemu se dize lijep govor, a dobro djelo ga uzdize. (Fatir, 10)

U pogledu Bozijeg Poslanika, s.a.v.a., razine Covjekovog kretanja odreduje
njegovo cvrsto uvjerenje. Koliko god da mu c¢vrsto uvjerenje postane
postojanije 1 vece, njegovo savrsenstvo 1 sposobnost vladanja stvarima postaju
veci. Zato je Poslanik i rekao u vezi sa ashabima Isaa, a.s., koji su usljed svoje
vjere mogli hodati po vodi:

slobl e ik G5 e dal ans 057
“Da je njihovo ¢vrsto uvjerenje bilo jace od toga, hodali bi po vazduhu.”
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