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U ime Boga!

PREDGOVOR

Knjigu Hafizov irfan ¢ini niz predavanja koja je rahmetli
profesor Murteza Mutahari odrzao na TeoloSkom fakultetu
Teheranskog univerziteta tokom 1980. godine. Prvi put je
objavljena nakon Sehadeta profesora Mutaharija. Prva izda-
nja knjige objavljena su pod naslovom Mjesto posmatranja
tajne. S obzirom na ¢injenicu da su prethodna izdanja sadr-
zavala odredene nejasnoce i1 pri njihovoj pripremi za Stampu
nije obra¢ana paznja na sve pojedinosti, pristupili smo po-
novnom presluSavanju Mutaharijevih govora i uklanjanju
nedostataka iz prethodnih izdanja. Ovo izdanje, u odnosu na
njih predstavlja ispravljenu i pre¢is¢enu verziju.

Profesor Mutahari je na marginama Hafizovog Divana
ispisivao zabiljeske koje su kasnije objavljene u knjizi Ogle-
dalo pehara. Naime, spomenuta Mutaharijeva predavanja i
biljeske na marginama Hafizovog Divana predstavljaju dije-
love iste cjeline, tako da ponekad odredene teme ove knjige
predstavljaju tumacenje navedenih biljeski.

Takoder, profesor Mutahari je u uvodnom dijelu knjige
Materijalizam u Iranu, govoreci o uzrocima naklonosti ka
materijalizmu, istakao da je pogresno predstavljanje odrede-
nih osoba 1 njihovo prikazivanje materijalistima — smijesno,
nakon ¢ega opsezno govori o samom Hafizu.

Ova knjiga, kao i ostala djela rahmetli profesora Mutaha-
rija, na najbolji nac¢in pokazuje njegovu ucenost i1 strucnost,



te u skladu sa zadatom temom obiluje Cestim ispoljavanjima
irfansko-misti¢nog naboja, sto ukazuje na duhovnu i irfansku
dimenziju pisceve licnosti. Mozda je upravo to razlog zbog
kojeg je ovo djelo naislo na izuzetan prijem kod ¢italaca.

Nadamo se da ¢e ovo djelo — koje je ustvari opsezna ela-
boracija islamskog misticizma, tj. irfana — predstavljati du-
hovnu popudbinu i smiraj srca zaljubljenicima u Boziji put.

Od UzviSenoga Gospodara trazimo da nas pomogne na
putu sluzenja!

Vijece za nadzor objavljivanja djela profesora Murteze
Mutaharija.



PUTEVI UPOZNAVANJA HAFIZA

Tema naSe rasprave moze se nasloviti sa Hafizov irfan. Poznato
je da je Hafizov Divan od davnina slovio kao irfansko djelo. U
klasi¢noj perzijskoj knjizevnosti postoji velik broj sli¢nih dje-
la, ali je mali broj onih koja su istinski irfanska. Naime, nema
puno divana ili zbirki poezije na perzijskom jeziku koje drugi
smatraju irfanskom i €iji je pisac zaista bio arif, te je svoja mi-
sticna 1 duhovna iskustva i1 osje¢anja pretocio u poeziju. Takva
djela su uglavnom oponasanja, a ne originali. Dakako, postoje
i originalna irfanska djela medu kojima svakako treba izdvojiti
Attarov, Irakijev i Magribijev divan poezije, ali najpoznatiji i
najistaknutiji iranski divani su svakako Hafizov Divan 1 Divan
Dzelaluddina Rumija Mevlane.

Ukoliko zelimo govoriti o Hafizovom irfanu, trebamo se
prije svega upoznati sa islamskim irfanom, koji ima svoju
teorijsku i prakti¢nu dimenziju. U nastavku ¢emo govoriti o
prakti¢nom irfanu.

Prakti¢ni irfan

Prakti¢ni irfan ili, kako se jo$ naziva, farikat jeste putovanje
covjeka ka Bogu ili, drugim rije¢ima, tumacenje razlicitih
stanja 1 stepena na putu ka Gospodaru — od prve deredze, to
jest “stepena budnosti”, do posljednje deredze ili spajanja sa
Bogom. Arifi ovaj put nazivaju tevhidom. Po misljenju arifa,
istinski tevhid nije mogu¢ bez spajanja sa Bogom i u skladu
s tim, stepeni prije posljednjeg ne mogu biti nazvani tevhi-
dom. Pogledate li djelo Menazilus-sairin Abdullaha Ensarija,
koje je prevedeno na perzijski jezik, vidjet ¢ete da se u njemu



govori o duhovnim postajama, stepenima salika, tj. duhovnih
putnika. Ensari govori o stotinu duhovnih postaja, koje dijeli
u zasebne skupine od po deset i objasnjava ih do najsitni-
jih pojedinosti. Po miSljenju arifa, irfan je pitanje iskustva 1
truda. U skladu s tim, prakti¢ni irfan je najbliZi nauci jer se
u pogledu oslanjanja na iskustveno i eksperimentalno moze
uporediti sa dana$njim naukama. Na Zapadu ovakve nauke
nazivaju “unutras$njim iskustvima”. U tom pravcu Abdurah-
man Badavi,' koji poput Ikbala Lahorija u svojim izlaganji-
ma koristi zapadnjacku terminologiju, naziva sufijski duhov-
ni put unutrasnjim iskustvom. Sa stanovista psihologije, to je
nepoznata dolina, koju ne moze pojmiti svaki psiholog, jer
sve dok Covjek sam ne stupi na polje duse, ne moze o tome
davati nikakve zakljucke. Samo arif psiholog moze tvrditi da
ima mogucénost spoznati 1 objasniti psihologiju irfana. Od sa-
vremenih teoreti¢ara psihologije samo se jedan — koliko je
meni poznato — bavio istrazivanjem na ovom polju, a to je
istaknuti americki filozof i psiholog William James, koji je
na neki nacin bio 1 moj savremenik. Napisao je knjigu Gno-
sticka istrazivanja, a dio te knjige je preveden na perzijski
jezik pod naslovom Vjera i psiha. Bio je veoma religiozna
1 opCenito produhovljena osoba, tako da je svoje pacijente
posmatrao upravo s tog stanovista i sam je duboko vjerovao
u postojanje duhovnih stanja.

U svakom slucaju, ovo je veoma znacajno, jer osnovno
pitanje prakticnog irfana jeste rasprava o covjeku i njego-
voj mogucnosti spoznaje: od njegove zemaljske dimenzije
do najuzviSenijih stepena, koje Kur’an naziva susretom sa
Bogom ili videnjem Boga: Ti ces, o covjece koji se mnogo
trudis, trud svoj pred Gospodarom svojim naci.?

I Badavi je o ovoj temi govorio prije profesora Mutaharija.
2 El-Insikak, 6.



Ako se zeli govoriti o Hafizu 1 njegovom irfanu, moramo
prije svega znati kakva su njegova iskustva u toj “nepoznatoj
dolini”, na putu duhovnog uspinjanja, te kakva je duhovna
stanja 1 iskustva odslikavao u svojim pjesmama. Najprije, po-
trebno je uporediti Hafizova duhovna iskustva i teme o kojim
govori u svojim pjesmama sa onim o ¢emu su pisali veliki
islamski mistici. Oni koriste specifiénu terminologiju 1 po-
seban jezik, a Hafiz bez sumnje slijedi isti obrazac i istu ter-
minologiju. Hafizova vrijednost i znacaj postaju jasniji onda
kada shvatimo na koji nacin je unosio ova duhovna iskustva
u sVoju poeziju.

Teorijski irfan

Drugi dio islamskog misticizma predstavlja teorijski irfan.
Teorijski irfan jeste gnosticko-misticki pogled na svijet, tj.
misljenje koje jedan arif ima o svijetu i egzistenciji, Sto je
svakako suprotno misljenju filozofa, a posebno obi¢nih ljudi.
Islamski mistici, tj. arifi, imaju samosvojan pogled na svijet,
u potpunosti razli¢it od drugih, koji se odnosi na razmislja-
nje o Bogu, egzistenciji, BoZijim imenima i atributima, te o
covjeku. Sa teorijskog stanovista, tiCe se iznoSenja irfanskog
stava 0 Bogu i na¢ina Njegovog spoznavanja, te na to kako
arif vidi 1 odreduje Covjeka. Utemeljitelj irfana, tj. islamskog
misticizma, kojeg neki nazivaju 1 filozofski irfan, Covjek koji
je uokvirio 1 kodificirao irfan kao jedinstven filozofski i in-
telektualni nazor po pitanju egzistencije i1 bitka (mada su 1
prije njega pojedini islamski mistici nepovezano govorili o
toj temi), dakle prvi koji je irfan odredio kao zasebnu nauc-
nu disciplinu ili, kazano filozofskim rje¢nikom, uokvirio ga
kao jedan filozofski pravac misljenja i tako porazio filozofe i
ostavio dubok uticaj na cjelokupnu filozofiju, tako da filozofi



nisu imali izbora nego da se povinuju i prihvate njegove sta-
vove, bio je Muhjjiddin ibn Arebi. Otac teorijskog irfana bio
je, dakle, Ibn Arebi, taj izuzetni Covjek svoga vremena.

Ibn Arebi je i na planu prakticnog irfana nacinio znacaj-
ne korake, tacnije od najranijeg djetinjstva bio je predan
asketa 1 isposnik. (Naravno, nas zanima samo njegov zivot
1 nije vazno da li su Ibn Arebi ili Hafiz bili u pravu ili ne ili
da li su bili bezgrjesni ili grjesnici. Nas zanima ono §to su
govorili.)

Ibn Arebi je prva osoba koja je uoblicila islamski mistici-
zam 1 od njega nacinila zaseban filozofski pravac. On je prvi
protumacio pitanje vahdetul-vudzuda, koje, kako je poznato,
predstavlja temelj teorijskog 1 prakti¢nog irfana i koje je u
krajnjoj instanci cilj 1 suStina islamskog misticizma. Odgojio
je velikane koji su kasnije Sirili njegove ideje 1 misli, a oni
koji su dosli kasnije uglavnom su samo ponavljali ono $to je
on rekao. Nacinio je veliki irfanski potres Sirom islamskog
svijeta.

Ibn Arebi je bio porijeklom Arap. Njegovo puno ime je
Muhjjiddin Arebi Tai Hatimi Endelusi. Arebi, jer je arap-
skog porijekla, Tai, jer pripada plenu Tajj, Hatimi zbog toga
Sto je potomak Adijj ibn Hatima, tako da njegovo porijeklo
seze do legendarnog islamskog dobrotvora po imenu Hatim
Tai, a Endelusi je prozvan zato §to je roden u Endelusu. U
to vrijeme danasnja Spanija je bila u muslimanskim ruka-
ma 1 nazivana je Endelus ili Andaluzija. Endelus je u tom
razdoblju bio jedan od najvec¢ih svjetskih centara i1 jedno
od glavnih srediSta islamske kulture 1 tradicije. U svakom
dijelu te prostrane drzave nalazili su se mnogobrojni nauc-
ni centri za knjizevnost, filozofiju, matematiku, medicinu,
irfan itd. 1 iz tog podru¢ja su dosli neki od najistaknutijih
islamskih mislilaca i znanstvenika. Nazalost, Endelus je
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dozivio teSku tragediju nakon §to je pao u ruke krS¢ana.
Spanija nikad nakon toga nije doZivjela napredak, a i danas
u toj zemlji vlada jedan od najokrutnijih svjetskih diktatora,
general Franko.?

Ibn Arebi je mnogo putovao po islamskom svijetu. U
prvom razdoblju zivota uglavnom je boravio u Meki, Me-
dini, njihovoj okolini 1 kod kabura plemenitog Bozijeg
Poslanika, s.a.v.a. U to vrijeme islamski arifi su smatrali
da boravak na tim mjestima na njih ima poseban ucinak.
Medutim, nije to bio sluaj samo kod arifa, nego su tako
smatrali 1 drugi. Naprimjer, ZamahSeri potice iz podrucja
Transoksanije, tacnije nekadasnjeg sjevernog podrucja Ira-
na ili teritorije azijskih sovjetskih republika. To podrucje
ima jako oStru klimu. ZamahsSeri je iz tog podrucja doSao
u Meku i tu proveo dugi niz godina. Cudim se kako je
¢ovjek, navikao na zivot u podruc¢ju hladne klime, mogao
provesti dugi niz godina u Meki, gdje vlada topla klima,
tako da je prozvan Dzarullah (Boziji susjed). Zbog toga u
svom tefsiru Kessaf, prilikom tumacenja jednog ajeta sure
‘Ankebut, ZamahSeri kaze da ne treba zanemarivati uticaj
sredine 1 mjesta na ¢ovjeka, jer onaj koji provede dugi niz
godina u blizini Kabe najbolje zna da na tom mjestu nasta-
ju duhovna djela kojih nema na drugim mjestima. Medz-
duddin Firuzabadi Sirazi, pisac djela Kamus, takoder je
proveo dugi niz godina u Meki.

Nisu samo arifi tako postupali. Velik broj pisaca, u¢enja-
ka 1 teologa, kako $iijskih tako 1 sunijskih, postupao je na
isti nac¢in. Poznato je da je Emin Astarabadi dugo boravio u
Meki i1 Medini, gdje je napisao i djelo El-Fevaidul-medenijje

3 Napominjemo da je knjiga nastala u vrijeme dok je u Spaniji trajao
Frankov fasisticki rezim. (Prim. prev.)
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(Medinske koristi). Takoder, Bahru-l-ulum je viSe godina pro-
veo u Meki.

Ibn Arebi je godinama zivio u Meki, gdje je napisao jedno
od klju¢nih djela islamskog misticizma El-Futuhatul-mekkijje
(Mekanska otkrovenja). Tamo se susreo sa $ejhom Sihabud-
dinom Suhravardijem, piscem vrhunskog djela israki filozofije
Hikmetul-israk (Mudrost iluminacije). Pripovijeda se da su
satima razgovarali u Kabi. Smatram da je Suhravardi umno-
gome bio pod uticajem Ibn Arebija. Poznato je da je Ibn Arebi
napisao neka djela na polju iSraki filozofije. Nakon §to su se
rastali, pitali su Suhravardija $ta misli o Ibn Arebiju, na Sta je
rekao: “On je beskrajno more”, dok je Ibn Arebi za Suhravar-
dija rekao da je bio dobar covjek.

Ibn Arebi je imao velik broj ucenika koji su napisali
znacajna djela na polju irfana. Jedan od njegovih naj-
istaknutijih medu njima bio je Sadruddin Konjavi, koji je
ujedno bio i njegov posinak. Naime, Ibn Arebi je ozenio
Sadruddinovu majku, a kasnije je Sadruddin postao po-
znat kao njegov najodaniji ucenik 1 sljedbenik. Sadruddin
Konjavi je ustvari najbolji komentator Ibn Arebijeve filo-
zofije 1 irfana.

Ibn Farid je u klasi¢noj arapskoj knjizevnosti poput Hafi-
za u perzijskoj. Njegov divan poezije u arapskoj knjizevno-
sti ravan je Hafizovom divanu u perzijskoj, uz jednu razli-
ku — naime, svi se slazu da je Hafiz u pogledu istanCanosti
1 suptilnosti stihova daleko ispred Ibn Farida, a Ibn Farid je
u duhovnom i irfanskom smislu ispred Hafiza. On je u svo-
Joj poeziji raspravljao o nekim temama i pitanjima o koji-
ma Hafiz nije niSta rekao i koje ne susrecemo u Hafizovom
divanu. Ibn Farid je bio neobi¢na li¢nost. Nije zivio dugo,
prema nekim historijskim podacima oko 56 godina. I on je
jedan dio Zivota proveo u Meki, a drugi u Egiptu. Setao je po
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obroncima mekanskih brda, ¢esto sam 1 pod uticajem duhov-
nih iskustava. Sli¢no se ponasao i u Egiptu. Pripovijeda se
da je u Meki pjevao o Egiptu, a u Egiptu o Meki. Bio je jako
Njegovo najpoznatije djelo je kasida 7a ’ijje, koja ima preko
hiljadu distiha koji se zavrSavaju na harf ta. Ovdje ¢emo na-
vesti samo jedan.

Bas, iako bijah oblicja Ademova potomstva,
Ipak u njemu svjedocanstvo je ocinstva.

Navodi se da je sve svoje pjesme napisao u stanju zanosa
1 posebnih duhovnih stanja.

Komentator Ibn Arebijevog djela Fususul-hikem Davud
Kajseri bio je takav covjek, jedan od onih koji je preporodio 1
“ozivio” Ibn Arebija. Abdurezzak Kasani je takoder jedan od
velikih komentatora Ibn Arebijevih djela. DZelaluddin Rumi
Mevlana je bio savremenik Sadruddina Konjavija. Njih dvo-
jica su Cesto razgovarali 1 zajedno sjedili. Rumi je umro 30-
40 godina nakon Ibn Arebija. Ibn Arebi je umro 635, a Dze-
laluddin Rumi 672. godine po Hidzri. Vrijedno je uociti da
su Dzelaluddin Rumi i Hadze Nasiruddin Tusi preminuli iste
godine. Mahmud Sabestari, autor kapitalnog djela Golsane
raz (Cvijetnjak tajni), i DZami predstavljaju kasnije nastav-
ljace Ibn Arebijeve misli. Dzami je poznat kao komentator
Fususul-hikema, a Sabestarijeva djela obiluju Ibn Arebije-
vim terminima.

Ibn Arebi je izvrSio velik uticaj na kasnije arife, Sto pri-
znaju svi proucavaoci ove tematike. Jedan od najistaknutijih
1 najpoznatijih iranskih istrazivaca, Abdulhusejn Zarinkub,
u svojoj knjizi Vrijednost sufijskog naslijeda, podrzava ove
navode 1 kaze: “Sufije nakon Ibn Arebija, posebno iranski
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sufijski pjesnici, umnogome su se okoristili njegovim ideja-
ma i mislima.”

Ibn Arebi je pisao i poeziju. Naravno, njegove pjesme se
ne mogu porediti sa Ibn Faridovim u arapskoj ili Hafizovim u
perzijskoj poeziji. U svakom slucaju, napisao je mnogo pje-
sama, ali poezija za njega nije isto Sto i za druge. Njegova
poezija varira poput talasa, tako da su mu pojedini stihovi
vrhunac umjetnicke ljepote, dok drugi spadaju u najslabija
poetska ostvarenja. Prosle sedmice je profesor Badavi ¢itao
neke Ibn Arebijeve stihove i ¢ini mi se da posljednje stihove
nije ba$ najbolje protumacio. Ibn Arebi krajnji cilj svoga ir-
fana 1 duhovnog uspona oznacava u stihovima:

Otvori se srce oblicjima svim,
Gazelama pasnjak, monasima manastir.
Kuéa idola, Kaba vjernika

Listovi Tevrata i svezak Kur’ana
Ljubavi vjeru pratim, okrenut ka njoj,
Uzde njene su vjera,’ din i iman moj

Ibn Arebi ima veoma neobi¢ne pjesme, a jedan od onih
koji se smatrao sasvim malim i poniznim u odnosu na njega
bio je i Mulla Sadra Sirazi.

Namjera nam je da kazemo da je Ibn Arebi otac teorijskog
irfana 1 ukoliko Zelimo govoriti o Hafizovom irfanu, onda
moramo upoznati Ibn Arebijev irfan i vidjeti da li je Hafiz
nesto rekao o tome ili nije. Tek kada ¢ovjek otvori raspravu
0 ovoj temi shvati koliko je to opsezno polje, te mi se €ini
neophodnim naciniti kra¢i uvod. Bojim se da necu uspjeti
re¢i sve §to bi trebalo.

4 Abdulhusejn Zarinkub: Viijednost sufijskog naslijeda, Emir Kebir, Te-

heran, Cetvrto izdanje, str. 116.
5 Neki ¢itaju “ljubav”.
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Da li je Hafiz bio arif?

Naslov naSe rasprave je Hafizov irfan, $to znaci da pretpo-
stavljamo ¢injenicu da je Hafiz bio arif. S tim u vezi, ne-
ophodno je govoriti o Hafizovom irfanu, tacnije, ispitati na
kojem se stepenu prakticnog i teorijskog irfana on nalazio.
Danas je opc€enito aktuelizirano pitanje koje smo mi Iranci
sami nametnuli: Da li je Hafiz uopce bio arif? To je danas
glavno pitanje za Irance. Ukoliko analiziramo priloge u ko-
jima piSe o Hafizu, kako one u dnevnim listovima, tako i u
nau¢nim casopisima, vidjet ¢emo da je Hafiz po njima sve,
samo ne arif. Naravno, nije moguce sve sli¢ne tvrdnje u ci-
jelosti odbaciti 1 re¢i da nisu tatne. Mozda je zaista istina da
Hafiz nije bio arif i da mu ne odricu tu atribuciju neoprav-
dano. Sta je zapravo istina? Da li je Hafiz bio arif ili nije?
Danas ga uglavnom predstavljaju takvim da ga nije moguce
opisati kao arifa. Irfan nije izum danaSnjice, nego pojava u
historijskom toku koji traje vise od hiljadu godina. Da li je,
naprimjer, Hafiz bio tip ¢ovjeka kao $to je to bio Hadze Ab-
dullah Ensari ili nije?

Jedan broj istrazivaca odlu¢no se protivi, ili u najmanju
ruku ne prihvata da je Hafiz zaista bio arif. Potrebno je vidjeti
ko je bio Hafiz. Na poc¢etku, neophodno je razumjeti kakva je
on bio osoba i da li ga je moguce prihvatiti kao arifa. Ako ne,
tu ¢emo se zaustaviti. Medutim, ako ga prihvatimo kao arifa,
onda treba ustanoviti kakav irfan je provodio.

Za upoznavanje Hafiza na raspolaganju imamo dva izvora
koji se medusobno nadopunjuju. Prvi izvor je historija, te se
postavlja pitanje na koji nacin je Hafiz predstavljen u histo-
rijskim djelima nastalim u njegovo vrijeme ili ubrzo nakon
njega, odnosno kakva je on uistinu bio licnost. (A svaku oso-
bu je lakSe upoznati iz izvora koji su nastali u vrijeme njenog
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zivota, nego sedam stotina godina nakon smrti!) Drugi izvor je
njegov Divan. Potrebno je razmotriti kako se on sam predstav-
lja u svome Divanu. Osobu je moguce upoznati preko njenog
govora. Hazreti Alija kaze: “Covjek je skriven ispod jezika.”
Covjek ne moze uraditi nijedan posao i sakriti ga od drugih, a
da ne bude otkriven posredstvom vlastitog jezika. U svakom
slucaju, Divan je drugi izvor za upoznavanje Hafiza.

Oba ova izvora su dobri putevi za upoznavanje Hafiza i
ponekad se u potpunosti slaZzu oko nekih pitanja. Pojedine
dionice 1 pojedinosti iz Hafizovog Zivota moguce je pronaci
u historijskim vrelima, a nije th moguce pronac¢i u Divanu.
Neke stvari je, opet, moguce pronaci u Divanu, ali ih nije
moguce shvatiti iz historijskih izvora. Naprimjer, vrhunac
Hafizovih irfanskih stanja nije moguce pronaci u povijesnoj
gradi, jer ni jedan biograf ne moze predstaviti niti opisati du-
hovna i irfanska stanja. Prema tome, historija se o tome nije
ni izjaSnjavala.

Hafiz kroz prizmu povijesti

Kakva je Hafiz bio li¢nost u svome vremenu? Bio je takav da
su, za razliku od pjesnicke i umjetnicke dimenzije, njegove
druge osobine vise dolazile do izrazaja, ¢ak i u odnosu na
irfansku i zahidsku dimenziju. Tacnije, nije bio priznat kao
pjesnik 1 napisao je veoma mali broj pjesama. Neki su po-
dijelili broj pjesama za koje se moze pouzdano re¢i da su
Hafizove sa brojem godina njegovog zivota. Tako je jednom
prilikom profesor Muhit Tabatabai, govore¢i o tom pitanju,
istakao da je Hafiz pisao otprilike po jednu pjesmu mjesec-
no, $to je sasvim drugacije od pjesnika kao $to su Firdusi,

S Nehdzu-I-belaga, str. 148.
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Nizami 1 Mevlana, koji su za zivota bili priznati kao vrsni 1
istaknuti pjesnici. Naravno, uprkos srazmjerno malom broju,
Hafizove pjesme su nakon njegove smrti postale omiljene, i
ne samo da je njegova slava presla granice Siraza, nego i gra-
nice Irana. U svakom slucaju, nije napisao velik broj pjesama
1 za zivota nije bio poznat kao pjesnik, kao $to nije slovio ni
kao znameniti sufija ili dervis.

Pripadnici sufizma nisu bili nepoznati 1 imali su poznato po-
rijeklo te veoma cvrste silsile (lance), kojima su se vezali za
svoje prethodnike. Sejhovi su bili svima poznati, tako da je bilo
jasno koji muridi slijede odredenog Sejha. Njihove silsile, koji-
ma su povezivani sa prethodnicima, bile su svima dobro pozna-
te, a oni su se — ¢ak 1 nac¢inom odijevanja — odvajali od ostalih
ljudi. Nosili su posebne kape 1 posljednjih godina obavezno su
uz njih bile posebne posude, zvane keskul, te sjekira. Nisu bri-
jali glave, kako svjedoc¢i i Hafiz: Ne zna svaki onaj sto glavu
ne brije sta je kalenderizam. Hafiz nije nosio sufijsku odjecu,
mada povremeno u stihovima o tome govori, kao naprimjer:
Hafize, odbaci ovu vunenu hirku i idi! Ovo ipak nije dovoljan
dokaz da je Hafiz zaista nosio vunenu hirku. Pored vunene hir-
ke, Hafiz je u Divanu koristio 1 brojne druge sufijske termine, o
kojima ¢emo govoriti nesto kasnije. Ne odbacujemo u potpu-
nosti mogucénost da je Hafiz nosio sufijsku hirku, ali koliko je
meni poznato, nema ¢vrstih dokaza koji bi potvrdili iznesenu
tvrdnju. Naprotiv, puno je dokaza koji to opovrgavaju.

Hafiz kroz cijeli Divan jasno potcrtava ¢injenicu da bez
vodica, tj. odgajatelja ili — kako to kazu sufije — mursida, sej-
ha ili ustaza, nije moguce i¢i stazama sufizma. Dakle, ¢vrsto
je na stanovistu da bez mursida niko ne moze preci taj put.

Bez Hidrove pomoci ne prelazi put ovaj
lama je, cuvaj se stranputica i znaj!
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Vidjet ¢emo da je Hafiz na ovu temu napisao veoma ve-
lik broj stihova. Ovo pitanje, takoder, predstavlja i jedan od
temelja i nacela islamskog tesavufa. Po tesavufskom ucenju
svaki covjek na polju duhovne medicine ima potrebu za du-
hovnim lije€nikom, a ne obi¢nim lije¢nikom ili veterinarom.
Dakle, svaki ¢ovjek treba imati nekoga ko ¢e neprestano nad-
zirati njegovo stanje i duSu, a ne obracati mu se povremeno,
ukoliko se pojavi tegoba — kao $to to ¢inimo kad se razboli-
mo. Nije dovoljno samo ¢itati knjigu ili se obratiti lije¢niku,
ve¢ — kako oni smatraju — svako mora imati vlastitog duhov-
nog lijecnika, koji ¢e neprekidno nadzirati njihovo stanje, jer
bez njegove pomoci nije moguce i¢i putem tesavufa. Mada
Hafiz naglasava vaznost i ulogu mursida, niko dosada nije
uspio ustanoviti ko je bio njegov Sejh. Jasno je da je imao
Sejha, ali nije poznato ko je to bio. Njegov mursid nije spa-
dao u red poznatih sufija, niti je pripadao nekom poznatom
tarikatu. Inace, razlika izmedu S$iijskog i sunijskog tesavufa
je u ¢injenici da sunijski tesavuf, za razliku od $iijskog, vise
istrajava na silsilama i obredima, dok je $iijski dublji i manje
paznje poklanja ustanovljavanju i preciziranju Sejha ili mur-
Sida. Bilo je mnogo onih koji su dostigli najviSe duhovne de-
redze, a da ih niko nije prepoznavao, ¢ak ni njihove komsije,
zene 1 djeca nisu znali da se oni nalaze na visokim sufijskim
stepenima. Samo su njihovi duhovni ucitelji znali za to, dok
drugi nisu bili svjesni te ¢injenice. U vezi sa ovim okolno-
stima, pronaSao sam odredene pokazatelje o kojima ¢u nesto
kasnije govoriti.

Hafiz je neko vrijeme pokuSavao vlastitim trudom, bez
pomo¢i mursida, ucitelja i odgajatelja pre¢i duhovni put, ali
nakon godina nastojanja, napornog rada, pa ¢ak i dostizanja
izvjesnih otkrovenja, dosao je do zakljucka da taj put nije
moguce prec¢i bez vodica. Hafiz otvoreno izjavljuje da je
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pokusao sve 1 da pri tom nije ostvario Zeljeni ucinak, da bi
na kraju zakljucio da nije uspio zato $to nije imao vodica. To
jasno pokazuje da je neko vrijeme samostalno tragao, da bi
kasnije pronasao Pravi put. Takoder, isto pokazuje da je Hafiz
u odredenom razdoblju nosio sufijsku hirku i da je imao Sejha
koji nosi posebni Sejhovski ¢ulah (dakle, bio je poznat!), a za
Hafiza su govorili da pripada tom Sejhu.

Oni koji su za vrijeme Hafizovog zivota ili nakon njegove
smrti govorili o njemu nikad ga ne opisuju kao pjesnika ili
arifa, nego uvijek kao nekog fakiha, mudraca ili knjiZzevnika.
Naravno, ta ¢injenica je 1 drugima pala u o¢i. Naprimjer, Sejh
Muhammed Han Kazvini, u predgovoru Hafizovog Divana,
govori upravo o tome. Poznato je da je jedan od Hafizovih
savremenika ili moZzda Skolskih kolega, koji je zajedno s njim
ucio tradicionalne nauke, kao Sto su hikmet, kelam, logika,
tefsir 1 sl., prvi sabrao Hafizov Divan nakon njegove smrti.
U nekim izdanjima Hafizova Divana njegovo ime se navodi
kao Muhammed Golandam, dok s druge strane Kazvini i jo$
neki istrazivaci smatraju da se to ime pojavljuje u kasnijim
rukopisima Divana. Upravo taj Hafizov savremenik kaze:

Nas profesor Kavvamuddin Abdullah trazio je od Hafiza da
sakupi svoje pjesme, tvrdeéi da bi bila Steta da nestanu. Ali,
Hafiz je to odlagao, najvjerovatnije zato $to mu to nije dozvo-
ljavalo njegovo stanje. Umro je 792. godine po Hidzri, tako
da sam ja preuzeo obavezu da saberem njegove pjesme.

Kada opisuje Hafiza, Cini to na sljedec¢i nacin:
Zat melekanskih sifata, na$ predvodnik uzvisene srece, bla-
goslovljeni $ehid (Sehid na polju irfana i ljubavi), ponos ule-

me, pero pisaca, rudnik plemenitosti duse, srediSte uzvisenih
znanja, Sunce vjere, Semsuddin Muhammed Hafiz Sirazi...
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Primjecuje se da ne spominje ni jednu irfansku niti pje-
snicku titulu. U nastavku dodaje: “Neka mu Bog uljepsa i
ocisti turbe 1 kabur, te neka mu u duhovnom svijetu svetosti
uzvisi stepene!” Upravo kao da opisuje nekog fakiha ili vjer-
skog pravnika. Kazvini donosi jo§ jedan rukopis Hafizovog
Divana koji je prepisao Hafizov savremenik ili neko ko je
zivio u razdoblju neposredno nakon njegove smrti. Kada taj
¢ovjek opisuje Hafiza, Cini to na sljedeci nacin:

Zavrsen je Divan predvodnika svih ucenih i mudrih, kra-
lja ucaca Kur’ana i najucenijih od potonjih narastaja, sunca
vjere, Semsuddina, naseg predvodnika Muhammeda Hafiza,
duse Bozanskoga ruha, najuspjesnijeg trudbenika, bljestave
svjetlosti.

Rahmetli Kazvini primjecéuje:

S obzirom na epitete i titule koje ovaj prepisivac, koji je
zivio malo poslije ili ¢ak za vrijeme Hafizova zivota, pri-
pisuje Hafizu, vidi se da ne aludira na okolnost da je Hafiz
bio poznat kao pjesnik ili arif, a neki epiteti, kao Sto su
stup duhovnih putnika, ponos uzviSenih uc¢enjaka, riznica
evlijaha, sunce arifa, znalac nepobitnog nauka, upuéeni u
skrivene tajne i sl., koji se uglavnom susre¢u u novim ru-
kopisima, ukazuju na ¢injenicu da je Hafiz u svoje vrijeme
bio vise uvazavan kao ucenjak i intelektualac, nego kao
arif i sufija.” To znaci da su intelektualna i nau¢na dimen-
zija njegove licnosti bile izrazenije u odnosu na sufijsku i
duhovnu.?

7 Rahmetli profesor Kazvini nikad ne iznosi svoje tvrdnje kategori¢ki.

8 Ne slazemo se u potpunosti sa ovim misljenjem, ali ukoliko je rije¢
o tome da je za zivota medu narodom na taj nacin bio viSe uvazavan,
onda prihvatamo ovaj navod.
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Pored toga, epitet “kralj u¢ac¢a Kur’ana”, koji iznosi pre-
pisivac¢ Divana, pokazuje da je Hafiz u svoje vrijeme bio pri-
znat kao vrstan uc¢a¢ Kur’ana, po ¢emu je postao poznat i na
Sta sam ukazuje u sljede¢im stihovima:

Ljubav u pomo¢ ti hrli, ako poput Hafiza,
Kur’an napamet ucis na cetrnaest nacina.

Ova tvrdnja u potpunosti odgovara Hafizu i ni u kom slu-
¢aju ne moZze se smatrati pretjeranim i neodmjerenim govo-
rom, posebno stoga Sto je njegov nadimak Hafiz podudaran
sa hifzom Kur’ana.

Kod mene se nalaze samo dva rukopisa Hafizovog Diva-
na, 1 to rukopis koji je obradio rahmetli Kazvini, te onaj koji
je nedavno objavio sejjid Abul-Kaim Andzuvi Sirazi. Narav-
no, ova dva rukopisa su potpuni stoga Sto je Kazvini svoje
kriticko izdanje temeljio uglavnom na starijim rukopisima i
nije obrac¢ao paznju na ukus i osjecanje, dok Andzuvi i njemu
sliéni ne pridaju vaznost starijim rukopisima. Oni smatraju
da sve pjesme koje se nalaze u rukopisima Hafizovog Divana
treba prihvatiti ukoliko odgovaraju njegovom stilu i licnosti.

Hafiz je imao velik broj ucitelja, a jedan od najpoznatijih
bio je Mir Sejjid Serif Dzurdzani. U predgovoru Andzuvije-
vom izdanju Hafizovog Divana rahmetli profesor Moin — a
on nikad nije niSta govorio bez dokaza i odgovaraju¢ih doku-
menata — kaZze:

Kad god bi Mir Sejjid Serif Alame DzurdZani do$ao na
mjesto gdje bi se Citala poezija, od prisutnih bi zatrazio da
umjesto toga raspravljaju o filozofiji i nauci. Ali, kada bi do-
$ao kod Semsuddina Muhammeda, pitao bi ga da li je dobio
kakvo nadahnuée i od njega bi trazio da mu procita gazel.
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Ostali ucenici su negodovali, Zele¢i znati kakva je tajna u
pitanju, tj., zasto se njima zabranjuje Citanje i recitiranje sti-
hova, a od Hafiza trazi da mu kazuje svoje gazele. On bi im
odgovarao: ‘Hafizove pjesme su inspiracija, hadisi kudsijje,
mudrost i kur’anske izreke.” Upravo Hafiz je rekao ‘Mu-
dre izreke sa kur’anskim pojedinostima’, ¢ime je htio reci
da sve ono §to on kaze predstavlja zapravo mudre izreke sa
kur’anskim pojedinostima. Mir Sejjid Serif je ovu reenicu
preuzeo upravo od Hafiza.

To pokazuje da je Hafiz ¢ak i u doba mladosti, dok je jo$
bio ugenik Mir Sejjida Serifa, bio drugim osobama poznat
kao takav. Ne sjecam se gdje sam procitao da Hafizov pseu-
donim “Jezik tajnog svijeta” potice iz ranog razdoblja, a ne,
kao $to se misli, da mu je dat nakon smrti. Ukoliko je ova
tvrdnja ta¢na, ona pokazuje da je ve¢ za zivota bio poznat
kao arif i duhovnjak, tako da su njegove pjesme smatra-
li jezikom tajnog svijeta, te vjerovali da ih nije pisao kao
ljudsko bice, ve¢ da su one spustene na njegovo srce iz vi-
Seg svijeta. Sto vise ¢itamo o Hafizu, sve nam je jasnije da
je bio ucenjak, koji je istovremeno dosezao visoke deredze
irfana (njegovi bliznji su ga dozivljavali kao arifa, a ne kao
dervisa ili sufiju).

Hafiz je prije svega bio istaknuti u¢enjak svoga vremena.
Ve¢ spomenuti Muhammed Golandam, kada se opravdava
Hafiza zbog toga §to nije sabrao 1 kodificirao Divan, kaze:
“Toliko je bio zauzet iS¢itavanjem divana arapske knjizev-
nosti, Kessafa, Miftaha 1 Misbaha... da nije imao vremena
ni za $ta.” Covjeku se ¢ini kao da opisuje rahmetli Mirzu
Muhammeda Takija Sirazija. Rahmetli Mirza Muhammed
Taki Sirazi je daleko ispred pjesnika. On je, takoder, bio
sestri¢ poznatog pjesnika Kaanija i pisao je veoma lijepe
pjesme. Veoma istaknut i vrstan ucenjak, ali iza sebe nije
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ostavio velik broj pjesama. Recimo, da neko upita da 1i je
Mirza Sirazi sakupio divan, odgovor bi glasio da je bio toli-
ko zauzet da nije imao vremena za takvo Sta. Za Hafiza su,
takoder, tvrdili da je bio toliko zauzet naukom da nije imao
vremena da sakupi svoj Divan.

Prema tome, povijest o Hafizu onakva je kako je to napri-
jed izneseno.

Hafiz kroz prizmu njegovog Divana

Sada je vrijeme da razmotrimo drugi izvor za poznavanje
Hafiza, a to je njegov Divan. Danas se Divan uglavnom cita
kako bi se upoznali Hafiz i njegova misao. Naravno, to je
ispravan 1 na neki nacin dobar put za upoznavanje, ali ¢ini
mi se da ni jedan drugi pjesnik, kako medu arapskim tako
ni medu iranskim pjesnicima, nije kao Hafiz dvosmislen i
nejasan, nije ¢ak ni Ibn Farid. Stoga je veoma tesko upo-
znati Hafiza preko njegovog Divana. U nekim njegovim
gazelima oslikava se neobuzdanost, pokvarenost, nemoral,
gazenje svih svetinja, slavljenje trenutka i zanemarivanje
svih stvari. Neki gazeli, opet, predstavljaju samu srz irfana,
morala 1 upravo su suprotni prethodnim. Takva dvojnost je
vidljiva u cijelom Divanu. Upravo zbog toga Hafiz u naSe
doba nema premca. Tako covjek koji se odao uzivanjima
i koji se dan i no¢ ne odvaja od alkohola i muzike ili je,
modernim jezikom kazano, hedonist, u svojim poslovima
trazi od Hafiza pomo¢ te u vecini pijanki i zabava Hafi-
zov Divan postaje obavezna pratnja pi¢u i muzici. S druge
strane, Hafizov Divan oduvijek je bio zastupljen i u drugim
krugovima — na mjestima gdje se ljudi okupljaju, sjede i u
samoci se prisjec¢aju svojih grijeha, ¢ine ibadet i zikr. U tim
trenucima oni ¢itaju Hafizov Divan, placu i liju suze. Velik
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je broj onih koji se ne odvajaju od Hafizovog Divana, kako
onih kojima on uz pi¢e 1 muziku oblikuje posebnu atmos-
feru, tako i onih koji uz Kur’an i zbirku dova Imama Sedz-
dzada citaju 1 njegov Divan. To nisu proizvoljnosti. Li¢no
poznajem mnogo takvih ljudi. Neki istaknuti uc¢enjaci, kao
Sto je naprimjer rahmetli Fejz, gledali su na Hafiza upravo
tako. Kako je to moguce?

Bacimo 1i ovlasan pogled na Hafizov Divan, odmah,
na samom pocetku uocit ¢emo dvojnost i konotativnost
znacenja. Postavlja se pitanje: Ko je bio Hafiz? Cilj nam
je da ga upoznamo i da odgovorimo na pitanje: Ko je on
zaista bio? U ovoj fazi nas ne zanima misljenje povijesti.
U ovoj fazi zelimo na osnovu Divana zakljuciti ko je on
zapravo bio.

Upoznavanje neke osobe na temelju njenog djela ili
zbirke pjesama predstavlja logi¢an korak. Znaci, neop-
hodno je podrobno analizirati sve dostupne pjesme. Mo-
gucée je da na kraju zaklju¢imo da ne mozemo upoznati
doti¢nu osobu; ipak, to je sa teorijskog 1 prakticnog sta-
novista izvodljivo. U kasnijoj fazi vidjet ¢emo kakve za-
kljucke mozemo izvesti. Ako ne uspijemo u tom naumu,
nema problema, a ako uspijemo, onda ¢emo biti sigurni
da analiziranje Divana ili djela nekog pjesnika predstavlja
ispravan put.

Kada je u pitanju Hafizova licnost, postoje brojne postav-
ke 1 teorije. U prvoj fazi navest ¢emo sve postojece postavke,
da bismo ih u kasnijoj fazi uporedili sa Divanom i vidjeli da
li ih stihovi potvrduju. Historijski podaci u odredenim slu-
¢ajevima pomo¢i ¢e nam da otklonimo sumnju. Tako rade
danasnji istrazivaci. U prvoj, teorijskoj fazi, postave hipotezu
da bi je u prakticnoj fazi ispitali 1 utvrdili koliko odgovara
stvarnosti.
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Prva postavka:
Hafiz je bio samo umjetnik

Prva postavka jeste da je Hafiz bio pjesnik, u punom zna-
¢enju rijeci, tacnije, da je bio isklju¢ivo umjetnik, te da nije
imao drugog cilja, osim da uobli¢i umjetnicko remek-djelo.
Kada umjetnik Zeli oblikovati remek-djelo, on svim silama
nastoji dokuciti koji materijal i s kojim ciljem treba koristiti
u tom postupku. U ovom slucaju nije potrebno da vjeruje u
materijal ili sredstvo koje koristi, nego mu je bitno koliko mu
to moze koristiti. Cilj skulptora jeste da izradi vrhunsku skul-
pturu 1 tek nakon toga traga za motivom. Razmislja o tome
Sta bi moglo posluziti kao motiv, koji materijal treba koristiti,
da li je bolji gips, metal ili kamen. Naprimjer, ako se u Skoli
Sepahsalara nalazi poznati mudrac i Saljivdzija Behlul, onda
je za tamosnje slikare najbolje da slikaju njega ili da pra-
ve njegovu skulpturu. Ako neko odluci napraviti Behlulovu
skulpturu, da li to znaci da pokazuje kako prema njemu gaji
veliku ljubav i naklonost? Ne, umjetnik traga za motivom
pomocu kojeg bi na najbolji nacin izrazio svoju umjetnost.
Poezija je sama po sebi umjetnost. Aristotel poeziju nije sma-
trao dijelom logike. Poeziju 1 retoriku svrstao je u kategoriju
pet vjestina, tj. umjetnosti, da bi kasnije rekao da sve zajedno
potpadaju pod umjetnost, tacnije, da su istovremeno i nauka i
umjetnost. Stoga ih je nazvao pet vjestina ili umijeca.

Da je Hafiz vrhunski umjetnik i pjesnik u punom znace-
nju te rijeci, tj. da je sa aspekta pjesnicke umjetnosti dosegao
vrhunac, u to niko ne sumnja. Ali, po prvoj postavci Hafiz je
“samo umjetnik” i sadrzaj njegovih pjesama ne treba ozbiljno
razmatrati — kako onda kada pjeva o picu, ljubljenoj i sli¢no,
tako i onda kada pjeva o Bogu, irfanu i duhovnom putu, jer su
to sve samo pjesnicki motivi. S tim u vezi stari su govorili:
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“Najbolja poezija je najlazljivija.” Opcenito, poezija je sat-
kana od izmiSljotina. Ona poezija koju Kur’an odbija 1 za
koju Poslanik islama kaze: “Za Covjeka je bolje da stomak
napuni vatrom, nego da ga napuni poezijom” — jeste poezija
¢iji sadrzaj predstavlja mastarenje i fikciju. Ali, Poslanik je
takoder rekao: “Zaista su neke pjesme mudrost.”

U osnovi poezije je masta. Logika, kao filozofska disci-
plina, odreduje poeziju kao mastu, odnosno imaginativnu ka-
tegoriju. To znaci da ne podlijeze redu i logici, te zato ima
posebnu definiciju. Ako je tako, onda iz Hafizovog Divana
nije moguce izvuci nista sto bi govorilo o njemu samom.

Prenosi se da je poznati arapski pjesnik Ferezdak jednom
prilikom izrekao sljedece stihove:

Nocas kraj mene ljupke su bdjele djeve,
Otvarah djevicanstvom zapecacene brave. '°

Pjesnik ovdje opisuje skupinu Zena s kojima je probdio
no¢. Tada$nji halifa optuzio ga je za blud, tvrde¢i da je sam
to priznao u navedenim stihovima (u kojima pjeva da je ci-
jelu no¢ probdio sa skupinom Zena i da je Citavu no¢ otva-
rao “zapecacene brave”). Ferezdak mu je odgovorio: “Bozija
knjiga je od mene otklonila kaznu.” Kad ga je halifa upitao
kako, rekao je: “UzviSeni Bog u Kur’anu kaze: 4 zavedeni
slijede pjesnike. Zar ne znas da oni svakom dolinom blude i
da govore ono Sto ne rade?”"" Posao pjesnika je da opjevava
1 opisuje ono $to nije radio."?

°  Biharu-Il-envar, tom 79, str. 29.

10 Ferezdekov Divan, tom 2, str. 836, priprema i Stampa Abdulla Ensari,
Kairo, 1936.

U E§-Suara, 224-226.

12 Sejh Behai: Keskul, tom 4, str. 9.
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Sli¢no su pripisivali 1 Hafizu (Sto je, naravno legenda, jer
kako navode uopce se nije susreo sa Timur Lenkom). Navodi
se Hafizov stih:

Osvoji li Turkinja iz Siraza srce moje
Samarkand i Buharu dajem za ben crne boje.

Samo u pjesmi je logicno da se kaze: “Za njen crni ben
zrtvovat ¢u Samarkand i Buharu.” Pripovijeda se da mu je
Timur Lenk rekao: “Sta pri¢as? Ja sam se toliko namuéio
dok sam osvojio Buharu i Samarkand, a ti bi ih Zrtvovao
za jedan ben.” Hafiz mu na to rece: “Podijelio sam sve §to
sam imao, pa sam sada siromah.” To je jezik poezije i jezik
umjetnosti.

Mutiudoule HidZazi u djelu Ogledalo" opisuje jedan do-
gadaj. Naime, neki siromah c¢itao je djelo jednog belgijskog
pisca (najvjerovatnije je to bio Moris Meterling,'* a autor
tvrdi da je prica istinita). Citajuéi ga pao je pod uticaj Me-
terlingovih fantasticnih opisa 1 dubokih moralnih 1 humanih
nazora.” Pokupio je sve $to je imao i zaputio se u Belgiju da
se susretne sa piscem. Kad je tamo dosao, sekretarica mu nije
dozvolila da ude, rekavsi mu da ga Meterling ne zeli vidjeti.
On joj je rekao da je presao dug put kako bi vidio Meterlinga
i da nece odustati. Koliko god je sekretarica govorila da njen
Sef nema vremena za susrete takve vrste 1 da se vrati kudi,
covjek nije sluSao. Na kraju je popustila i zakazala mu sa-
stanak sa Meterlingom. Kasnije je isti ¢ovjek pricao: “Kada
sam doSao do vrata, ugledao sam jednog ruznog, odvratnog

13 Str. 93-100.

14 Ipak se ¢ini da je pisac mislio na Pjera Latosa.

15 Meterling je izuzetno poeti¢an tako da i njegova proza djeluje pjesnic-
ki. On je zaista pjesnik, a ne filozof.
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1 namr$tenog C¢ovjeka, koji je izasao pred mene 1 upitao me
Sta zelim od njega. Rekao mi je da se gubim i na moj racun
uputio nekoliko uvreda. To je bilo suprotno svemu onome §to
sam ¢itao u njegovim djelima. Ostao sam zapanjen i zacuden.
Nakon toga sam otiSao kod sekretarice i pitao je da li je to
isti Covjek koji je napisao sva ona predivna djela. Rekla je
da jeste. Rekao sam joj da ne mogu vjerovati, nakon ¢ega je
izvadila prelijep prsten 1 upitala me kakav je. Rekao sam da
je veoma lijep. Ona je uzvratila: ‘Da li to $to je ovaj prsten li-
jep znaci da je lijep i onaj ko ga je napravio?’ Odgovorio sam
odri¢no. Potom je sekretarica kazala: ‘To je samo umjetnost.
Moguce je da on bude veoma lo§ ¢ovjek, u svakom pogledu,
ali da pravi veoma lijepo prstenje. Pisac je umjetnik, a njego-
va umjetnost je da stvara lijepa djela, Sto ne znaci da je i on
sam lijep. Ti nisi bio u pravu.’”

Navedenu postavku nije moguce odbaciti bez valjanih
dokaza. To znaci da Hafizove rijeci ni u kom slucaju nije
moguce koristiti kao dokaz. To ne moZemo prihvatiti, ali
naravno ni odbaciti. NeS§to takvo uz pomo¢ argumentacije
1 dokazivanja nije moguce poricati. Ali, niko ko poznaje
Hafizov Divan ne moze prihvatiti da je irfanske gazele Di-
vana pisao covjek koji je bio samo pjesnik i umjetnik, a
nije poznavao irfan i duhovne tajne. Kako je onda moguce
da je oblikovao trajno djelo koje i nakon sedam stotina
godina moZe natjerati na suze one koji ga ¢itaju? Kao $to
rekoh, to nije argument, ali za mene licno takvo Sta nije
moguce. Odgovor bi bio sadrzan u pitanju: Zasto se da-
nas ne pojavi novi Hafiz? Zar su presahli talenti pa se ne
moze pojaviti novi Hafiz, Sadi ili Dzami? Nije dovoljno
kao razlog navesti okolnost da su talenti presahli. Ljudske
duSe idu u drugim smjerovima te vise nema onih poput
Hafiza da uoblicavaju djela kao §to su njegova ili barem
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kao Dzamijeva. To je individualna stvar i upravo tu dolazi
do izrazaja ona izreka: “Covijek je skriven ispod jezika.”
Isto tako 1 plemeniti Kur’an — a rekli smo da neki Hafi-
zov Divan u pogledu duhovnosti i molitvi stavljaju odmah
pored Kur’ana 1 Sedzdzadovih dova — ostavlja svoj trag
na Ovom svijetu u formi lijepog, ali ta ljepota proizlazi
1z metafizikog i transcendentnog svijeta. Kur’an na tome
jako istrajava.

Kur’anska mudziza je u tome. (Kada slusaju ono sto se
objavljuje Poslaniku, vidis kako im liju suze iz ociju, jer znaju
da je to istina.'® Pravi vjernici su samo oni cija se srca stra-
hom ispune kad se Allah spomene, a kad im se rijeci Njego-
ve kazuju, vierovanje im uvecavaju i samo se na Gospodara
svoga oslanjaju.'” Kad se Allah samo spomene, grée se srca
onih koji u Onaj svijet ne vjeruju.'® Allah objavljuje najljep-
Si govor, Knjigu slicnu po smislu, cije se pouke ponavljaju,
zbog kojih podilazi jeza one koji se Gospodara svoga boje, a
kada se spomene ime Allahovo, koze njihove i srca njihova se
smiruju.") To nije izmiSljotina. Da je Poslanik bio umjetnik,
nikad ne bi mogao stvoriti takvo djelo. Da je Imam Zejnul-
-Abidin bio samo umjetnik, nikad ne bi mogao stvoriti djelo
kao Sto je Sahifa. Po mom misljenju, koliko god da je neki
umjetnik rjecit i vjest, teSko da moze stvoriti djelo kao $to je
Kumejlova dova. Isto tako, nije mogucée da covjek koji nije
obuzet duhovnim zanosom — ne kazem pokvarenjak, obi¢ni
covjek, hodza, predava¢ komentara Muteali i Kessafa (navo-
di se da je Hafiz predavao komentar djela Muteali) — napiSe
ovaj gazel:

16 El-Maide, 83.
17 El-Enfal, 2.

18 Ez-Zumer, 45.
9 Ez-Zumer, 23.
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Nezvani namjernici ljubavi ljudi su i dZini,

za dospijece do srece, Zelju vidljivom ucini!

Trudi se gospodine i bez blagodati ljubavi ne ostaj!
Jer niko ne kupuje roba s mahanom neznanja, znaj!
Do kada jutarnje vino i slatki jutarnji snovi?
Nastoj se nocu kajati, u cik zore suzu pustiti!

Ovo je jedan od najvelicanstvenijih gazela Hafizovog Di-
vana. Da li je moguce da to budu samo prazne rijeci? Ali,
kao §to sam rekao ovo nije moguce dokazivati. Bez obzira na
jasnocu njegovog govora, nije moguce nista ¢vrsto dokazati.
To je samo hipoteza.

Sre¢om, ova hipoteza nema puno pobornika, pa nema ni po-
trebe da se na njoj duZe zadrzavamo. Danas ne govore da je Ha-
fiz bio samo pjesnik. 1z rijeci profesora Andzuvija moze se za-
kljuciti da on smatra kako je Hafiz bio ¢ovjek koji je patio zbog
situacije koja je onda vladala. S obzirom da mu je bilo tesko,
utoCiste je nasao u pjesmama. Ali, ni on sam ne vjeruje u to.

Druga postavka:
Hafiz je pisao svoje pjesme u razlicitim stanjima

Druga, takoder neobi¢na postavka, jest ona da je Hafiz stavo-
ve koji su izrazito oprec¢ni, o ¢emu Ce biti rijeci kasnije, izno-
sio pod uticajem razli€itih psiholoskih stanja. Onda kada je
bio obuzet hedonizmom pisao je hedonisticke stihove. Ukrat-
ko, uzimao je sve §to mu se nudilo. S druge strane, kada je
bio u duhovnim stanjima, pisao je irfanske stihove. Ta¢nije,
kolebanja koja se primje¢uju u Hafizovim stihovima poticu
od variranja njegovih duhovnih stanja. Hafizova duhovna
stanja su oscilirala na veoma visokim 1 razli¢itim nivoima.
Pitamo se kako je to moguce.
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Edward Brown je, takoder, bio takvog miSljenja. On je na
engleskom jeziku napisao djelo Povijest iranske knjizevnosti.
U tre¢em tomu, gdje predstavlja period izmedu Sadija i DZa-
mija, koji je preveo Ali Asgar Hikmet, kaZe da se tamo gdje
Hafiz govori o picu i vinu zaista i radi o tome, a tamo gdje
govori o irfanu, zaista je u to vrijeme bio u takvom stanju. U
nastavku pise: “Mozda vam se to €ini cudnim, ali ne pozna-
jete Irance, jer je kod njih to moguce...”*

20 Cini se da ovaj dio nije do kraja snimljen na kaseti.
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HAFIZ, CVIJET IZ CVIJETNJAKA
ISLAMSKOG UCENJA

Dosli smo do zakljucka da je Hafiz pisao poeziju na nacin
koji dopusta ¢itaocima da ga razli€ito tumace. Jedna vrsta
tumacenja Hafizovog Divana jeste materijalisticki komen-
tar. To podrazumijeva da stvari i pojmove kao §to su vino,
ljubljena, sumnja, zadivljenost, slavljenje trenutka i sli¢no
— Sto Hafiza prikazuje u hedonistickom svjetlu — tumaci-
mo egzotericki 1 tvrdimo da je pjesnik tacno to 1 mislio. U
prethodnom poglavlju rekli smo da jedan broj istrazivaca
upravo to tvrdi, ali oni, svjesno ili nesvjesno, navode samo
jedan broj Hafizovih pjesama. Oni tumace gazele sa ma-
terijalistickom pozadinom dok ostale presucuju. Ustvari,
navode onaj broj znacenja koja opravdavaju njihove sta-
vove, one stvari koje mogu sebi pripisati, ali kada je rijec
o stihovima u kojima se nalaze drugacija znacenja, ostaju
bez teksta. Ako tako posmatramo, onda dolazimo do za-
kljucka da je Hafiz bio pjesnik i umjetnik sa krajnje nastra-
nim moralnim nazorima, a na vrhuncu poetskog umijeca.
To je jedna vrsta tumacenja. Neko moze upitati u ¢emu je
problem takvog tumacenja. Zar ¢vrsto tvrdimo da Hafiz nije
bio takav? Nas cilj je da vidimo kakav Hafiz uistinu jeste
bio. Takav nac¢in razmisljanja, odnosno materijalisticki po-
gled pjesnika na svijet, nije ni§ta novo i neobi¢no u povijesti
islamske civilizacije. Uvijek je postojao jedan broj pjesnika
koji su svoja umjetnicka djela stvarali u ovoj formi i koji su
bez ustezanja i otvoreno predocavali svoje materijalisticke
nazore. Evropljani ih zovu epikurejcima i hedonistima. Bu-
duc¢i da ni oni sami nisu saglasni oko iznesenih oznacava-
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nja, jer neki smatraju da Epikur nije bio hedonista u tolikoj
mjeri, ovo pitanje ostaje na terminoloskoj razini.

Jezidizam

U povijesti islama Jezid ibn Muavija je bio prvi pjesnik koji
je u svojim pjesmama ismijavao vjerska, moralna i duhovna
znacenja 1 koji je otvoreno pjevao o uzivanju, zabavi, vinu,
zenama i sl. Prema tome, ono §to Evropljani nazivaju “epiku-
reizam” muslimani trebaju zvati “jezidizam” jer je Jezid bio
prva osoba u povijesti islama koja je o tome govorila. Narav-
no, Jezid je bio veoma vjest i rjeéit pjesnik. Cuo sam da je
njegov divan ve¢ Stampan. Poznato je da je Kadi ibn Hulkan,
jedan od najpoznatijih islamskih alima 1 historicara, ¢ije dje-
lo predstavlja jedan od temelja islamske historiografije, volio
Jezidovu poeziju, a i sam je bio knjiZzevnik. On nije cijenio
Jezida kao ¢ovjeka, ali je bio zadivljen njegovim pjesmama.
U Jezidovim pjesmama otvoreno se ismijavaju sve moralne,
vjerske i duhovne vrijednosti, nasuprot uzivanju i slavljenju
prirode. To se, naprimjer, vidi u sljede¢im stihovima:

O drugovi moji, na noge!
Oslusnite pjesmi zvukove!
Case vina pune ispijte!
Pricu o moralu pustite!

Moral i duhovnost pori¢e posebno onda kada poziva
hedonizmu:

Lutnje jecaj meni brani,
poslusati dok uce ezani.
Umjesto hurije iz DZenneta,
Odabrah staricu iz bureta.
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U arapskom jeziku starica je aluzija na staro vino.
Primjer:

Sunasca cokota®' dno kréaga je sazvijezde

Istok joj krémar, zapad usne mi

Dok iz kréaga u casu se spusta®

Ko od Zemzema do Hatima sto krecéu se hadzije.”
Pa ako je danas zabranjen prema Ahmedovoj vjeri
Uzmi ga prema Isa ibn Merjeme vjeri!*

Ili kada govori o dzamijama:

Dzamije ostavi pobozZnjacima nek’ih nastane

Na prag kréme sjedi, tu nas napoji!

Bas, slavije je u potezanju vina,

Za klanjace nema dunjaluka i dina.

Gospodar nije rekao: Tesko onima koji piju vino!
Nego, onima koji namaz obavljaju tesko!

Motivi omalovazavanja dzamija i vjerskih obreda zastu-
pljeniji su u naSoj irfanskoj poeziji od onih u arapskim pje-
smama o uzivanju i pijankama. Takoder, u naSoj klasi¢noj
poeziji zastupljeni su 1 motivi koji se odnose na pitanje ne-
dovoljnog razumijevanja za drustvene tegobe: “Ako postoji
obaveza, onda je to uzivanje u cvijecu i pijenje vina. Uzmi
novac, piée i lijepe stvari kao $to je cvijece 1 nek bude Sta
¢e biti!”

2 Misli na vino (u njegovoj poeziji uvijek se omalovazavaju i vrijedaju
vjerske 1 moralne vrijednosti).

22 Dok klokoc¢uci spusta se iz bureta u ¢asu.

2 Kao da su hadzije koje se kre¢u izmedu mjesta Hatim i Zemzem u Meki.

24 Dakle, ako je u islamu zabranjeno, pij ga u skladu sa kr$¢anstvom!
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Muavija je bio zabrinut zbog Jezidovih pjesama, jer je
Jezid trebao biti njegov nasljednik. PoSto je Muavija bio
iskusan politicar, znao je da Jezid na ovaj nacin potkopava
hilafet, posebno zbog toga $to nije pokazivao zanimanje za
vlast. Da bi zainteresirao sina za vlast 1 vojne poslove, poslao
ga je u pohod na rimsku vojsku 1 postavio ga za zapovjedni-
ka islamske vojske. Vojska je krenula, ali Jezidu se nije iSlo.
Krenuo je tek nakon §to se vojska udaljila 1 stigla do jednog
samostana.?® Kasnije, nakon §to se vojska utaborila na nekom
odredistu, do njega je stigla vijest da je zavladala zaraza i da
vojnici padaju pokoSeni boles¢u poput jesenjeg lis¢a. U sa-
mostanu se Jezid odao uzivanju i razvratnom provodu sa ne-
kom Zenom po imenu Ummu Kulsum. Uop¢e nije razmisljao
o vojsci 1 ratu. Tom prilikom ispjevao je stihove koji ukazuju
na nezainteresiranost za tesko¢e obi¢nih ljudi.

Sta narod zadesi briga me nije,

bolest i posasti usred Kazkazuna.>®

Dok podignutih ruku na tepih se naslanja
Kod mene, u samostanu Ummu Kulsuma

Kasnije su i drugi pjesnici krenuli njegovim stopama. Ebu
Nuvas, jedan od najboljih pjesnika klasi¢ne arapske poezije,
spada u tu kategoriju. Njihove pjesme su sluzile da zadovolje

% Blud i pijenje alkohola medu muslimanima rasirili su se iz kr§¢an-
skih samostana, jer islamski propisi i nisu to dopustali. Kr$c¢ani su u
samostanima posjedovali alkohol i na raspolaganju su im bile Zene
koje su tu zivjele. Ta mjesta su postala mjesta razvrata. Nekadasnje
podruéje Sama (danasnja Sirija, Jordan, Palestina i Liban) i pograni¢-
no podrucje sa Bizantijom bili su poznati po tome jer su bili naseljeni
velikim brojem krsc¢ana.

26 Cini se da Kazkazuna ili Farkaduna predstavlja naziv nekog mjesta. U
nekim rukopisima sam nasao da pise Kazkazuna, a u drugim Farkaduna.
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strasti aristokratije 1 vladara. Dvorski pjesnici, zabavljaci 1
njima sli¢ni, koji su Zeljeli zadobiti paznju vladara, na zaba-
vama i sijelima citirali su ovakve stihove, ¢cime su upotpunja-
vali atmosferu razvrata i nemorala.

Oni koji Hafiza tumace na materijalistickim osnovama
posmatraju ga upravo u hedonistickom svjetlu. A ono §to ga
nesumnjivo dovodi na udar mogucih optuzbi jeste, po meni,
¢injenica da je prvi stih u prvom gazelu njegovog Divana,
preuzet od Jezida:

Krémaru, okreni ¢asu i pice ponudi,
Jer ljubav sprva ucini se lahka, al’ dodose teskoce.

Smatra se da ovaj prvi stih pripada Jezidu, a u originalu
glasi:

Okreni casu i pic¢e ponudi, krémaru!
Ciyjeli distih glasi:

Ja otrovan hasisem i picem sam,
Okreni casu i pice ponudi, krémaru!

Ovaj stih ide u prilog tvrdnji da je Hafiz bio hedonisticki
pjesnik i sljedbenik Jezida. Neki kasniji pjesnici pokuSavali
su ga opravdati, a neki su ga optuzivali zbog toga Sto je
posudio Jezidove stihove. Sudi*’ u svom komentaru Hafi-
zovog Divana navodi da je pjesnik po imenu Ehli Sirazi

27 Sudi je bio jedan od najistaknutijih komentatora Hafizovog Divana, a
pisao je na turskom jeziku. On je napisao filoloski komentar, ne ulazeci
u Hafizove namjere. Pokusao je Hafiza pribliziti Turcima. Uglavnom
se bio usredsredio na gramaticke i filoloske pojedinosti.
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pokuSao opravdati Hafiza i s tom namjerom je napisao slje-
dece stihove:

Usnih noci jedne Hafiza slavna

O ti §to u znanju i mudrosti nema ti ravna!*
Od Jezida stihe zasto pripisa sebi?

Pored znanja i savrsenstva pri tebi?

Rece: Neupucen u ovo ti si ost’o,
Bezboznicko, znaj, vjerniku je prosto.

Medutim, drugi pjesnik po imenu Katibi NiSapuri nije se
slozio sa takvim pristupom, pa kritikuje Hafiza na sljede¢i
nacin:

Velikom Hafizu cudim se

Tako bespomocan li je.

Sta mudro u stihu Jezidovu slavi,
na celo Divana bas njega da stavi?
lako je muslimanu, bezboznicko

O tom price nema, odobreno
Al’za lava vel ’ka je skaradnost

Iz celjusti kera zgrabiti kost.

U svakom sluc¢aju, ovo je dokaz za tvrdnju da je Hafiz
bio materijalisticki 1 hedonisticki pjesnik. U nastavku ¢emo
pokusati pokazati Sta je istina. Da li Hafizov Divan zaista
treba tumaciti na ovaj nacin? Da su sve Hafizove pjesme bile
istovjetne i sli¢ne onima koje smo navodili, odgovorili bismo
potvrdno. U tom sluc¢aju niSta nas ne bi sprjecavalo da kaZze-
mo da je Hafiz zaista bio hedonista. Ukoliko bi se postavilo

28 U komentaru piSe “bez broja”, ali tacnije je “bez premca”.
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pitanje zaSto Hafiza nazivaju “jezik skrivenog svijeta” i za-
Sto ga smatraju svetim pjesnikom, odgovorili bismo da je to
greska, jer to nije stav historije, nego misljenje obi¢nog naroda.
S obzirom da je cijeli Divan istovjetan, onda to znaci da je
Hafiz uistinu bio materijalista i hedonisticki pjesnik.

Ali, to nije prava istina jer sve Hafizove pjesme nisu iste,
niti proZete hedonizmom. Ukoliko Hafiza budemo prosudi-
vali na taj nacin i ukoliko nas optuzi za klevetu, ne¢emo ima-
ti odgovora. Ako neko Zeli govoriti o Hafizu na osnovu nje-
govog Divana (Sto je trenutno i nas cilj, jer smo ve¢ govorili
o historijskom aspektu Hafizove li€nosti), onda mora iS¢itati
cijeli Divan od pocetka do kraja.

U vezi s Kur’anom je re¢eno: “Jedni dijelovi Kur’ana tu-
mace druge dijelove.”** A sam Kur’an za sebe postavlja me-
todologiju:

On tebi objavljuje Knjigu, unjoj su ajeti jasni, oni su glavni-
na Knjige, a drugi su manje jasni. Oni ¢ija su srca pokvarena
— zeljni smutnje i svog tumacenja — slijede one Sto su manje
jasni.®

Kur’an je prvi govorio o jasnim (muhkemdt) 1 manje ja-
snim (mutesdbihat) ajetima. Medutim, to da muhkemat ajeti
predstavljaju glavninu Kur’ana, znac¢i da oni predstavljaju
referentnu osnovu cijele Knjige i kriterij za tumacenje mu-
tesabih ajeta. Ako Zelimo neke kur’anske ajete izvuéi 1 posta-
viti kao kriterij, onda ¢emo do¢i do zakljucka koji ne odgo-
vara namjeri samog Kur’ana. Ve¢ina velikih djela su takva da
nije moguce na osnovu dijelova prosudivati o cjelini.

¥ Nehdzul-belaga, hutba 131, sa dodatkom: “Jedni njegovi dijelovi svje-
doce druge dijelove.”
30°Ali ‘Imran, 7.
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Sam Hafiz u svojim pjesmama daje odredene smjernice
1 klju¢ za njihovo razumijevanje. Koriste¢i odredene rijeci 1
termine on Zeli ukazati na tumacenje. Naprimjer, rijeci kao
arif, sufija (naravno, Hafiz sufije veoma cCesto kritizira), sa-
lik, tarik, tarikat, putnik, mursid, pir i sl. predstavljaju svete
termine za Hafiza. Navedene rije¢i upucuju na to da Hafizov
Divan pripada skupini irfanskih divana. S tim u vezi, prije
svega je potrebno upoznati se sa istaknutim arifima.

Hafiza, kao ni Dzelaluddina Rumija Mevlanu nije moguée
odvojiti od arifa niti njegovu poeziju tumaciti izdvojeno od
irfana. Hafiza je potrebno tumaciti u skladu sa irfanskim nazo-
rima i istovremeno uzeti u obzir prednosti i nedostatke njegove
poezije. Prema tome, neophodno je naciniti uvid u zivot i djelo
istaknutih arifa kako bismo vidjeli da li je medu njima bilo uo-
bicajeno koristiti terminologiju koju je koristio Hafiz. Naime,
poznato je da je simbolicki nacin govora i1 pjevanja, odnosno
koristenje rijeci koje imaju drugo znacenje bilo uobicajeno
medu arifima 1 islamskim misticima, kako onima koji su govo-
rili arapski, tako i onima koji su govorili perzijski jezik. Dakle,
to je bila uobicajena praksa prije Hafiza, te su ¢ak i sami arifi
tvrdili da koriste jezik simbola 1 rije¢i koje imaju posebno zna-
¢enje. To se ne odnosi samo na Hafiza, niti na period u kome
je zivio, Cak ni samo na perzijski jezik. Ukoliko bismo o ovoj
temi detaljnije govorili, morali bismo objasniti i mnoge druge
stvari. U nastavku ¢u o tome govoriti samo onoliko koliko je

Mubhjiddin ibn Arebi, otac islamskog misticizma

Ranije smo naveli da je Ibn Arebi nadahnuo sve arife i islam-
ske mistike koji su zivjeli nakon 7. stolje¢a po Hidzri. Drugim
rijeCima, on je otac irfana tj. islamskog misticizma 1 ¢ovjek
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koji je napravio veliki preokret u irfanu (kada kasnije bu-
demo govorili o teorijskom irfanu, nesto vise ¢emo reéi o
ovoj temi). Svi arifi koji su zivjeli nakon Ibn Arebija bili su
pod njegovim uticajem. Mevlana, Hafiz, Sabestari i drugi bez
sumnje su sljedbenici njegovog pravca. On je, takoder, spje-
vao stihove od kojih neki predstavljaju vrhunac pjesnicke
umjetnosti. Kao $to kazemo da Mevlanu nije moguce staviti
u okvire poezije, Ibn Arebija je joS teze staviti u te okvire.
On je bio veoma zanimljiv ¢ovjek. Napisao je poetsko djelo
pod nazivom Terdzumanul-esvak (Tumacenje Zelja), koje je
sam komentirao u djelu pod nazivom Zehairul-a ‘lak (Riznica
simpatija). Ovo djelo je Stampano 1 danas je u upotrebi. Sve
pjesme u ovoj zbirci su ljubavne, no i pored toga $to on sam u
uvodu navodi da se u Meki susreo sa jednom zenom arifom,
koja je inace bila njegov murid, 1 Sto tvrdi da sve rijeci u pje-
smama aludiraju na istu osobu, pa ¢ak i otvoreno navodi da
cilja upravo na nju (”Svako ime koje upotrijebim u pjesma-
ma, bilo to Suada, Hind ili neko drugo, odnosi se na nju i
svaka kuc¢a koju spomenem odnosi se na njenu kuéu”), zna-
¢enje njegovih pjesama je ipak simbolic¢ko. Ali, “simbolic-
ki” ne znaci da ukoliko spomenemo vino, mislimo na nesto
drugo, kao §to kada kazemo: “Vidio sam lava”, pod lavom
mislimo na hrabrog i odvaznog ¢ovjeka. Kada se spomene
vino, misli se upravo na vino, no kada se opisuje vino, onda
se misli na neSto drugo. Tu vino alegorijski predstavlja ne-
Sto drugo. Kada pjesnici koriste alegoriju, umjesto jednih
rijeci upotrebljavaju¢i druge, ukoliko na njihovo mjesto
stavimo originalne rijeci, znacenje se ne mijenja. Medutim,
kod simboli¢kog govora je druga stvar u pitanju: raspravlja
se o znaCenju. U tom slucaju ono egzoterijsko je isprav-
no i ima jedno znacenje, a ezoterijsko se odnosi na dru-
go znacenje. To 1i¢i na kur’anski stil zahirskog i batinskog
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(egzoterijskog i ezoterijskog) znacenja rijeci. Ovo ne znaci
da su kur’anski termini upotrijebljeni radi unutarnjeg zna-
¢enja, a da vanjsko znacenje predstavlja alegoriju, nego da
su termini viseznacni, odnosno da posjeduju unutarnje i
vanjsko znacenje, pri ¢emu egzoteristi razumijevaju vanj-
sko, a ezoteristi unutarnje.

Ibn Arebi u nastavku kaze:

Nisam napisao ni djeli¢ ove poeme, a da pri tom nisam bio
pod uticajem bozanskih, duhovnih stanja i uzvisenih razlo-
ga, tako da sam pisao simbolickim stilom. Zbog toga je ono
drugo znacenje bolje od prvog.

Dalje kaze:

Ona je sama znala da aludiram na nju, medutim, ne daj Boze
da onaj ko Cita ovaj divan pomisli da sam mislio samo na
vanjsko znacenje.

Nakon toga piSe da je neki alim kritikovao njegov divan
kada je objavljen, a mozda su ga neki proglasili i bogohu-
ljenjem i nevjerstvom. “Kada je onaj ¢ovjek Sto porice moje
pjesme vidio komentar, pokajao se 1 u¢inio tevbu zbog toga
Sto je okrivio i negirao fakire i arife. Opcenito, pravilo je da
oni u svojim gazelima koriste tesbib.”

TeSbib znaci da se pjesma zapocinje i posvecuje voljenoj
osobi, no cilj pjesme je sasvim drugaciji. Naprimjer, jedna
od najvelicanstvenijih, najiskrenijih i najljepsih islamskih
kasida, Kasida Burda, pocinje upravo na taj na¢in. Sastoji se
od uvoda i osam dijelova, nakon ¢ega slijedi hvala i pohvala
Muhammedu, s.a.v.a. To je veoma neobicna i veli¢anstvena
kasida koja pocinje na sljedec¢i nacin:

41



1l zbog uspomene Zi Selemine blizine,
mijesana iz oka s krvlju suza lije?

1l zbog vjetra od Kazime Sto bije,
Iskri svjetlost iz tamne ocne dubine?

Vrlo sli¢no kao kada neko pjeva o svojoj dragoj. Tako su
radili 1 pjesnici koji su kasnije pjevali o hazreti Aliju, Imamu
Husejnu itd. Najprije pjevaju o ljepoti lica, uvojaka i sl., da
bi tek potom pristupili hvaljenju hazreti Alije. Jasno je da su
u to vrijeme arifi pjevali gazele i koristiti taSbibe, no pri tome
su mislili na nesto drugo. Nakon toga se kaZze:

Kad god se ruina doma svoje voljene sjetim, *!
11’ ognjista il predjela tog**

11’ onog sto rekoh ona, ili rekoh on
11’ oni il one skupa, il’ oboje. *

I spomenem li Nedzda ime,

11’ ime Tahame spomenem. **

1 kada kazem da oblak place,

I kada kazem da cvijet se smije®

1’ kada govorim o Zenama prsatim
Blistavim poput Sunca ili rumenim*®
Sve §to spomenuh i §to je navedeno
1li slicno tome, da se razumije:

To su bozZanske tajne i blistave zrake

31 Talel — uspomene na dragu, ostaci porusenog doma.

32 Rubu ‘1 mekam —ognjiste, predjeli i oblasti

3 Ako kazem on, ako kazem ona, ako kazem oni, ako kazem one ili Sta
god kazem.

3% Ako spomenem Nedzd i Tahame.

35 Ako govorim o placu oblaka ili o osmijehu cvijeta.

3¢ Kaibun — isturenih grudi, o Zenama blistavim poput Sunca.
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Koje je Gospodar Nebesa poslao u srce®’
Moje srce ili srce onoga sto

Poput mene je poucen od Boga

Uzvisena velicanstvena svojstva
Spoznaju se samo uz iskrene prethodnike
Pa odvrati razum od izvanjskoga

Za unutarnjim tragaj, dok ne shvatis!

Dzelaluddin Rumi Mevlana

[ako Mevlana u Mesneviji ne uvodi teshib ili tagazzul 1 kori-
sti drugi jezik, on ipak svojim €itaocima skre¢e paznju da ne
potpadnu pod uticaj doslovnog tumacenja njegovih stihova. U
tu svrhu donosi jako prikladno poredenje arifa sa bozanskim
pticama. Cini se da na ovaj na¢in aludira na Attarovo djelo
Mantikut-tajr (Govor ptica). Naime, Attar donosi pricu o pti-
cama koje su se skupile u potrazi za Bogom, na ¢ijem celu se
nalazi hudhud (pupavac koji je simbol mursida, dok su ostale
ptice muridi). Navedene ptice kre¢u u potragu kako bi mistic-
nu pticu Simurga izabrale za svoga vladara. Mevlana salike
(duhovne putnike) poredi sa pticama u potrazi za Simurgom:

Kad cujes glas bozanske te ptice
Izvanjsko mu da poput pretka je shvatis
I onda ga sa sobom porediti stanes,
Cistu mastu kao stvarnost prihvatis®®
Termina raznih za izmjenu ima,

Al’ ne znaju gafili nista o njima.

Sta jo§ mozemo dodati nakon ovih stihova?
7 Hocu da kazem da su to tajne i inspiracije od Boga, koje su se spustile

u moje srce i koje sam ja na taj nacin predstavio.
3% Ti svoju mastu prenosis$ kao stvarnost.
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Sejh Mahmud Sabestari

Mahmud Sabestari u svojoj poemi, koja spada u red naj-
veli¢anstvenijih irfanskih djela u povijesti, tumaci upravo
one izraze o kojima govori Mevlana. Jedan od istaknutih
mislilaca 1 pjesnika tog vremena mu je postavio pitanje u
vezi s irfanskim simbolima, na $ta mu je Sabestari odgo-
vorio u formi poezije. On sam tvrdi da je ovo veliCanstve-
no djelo napisao tokom jedne no¢i, Sto predstavlja veliko
cudo.

Glasnik s hiljadu zahvala i dobara,
Stize na hizmet ljudima Horasana.

Jedno od pitanja koja su mu postavljena glasi:

Sta zeli duhovnjak s onim rijecima

Koje govore o oc¢ima i usnama?

Sta trazi od obraza, uvojka, nausnica i bena
Onaj sto duhovne mekame i halove ima?

Jasno je da ih je zanimalo §ta arifi podrazumijevaju kada
koriste sve ove simbole. Sabestari podrobno raspravlja o
tome u stotinjak stihova, da bi potom odgovorio na pitanje
(procitat ¢u vam neke stihove):

Sve ono Sto u svijetu je vidljivo

Ko slika Sunca Onoga je svijeta

Svijet ko uvojak, nausnica, ben i obrva je

Jer svaka stvar na svom je mjestu lijepa
Isijavanje nekada Dzemala, a nekad Dzelala je
Obraz i uvojak tih znacenja je primjer
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Velicanstveni Boziji sifati su blagost i silina
Od njih su potekli obraz i uvojak ljepotica
Kad opipljivi postanu ovi izrazi zvucni
Zbog cula $to su uspostavijeni®®

Duhovni svijet nema svoga kraja

Pa kako onda da ga oko vidi

Svaki smisao Sto iz darovitosti potekne*°
nema nacina izrazom da se izrekne "'

Kad duhovni ljudi znacenje tumace
Pojasnjavaju ga poredenjem sa slicnim*
Jer pojavno Onoga svijeta je ko sjena
Ovaj ko dijete, a Onaj je dadilja.

Nakon toga pristupa tumacenju znacenja rijeci kao Sto
su obraz, uvojak itd. Iza navedenog ponovno slijedi pi-
tanje:

Vino, svijec¢a i ljepotica Sta znace
Covjek krcme, ama sta to znaci?

39 Izrazi su prvobitno nastali zbog osjetilnih i perceptivnih znacenja.

0 Trfanska znacenja — inspiracije srca.

“ Duhovna stanja koja se pojave u srcu uglavnom se ne mogu objasniti
rije¢ima jer su rijeci nastale s ciljem da se objasne zna¢enja koja ¢ovjek
upoznaje putem Cula. Na drugom mjestu kaze:

Znacenje nikad u rijec ne staje
Jer beskrajno more u posudu ne staje

Sabzivari u tom smislu citira jednu arapsku pjesmu:

Odijelo skrojeno od ovih dvadeset i devet harfova
Kako da pokrije tijelo znacenja?

Dakle, rije¢ima nikako nije moguce objasniti ova znacenja.
#2 Znaci, koriste poredenja.
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Odgovor slijedi:

Vino i svijeca irfanski osjecaj i svjetlo je
Pogledaj ljepoticu Sto ti skrivena nije.

Nakon iznesenog pristupa podrobnom obrazlaganju.

Magribi

Magribi je jedan od poznatih sufijskih pjesnika, koji na-
ravno nije dosegao Hafiza u pogledu pjesnicke umjetnosti,
ali ga neki zbog dubine irfanskih znacenja stavljaju ispred
Hafiza. Kao Sto rekoh, on nije poznat po svom umjetnic-
kom ili pjesni¢kom opusu, ve¢ po irfanskim i duhovnim
dubinama. Iza njega je ostao Citav divan pjesama. Neke
od njegovih pjesama sam citirao u svom djelu Medusobni
doprinosi islama i Irana. U nastavku ¢u navesti neke nje-
gove stihove:

Ako u ovom divanu pjesama vidis
Harabat, harabadziju i pijanice
Idola, opasac, brojalicu i kriz
Maga, krs¢ana, medzusiju, samostan i kandilo
Vino, ljepoticu, svijecu i harem
Zvuk tambure i glas pijanih

Vino, krému i bohema kré¢manskog
Suparnika, krémara, kocku i dovu
Poj harfe i jecaj naja

Pice, pijancenje i vi¢ koji kruzi
Bure, bokal i vinsku bocu prodavaca
Druzenje uz pice

Trcanja iz dzamije ka krémi
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1 smiraja pronalazenje tamo
Stavljanje u zakup svog bokala
Davanje duse i tijela za vino
Cvijet, cvijetnjak, cempres, vrt i lale
Vecernje price, kisu i rosu
Nausnice, ben, uzrast, stas i obrve
Obraz, jagodice, lice i kosu

Usne, zub, mahmurno i veselo oko
Glavu, noge, pojas, Sake i ruke
Ne bjesni zbog govora ovog

Ve¢ pronadi namjeru rijecima

Ne zapetljavaj se u gomili izraza
Ako pripadas poznavaocima tajni
Izostri vid da lijepo vidis

Kloni se kore, da jezgru opazis
Ako oko od vanjskoga ne odvojis
Kako da znalac tajni postanes?
Jer svaka od ovih rijeci dusu ima
Ispod svake od njih svijet ima

Ti dusu trazi, a tijelo ostavi

Trazi vlasnika imena, a imena se mani
Ne zanemaruj nista od detalja
Kako bi postao znalac istina!

Hatif Isfahani

Hatif o istom kazuje u svom poznatom 7ardzi bandu, koji
pocinje stihovima:

Srce i tijelo za tebe Zrtvujem
Oba na putu tvom zrtvujem!

47



U jednom od svojih Tardzi banda kaze:

Hatif znalac spoznaje sto ponekad ga
Pijanac, a nekad trijezni zovu

Def, harfa, kr¢mar i pjevac

Vino, vrc, krémar i opasac

Namjera u njima duboku istinu skriva
Sto znakovima ponekad se ukaze Ziva.

Sejh Behai

O ovim temama su pjevali mnogi pjesnici, pa i oni za koje
ni u kom sluc¢aju ne mozemo tvrditi da pripadaju skupini bo-
hema i hedonista. Naprimjer, Sejh Behai, istaknuti pravnik i
Sejhul-islam svoga vremena, u svojim pjesmama koristio je
hedonisticke stihove u istoj mjeri u kojoj je to ¢inio 1 Hafiz.
Za primjer ¢emo navesti nekoliko stihova:

Vieru i srce izgubih zbog jednog pogleda njena®
O srce, u igri ljubavi kajanju mjesta nema
Klanjam se idolu, put ka dzamiji ne pokazuj mi!
Kafir puta ljubavi, ja daleko sam od islama

Od prijatelja osim njega nista drugo ne Zelim

O zahide, neka daju ti hurije i Dzennet"

Na vratima kréme pijanog zahida vidjeh
Mubarecli, o krs¢