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Bismillahir-rahmanir-rahim

Uvodna rijec

Hvala Allahu, Gospodaru svjetova, i neka je blagoslov i
mir na Poslanika Muhammeda, njegovu cistu porodicu i
odabrane ashabe.

Stivo koje je pred vama predstavlja niz predavanja koja
sam u Husejniji odrzao u razdoblju izmedu 2002. i 2004.
godine, a koja je uglavnom iz pisanog materijala preveo, a
nesto 1 sa tonskih zapisa priredio, Ertan Basarik.

Ovom prilikom smatram neophodnim, zarad boljeg
razumijevanja sadrzaja o kojem je rijeC, iznijeti nekoliko
napomena:

1. Jaca strana ponudenog Stiva lezi u Cinjenici da se ono
temelji na ucenjima velikana islamske misli, poput
allame Tabatabaija 1 znalca islama 1 filozofa Sehida
Mutaharija — da im se Allah obojici smiluje — te
posigurno nudi znalacke i ¢vrsto utemeljene stavove i
pojasnjenja spomenutih alima. Pri tome treba imati u
vidu da je jezik manjkav i nemocan da se potpuno
izrazi 1 da dosljedno prenese sva njihova misljenja i
stavove. Pa ako vam se neSto od onoga Sta je
doneseno ovdje ucini ¢vrsto utemeljenim, to je od
njih — a ako je, pak, nesto krnjavo i manjkavo, onda
znajte da je to od nas, jer, sigurno su njihovi nau¢no-
filozofski stavovi ja¢i od necijeg usmenog govora
neoslonjenog na Kur’an 1 vjerske dogme.

5



2. Sve prijedloge ili moguce primjedbe poStovanih
Citalaca, a vezane za vjersko-filozofsku tematiku
ovog zbornika, ponizno i s punim zadovoljstvom uzet
¢emo u obzir. Jer svaki lijep cvijet u sebi ima 1
narocit miris kojim se treba okoristiti.

Na kraju, molim UzviSenog 1 Plemenitog Gospodara da
ovaj zbornik bude povodom spusStanja Njegove milosti i
blagoslova na sve nas i da nam u objavljivanju 1 Sirenju
kur'ansko-sunnetskih poruka pruzi svoju pomoc¢ i podrsku.
Amin — Gospodaru svjetoval

Akbar Eydi



COVJEK I AHLAK U KUR’ANU
Covjek je stvoren u liku najljepSem

Odgovor na pitanje od Cega se sastoji covjekovo savrSenstvo i
¢emu on treba teziti u ostvarenju svoga savrSenstva nac¢i ¢emo u
nekoliko kur'anskih ajeta. Uzviseni Bog apsolutno je savrSenstvo i
na Njegovu prijestolju nema mjesta nikakvom nedostatku. Potvrdu
ovoga nalazimo u sljede¢im ajetima:

o e A Fnd Al ol AL Agaddl f  GUAD 0 sh
ASAN 5o al) 385 ad¥1 5 ol sl
On je Allah, Tvorac, Onaj koji iz nicega stvara, Onaj koji

svemu daje oblik, On ima najljepsa imena. Njega slave oni
na nebesima i na Zemlji, On je Silni i Mudri.”

LAl L AB T2 B W Gl 3 T50) i 15200 8

Dozivali Ga vi Allah ili Rahman nema nikakve razlike jer
sva se lijepa imena na Njega odnose...”

Na osnovu ¢injenice da izmedu Tvorca koji stvara i onog $to
stvara postoji tijesna, suStinska povezanost (Senhijjet), srodnost i

U Al-Hagr, 24.
2 Al-Isra, 110.



zajednicka nit koja spaja sustinu Tvorca i Njegova djela, te uzevsi
u obzir da On sve stvara potpuno i na najljep$i na¢in, moze se reci
da u Njegovoj kreaciji nema mjesta nikakvoj manjkavosti ni zlu.
Naprimjer, u sljede¢im ajetima stoji:

@
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...Koji sve savrseno stvara, i koji je prvog covjeka stvorio
od ilovace.’

waydé)mﬂ‘@)ﬂ&—umwwa}‘&@dfu

Ti u onome Sto Milostivi stvara ne vidis nikakva
neslaganja, pa ponovo pogledaj vidis li ikakav nesklad,
zatim ponovo vise puta pogledaj, pogled ce ti se vratiti
klonuo i umoran.”

Ovi ajeti govore da u Njegovu stvaranju nema mjesta
nedostacima:

Sam covjek jedna je od Cestica Bozijega djela. Prema tome, on po
svom rodenju nije manjkav i u njemu nema nikakvog nedostatka ni
zla. Medutim, s obzirom na osobenost covjeka u odnosu na ostala
stvorenja, njegovo stvaranje ima odredeni smisao i svrhu. UzviSeni
skre¢e paznju na tu Cinjenicu i sljede¢im ajetima trazi od nas da
tome posvetimo posebnu paznju:

wmw;\@uuy\m;m

Mi covjeka stvaramo u obliku najljepsem.’

' As-Sagda, 7.
2 Al-Mulk, 3-4.
3 At-Tin, 4.
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Ti ces, o covjecCe, koji se mnogo trudis, trud svoj pred
Gospodarom svojim nadi.’

S obzirom na to da ¢e se Covjek u konacnici sresti sa svojim
Stvoriteljem, postavlja se pitanje Sta covjek treba pripremiti za taj
susret, tj. kako se upotpuniti da bi bio spreman za susret? Kakvu
vrlinu Covjek treba priskrbiti da bi bio dostojan susreta i Sta da
postavi kao temelj svoga kretanja ka potpunosti? Odgovor na ovo
pitanje dat je u ajetu:

Lle 385 dag

...\ reci: “Gospodaru moj, Ti znanje moje uveéaj!”>

Sa stanoviSta Islama, svako znanje 1 promiSljanje Sto
zadovoljava ljudske potrebe koje vode Covjekovoj sreéi i svaka
misao koja vodi zdravom druStvu dobri su i prihvatljivi. Zato su,
prema islamskom fikhu, sva zanimanja, znanja i vjeStine koje su
potrebne muslimanskoj zajednici, ili vadzib-kifai (obaveza
zajednice u cjelini), ili vadzib-ajni (obaveza svakog ponaosob).
Takva obaveza (kifai) prestaje onda kada se dovoljan broj ¢lanova
zajednice opredijeli za odredena zanimanja ili znanosti.

Imam Dzafer Sadik, a.s., kaze: “Hocete li da vam kazem ko je
fakih?

1. To je onaj ko djelom svojim pokaZe istinitost rijeci
svojih;

2. Onaj ko je strpljiv u teSkoc¢ama (strpljivo podnosi
sve prepreke na putu stjecanja vrline i nezavisnosti. U vezi
s ovim Sadik, a.s., kaze: 'O CovjeCe, ponesi sam svoj teret
jer ti ga drugi ponijeti nece', a ovo se odnosi kako na
zajednicu tako i na pojedinca);

! Al-Insiqagq, 6.
2 Ta-ha, 114.



3. Onaj ko uredi Zivot (prilagodi svoj Zivot okvirima
zakona 1 po njemu postupa te se zalagaze za provodenje
zakona pocevsi od sebe).”

Dakle, covjekovo savrSenstvo sastoji Se iz  znanja
(obavijestenosti) 1 primjene tog znanja, a dokaz da znanje treba biti
praceno djelom naci ¢emo u ajetu:

i 515 e hall s Lo SIS A ) A Y A3 Al

Znaj da nema bozanstva osim Allaha! Trazi oprosta za
svoje grijehe i za vjernike i za vjernice!’

Prva poruka, odnosno pouka ovog ajeta jeste znanje o tevhidu.
Ako covjek uistinu zna da je Stvoritelj, Upravitelj, Odrzavatelj,
Skrbnik i Odgajatelj svega Sto postoji Uzviseni Bog, Jedan i Jedini,
on sigurno nece prezati od stjecanja znanja i proSirivanja svojih
vidika i1 spoznaja. Po stjecanju savrSenstva, zahvaljuju¢i znanju, on
¢e ga bez oklijevanja, sa potpunim odricanjem, nastojati proSiriti i
prenijeti na druge. Ovdje se govori o intelektualnom znanju i
spoznaji jednoce Bozije.

Druga pouka. Kada covjek shvati da je Bog Skrbnik i
Odgajatelj svega stvorenog, shvatit ¢e da je On Skrbnik 1
Odgajatelj 1 njega samog, jer je Covjek dio Kreacije Bozije. Tada
¢e ruka njegove potrebitosti uvijek biti ispruzena prema Bogu i1
neprestano ¢e moliti za oprost zbog krivice u stjecanju zla 1 zbog
necinjenja na putu stjecanja dobra 1 njegova oZivljenja u sebi.
Dakle, 'ilm i 'amal (znanje i djelo) ono je $to vodi ka Uzvisenom
Bogu.

Treca pouka. Ono Sto ¢e ¢ovjeku na Kraju priskrbiti potpunost i
savrSenstvo jeste kontinuitet u znanju 1 djelu. U islamskoj
terminologiji ova vrsta tevhida naziva se tevhide-fe'li ili djelatni
tevhid, tj. ozbiljenje vjere u jedno¢u Boziju putem djela.

U Kur’anu se kaze:

I Muhammad, 19.
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I reci: “Gospodaru moj, ucini gdje god udem, da to bude
korakom istine, i odakle god izadem, da to bude korakom istine, i
daruj mi od Sebe snagu koja ¢e mi pomo¢i,”" (tj. neprestani istigfar
— trazenje oprosta). Pocetak svakoga djela (ulaz) treba biti u ime
Boga, njegovo obavljanje treba biti praceno sjeCanjem na Boga i
svijeS¢u da nas On posmatra, a isto vazi i za kraj svakoga djela
(izlaz). Dakle, ovdije se govori o svakom ulazu i izlazu, a ne samo
nekim od njih. Kur’an nas na to podsje¢a kada kaze: A Allah ono
$to vi radite vidi,? tj. On vidi svaki pocetak, trajanje i kraj djela.

Na osnovu ovih ajeta donosi se zakljuak da svaki posao i
svako djelo za vjernika jeste ili vadzib (stroga duznost, obaveza) ili
mustehab (lijepo, preporuceno), zato S§to haram (zabranjeno),
mekruh (pokudeno) i mutesabih (sumnjivi poslovi) ne izazivaju
Allahovo zadovoljstvo te ih otuda i nema smisla €initi u Njegovo
ime (sa bismillom).

Svaki posao sa bismilom

Na osnovu dosad navedenog vidimo da nam je naredeno da
svaki posao pocnemo sa bismilom. Postavlja se pitanje da li je to
samo moralna preporuka ili zakon (princip monoteizma), ¢ijim
nepridrZzavanjem ustvari kvarimo nase djelo.

Iz ajeta: A Allah ono Sto vi radite vidi, da se zakljuciti da to nije
samo moralna preporuka, nego zakon kojeg muvehhid (vjernik u
jednoga Boga) treba primijeniti. U ¢emu se moralna preporuka
razlikuje od zakona? Ako ne upraZznjavamo jednu moralnu
preporuku, odricemo se jednog kemalata (vrline), a ako krSimo

I Al-lIsra, 80.
2 Al-Anfal, 72.
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zakon, krSimo prava drugih; dakle, ne samo da nesto gubimo, nego
zavredujemo kaznu, odnosno ¢inimo grijeh.

Kad se kaze: “Reci Bismillah na pocetku svakog posla”, to
ustvari zna¢i da se ne pocinje njom posao koji je nije dostojan.
Znaci, bismillom se ne mogu krsiti prava drugih, govoriti lazi,
ogovarati ljudi i sl. Zato je Poslanik, s.a.v.a., kad su ga upitali zasto
na pocetku sure Beraet (At-Tawba) nema bismille, rekao:

“Zato Sto je na njenom pocetku ostar nastup prema
nevjernicima, a bismilla je manifestacija milosti Bozije, a ne moze
milo$¢u pocinjati grubost ni prijetnja.”

Sura pocinje srdzbom 1 zato nema bismille, no prema nekim
rivajetima, ¢ak i kad se izvrSava kazna ili odmazda prema
islamskim propisima, treba je poceti bismillom jer je ona ipak vid
milosti Bozije, ma kako grubo izgledala.

&5 800 a1 1 G Bl aliasll 3 5415

U odmazdi vam je opstanak, o vi razumom obdareni...!, ili:
I nemojte prema njima (kaznjenicima nad kojima se izvrSava
Serijatska kazna) pri vrsenju Allahovih propisa imati saosjecanje,’

pa da, zbog toga, izbjegnete izvrSenje kazne, jer ovdje je ta
kazna manifestacija BoZije milosti ljudima.

Dvije vrste istigfara

Postoje dvije vrste trazenja oprosta od UzviSenoga Boga:
1. preventivni ili odbrambeni istigfar — daf'i;
2. potirudi ili otklanjajucéi istigfar — raf'i.

' Al-Bagara, 179.
2 An-Nur, 2.
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Preventivni istigfar jeste onaj kojim se sprecava pristup zla i
grijeha u bi¢e Covjeka, a otklanjajuéi je mi Cistimo prljavstinu $to
se nakupila u nasem srcu.

Nacin trazenja oprosta za ucinjene grijehe istigfarom raf'i
prikazan je u jednome munadzatu ($aptanju):

“Boze moj, moji grijesi 1 nepostojanost moja obukli su mi
odjecu ponizenja. Udaljenost od Tebe ucinila me siromahom. Boze
moj, moj zlocin i izdaja toliki su da su ubili srce moje.”

Istigfar daf'i je trazenje ‘ismeta — bezgrijeSnosti, to je traZenje
da budemo sacuvani od grijeha. Zato, kada se govori o Jusufu, a. s.,
u 24. ajetu sure Jusuf, kazZe se:

A i on bi nju pozelio da od Gospodara svoga nije opomenu
ugledao...’

Sto znaci da bi i on, da nije bilo istine i dokaza po kojima je
bio satuvan od grijeha, popustio i priSao Zulejhi. Takoder je
Poslanik, s.a.v.a., kazao kako sedamdeset puta dnevno ucini
istigfar kako bi sprijecio da prljavstina padne na njegovo srce. Zato
dove Bozijih poslanika spadaju u preventivni istigfar.

Kur’an ljudsku vrlinu vidi u znanju, djelovanju po takvom
znanju, kao 1 u prisjecanju na grijehe, jer zaborav ¢ovjeka odvodi u
zabludu, dok ga prisjeCanje na grijehe priblizava njegovom
savrSenstvu. Kao primjer moZe se navesti ajet:

Yu‘d‘aeijte—'uumutium‘aéjte—'w@ﬂ‘ﬁ&—uheé

...Oni pamet imaju, a njom ne shvacaju, oni oci imaju, a
njima ne vide, oni usi imaju, a njima ne cuju; oni su kao
stoka, cak i gori — oni su zaista nemarni.’

Sje¢anje na grijehe jedan je od kriterija Covjekovog
usavrSavanja 1 napretka, jer ono samo po sebi potice na traZenje

1 Jusuf, 24.
2 Al-A'raf, 179.
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oprosta. Takvo stanje u kojem Covjek skruseno moli za oprost jeste
stanje postidenosti. A ako se uistinu prisjetimo grijeha, pa to
sjecanje sjedinimo sa stanjem malehnosti pred UzviSenim Bogom,
onda to ¢e neizbjezno rezultirati Njegovom Miloscu.

Mevlana u jednom stihu kaze:

“Slusajte naj kako jauCe i1 zali se na samocu.” Svojevrstan
odgovor Imama Homeinija na ovaj stih bio je: “Ne, ne sluSajte naj
jer je on prazan; sluSajte srce, jer ono je mjesto nastanjenja
Uzvisenog u bi¢u ¢ovjeka. Kad naj izgori tad samo pepeo ostaje, a
kad srce sagori, mjesto pojave Njegove postaje.”

Nasuprot grijeSenju, kojeg se uvijek 1 iznova treba prisjecati,
dobro ucinjeno drugima treba Sto prije zaboraviti, u skladu sa
predajom:

“Dobro djelo je poput mirisnog, rosnog cvijeta, kojem ¢e svaki
doticaj rukom Stetiti, uzimajuéi dio njegova mirisa, a kada tebi
neko ucini dobro djelo, sjecaj ga se poput lika najdrazeg, kojeg Sto
se vise sjecas osjecas se sve bolje.”

Hafiz kaze:

“On srca nije imao, a Bog uvijek s njim bio je, i on Ga uvijek iz
daljine dozivao je.”

Ovaj stih opisuje stanje nesvijesti, kad upiremo prstom u
modele 1 filozofije Zivljenja (npr. demokratiju), zaboravljaju¢i da
Islam ima rjeSenje za sve.

Ako zelimo izvesti zaklju¢ak o tome S$ta Covjeka vodi ka
savrSenstvu 1 koje su vrline kojima treba teziti, bile bi to dvije
stvari:

1) basiret — pravilno gledanje na stvari, njihovo poimanje i
shvatanje,

2) imetak i posjedovanje snage.

Basiret je rezultat znanja i misli, a imetak i snaga su posljedica
ljudskog djela i morala.

j;\as/i ;U\ jé;}j ’S’.,i\j a/:.a /'i\gi;‘sé_ﬂjg\" ‘al
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Namaz zaista odvraca od razvrata i od svega sto je ruzno;

a sjecanje na Allaha je jos veée od toga'.

Dakle, covjek ¢e biti obgrljen Bozijom milo$¢u kada u svom
bicu spoji ove dvije osobine.

Jesswhdéj‘é‘ ‘J}\ﬂ&“\}“U}M\AJa&)&SJ&\Q‘J
185 oSyl (2 &0 2 s 4ian 5 00

Kad napustite njih (u uvjerenjima i djelu) i one kojima se, a
ne Allahu, klanjaju, sklonite se u pec¢inu, Gospodar vas ¢ée
vas milos¢u Svojom obasuti i za vas c¢e ono Sto ¢e vam
korisno biti pripremiti.?

)\SJ&AJ&M}@M‘QL\.\A}‘N\UJJLJAUJJ.\MLQJ?@J‘?L\&E
L Ulea

I posto on (Ibrahim) napusti njih i one kojima su se mimo
Allaha klanjali, Mi mu Ishaka i Jakuba darovasmo i
obojicu ucinismo poslanicima.’

M\JM\AQ\MM\MoJﬂ\&/E;‘}J\L}U\SUA
SRas Al Qe g B &R (ol dad CJLAA\
55 3h Sl

Ko bude zelio velicinu, pa u Allaha je sva velicina! K
Njemu se dizu lijepe rijeci, i dobro djelo On uzdize. A one
koji imaju hrdave namjere ceka patnja nesnosna, i njihovo
spletkarenje je rabota bezuspjesna.*

I Al-'Ankabut, 45.
2 Al-Kahf, 16.
3 Maryam, 49.
4 Fatir, 10.
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Znaci, ako zelimo sti¢i konacnom cilju (Gospodaru), moramo
popraviti svoja uvjerenja i djela, jer nakon ispravnog znanja djela
nas uznose u visine.

Naredivanje dobra i odvracanje od zla

Tacno je da ranije navedeni ajeti govore o odredenim ljudima,
ali takoder znamo da Kur’an na taj nacin obznanjuje univerzalne
zakone (sunnetullah). Ajet iz sure Fatir govori 0 odredenom
principu, a ne o nekoj posebnoj grupi:

G & Gl 5 Ay ALzl Jaadl 5 Caslal) 2K S Lo 43)
A5 3a sl AKa 5 Ll Qe agd i)

K Njemu se dizu lijepe rijeci, i dobro djelo On prima. A one
koji imaju rdave namjere ceka patnja nesnosna, i njihovo
spletkarenje je rabota bezuspjesna.

Ova obaveza propisana je svakom od nas, a cilj joj je da u
covjeka utisne osjecaj podsticanja dobra. Kada covjek shvati
ispravnost ove obaveze, saznat ¢e da u samom njegovom bicu treba
postojati nesto Sto ¢e mu naredivati dobro, a odvracati ga od zla.

Kur’an o tome kaze:

Namaz zaista odvraca od razvrata. Prema tome, namaz
ozivljava i budi tu instituciju u covjeku, i u nastavku: 4 sjecanje na
Allaha (zikrullah) jos je vece od toga. Namaz jeste jedan vid zikra,
ali se ovdje pod zikrom misli na neprestano sjecanje, koje je
objasnjeno ajetom: Zar on ne zna da Allah sve vidi.'

Dok covjek u sebi ne ozivi instituciju naredivanja dobra i1
odvracanja od zla, nece postati imun na grijeSenje, a Sto se tice
trajnog sjeCanja, treba ga posmatrati kao neSto Sto je odrZivo

' Al-‘Alaq, 14.
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prakticiranjem namaza. Ima i onih koji tvrde da ako je covjek na
poziciji zikra, onda mu nije potreban namaz. Ovo je lahko pobiti,
jer se nemoguée zadrzati na posljedici (zikr) zanemarujuci uzrok
(namaz).

Na ovo upucuje i sljedeci ajet:
4855 o o a JA S s s

Allah nijednom covjeku dva srca u njedrima njegovim nije

dao.’

Znaci u srcu je ili sjecanje ili nemar, odnosno sjecanje na
Allaha ili na Sejtana. Dakle, ili je u ¢ovjekovom srcu prostor za
sjeCanje na Boga ili na neboga; ono je ili staniSte Bozije ili
Sejtanovo.

U irfanu je posebna paznja posvecena pitanju srca, s tim da se
pod srcem ne misli na pumpu koju nosimo u njedrima, tj. na srce
kao tjelesni organ. Hafiz o srcu kaze:

“O muslimani, ja neko¢ imadoh srce kome govorih teSkoce
svoje. To srce bilo je suosje¢ajno i preporucivalo mi ono Sto
ispravno jeste. To srce, poput Covjeka savrSena, bijaSe oslonac
onima koji su ehli-qalb (okrenuti srcu, produhovljeni). | kad bih u
virove nevolja zapadao razgovarajuci s njim, obali bih se nadao.
Boze, ja se iz tvoje blizine udaljih. Sta mi bi da se na dunjaluku
udomih. Ja imam vjesStinu ovu (lijepo govorim), ali je sve to iz
Tvoje milosti, jer niko bespomoéniji od Tebe nije iskao.

Sjetite se 1 ovog izgubljenog pijanca kada naidete na kakva
dobra insana, i spomenite me kao za dovom potrebitog (da se on
zauzme za mene). Sve ove lijepe rijeci moje postigose slavu ovu
jer su iz ljubavi izravno nicale. Ne recite za Hafiza da je veliki arif
1 pjesnik; ne, ja sam ga vidio, on bijase jedan zaboravan Covjek,
daleko od Boga.”

' Al-Ahzab, 4.
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Iz ovoga se vidi da srce o kojem smo govorili nije tjelesno,
nego ono Ciji zaborav donosi prokletstvo, a sje¢anje milost Boziju.
Zato Poslanik s.a.v.a. kaze:

“Od namaza ima koristi onoliko koliko je u njemu srce
prisutno.” Ovdje se ne misli da namaz nije validan kao fikhska
norma i da kao takav nije priznat, ve¢ da namaz onoga ko ga
obavlja bez prisustva srca ne moze daleko odvesti.

8. Znacenje rijec¢i ahlak u Kur’anu

Rije¢ ahlak mnozina je rije¢i huluk koja oznacava osobinu
duse. Ona se, takoder, prevodi kao stanje koje se ustalilo u dusi,
npr. lijenost i sl. Sta mislimo pod tim kada kazemo da se nesto
ustalilo 1 prodrlo u dusu? To znac¢i da mi ¢inimo djela u skladu sa
osobinama nase duSe, ili, drugim rijecima, djelo je rezultat stanja
duse. Djelo koje je uradeno gotovo refleksno, bez promisljanja,
takoder, je rezultat stanja duSe. Kad neka osobina preraste u
automatizam, onda je to znak da se ona uvrijezila u nama.

Naprimjer, u uc¢enju stranog jezika postoji faza kada ga pomalo
mozemo koristiti, ali kad Zelimo nesto re¢i, dobro promislimo i u
glavi sloZimo recenicu, pa je tek nakon toga i izreknemo. Ovo je
stanje kada ¢ovjek jo$ ne zna strani jezik, ali postoji i stanje kad se
strani jezik poznaje kao 1 maternji — i kada rije¢i idu, bez
razmiS$ljanja, kao iz automata. Dakle, za neku osobinu ili stanje
mozemo reci da je prodrlo i ustalilo se u dusi onda kada se djela
¢ine bez razmisljanja, refleksno.

Sada se moZe postaviti pitanje: Da li je ahlak neSto svojstveno
biti Covjeka ili se stjece vjezbom i ponavljanjem?

Odgovor glasi: Moze biti 1 jedno i drugo, a Islam nudi propise
u oba slucaja.

U nekim predajama nalazimo S$ta Zena treba raditi kada je
trudna, a svrha tih radnji je da se bebi usade neke osobine koje ¢e
kasnije biti znac¢ajne za nju kad odraste. Takoder, postoje
preporuke o odgoju nakon rodenja (npr. da roditelj kaze bismillah
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za dijete prije jela), a svrha im je oZivljavanje i postepeno stjecanje
dobrih navika. Dakle, ahlak moze biti uroden i steéen i to se odnosi
kako na dobre tako i na loSe osobine.

Sta se podrazumijeva pod pojmom ahlak? Pojam ahlak
upotrebljava se u trima znacenjima:

1) jezicko znaéenje pojma jeste osobina duse;
2) on podrazumijeva opis nekog djela u vanjstini, tj.
kad neko nesto uradi, pa kazemo da je uradio dobro djelo;

3) kad se upotrebljava samo u pozitivnom znacéenju, pa
kazemo da je neko ahlakli - moralan.

Sta je predmet bavljenja nauke o ahlaku? Nauka o ahlaku bavi
se pitanjima dobrih i lo$ih atributa covjekove li¢nosti 1 predmet su
joj ona svojstva koja se mogu steci, a ne ona koja su urodena.

Kakva je korist od ove nauke? Ucenjaci kazu da korist od
ahlaka lezi u:

1) prepoznavanju dobrih i losih osobina;

2) nakon prepoznavanja i razdvajanja dobrih i losih osobina
slijedi nastojanje oZivljenja dobrih 1 klonjenja loSih
osobina.

Dakle, ahlak je nauka i djelo, odgoj 1 obrazovanje. Dok covjek
ne upozna atribute svoje duse i dok ih ne umjedne razdvojiti, nece
mo¢i ni izlijeciti sopstvene nedostatke.

Pitanja: Da li ¢ovjek tezi ahlaku po svom fitretu, ili mu se on
namece kao teret koji mora podnositi? Da li poticaj na dobro dolazi
iz nutrine Covjeka, iz njegova batina, ili izvana, bilo od strane
zajednice ili vjere?

Odgovor na ova pitanja bio je povod za razlike u misljenjima.
Neki ucenjaci tvrde da je ahlak nametnut, a drugi da potice iz
covjekove prirode.

Prije svega treba traziti kur’ansko pojasnjenje, no odmah na
pocetku da se primijetiti da ahlak po svojoj definiciji ne dopusta
bilo kakvo nametanje (jer je on osobina duse — nastala osobina).
Imajuéi u vidu ¢injenicu da u dusi postoje 1 dobre i1 loSe osobine,
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pitanje da li je ahlak osobina duSe nema smisla, ve¢ se jedino moze
postaviti pitanje: Da li lijepe osobine dolaze iz ljudske duse? Ako,
naprimjer, kazemo da je ahlak nametnut covjeku, onda se pitanje
svodi na to da li je neki covjek dobar ili ne. Za odgovor na ovo
pitanje moramo prvo postaviti kriterij, npr. ucenost, nakon cega
pitanje da li je ucen Covjek dobar ve¢ ima smisla.

Kur’anski odgovor bit ¢e jasan nakon sljedeceg uvoda. Kur’an
postavlja pitanje odnosa ¢ovjek — svijet. Covjek je kao sastavni dio
svijeta u stalnom odnosu s njim. Njegove veze sa svijetom nisu ni
apsolutno dobre ni apsolutno lose; neke su dobre a neke lose.
Uzmimo, primjera radi, odnos automobil — ¢ovjek. Ovaj odnos je
dobar ako covjek koristi auto kao prevozno sredstvo, ali ako se
baci pod njega, onda je taj odnos los.

Isto tako, neke osobine koje su postale poticaj duse jesu dobre,
a druge su loSe. Ovo postaje mnogo jasnije kada uzmemo u obzir
neprestanu ¢ovjekovu interakciju sa vanjskim svijetom, preko koje
covjek utjece, ali 1 potpada pod utjecaj svijeta. Nekada pogled na
nesto ima dobar ucinak, a nekad lo$; nekad je znak ljubavi, drugi
put mrznje, a ponekad je to pogled koji ¢e nam upropastiti zivot na
oba svijeta.

Neki rivajeti kazuju nam da je jedna vrsta ogovaranja
ogovaranje o€ima. Zato Allah prati i vidi greSke koje Cinimo
krajickom oka. Kur’an nam obznanjuje neke principe:

1) Allah je Stvoritelj svega i On upravlja svim.!
2) Djelo Bozije je lijepo: On je Onaj koji sve savrseno
stvara.?

3) Citava Kreacija kre¢e se ka savrSenstvu kao cilju i zato
ima unutarnju i vanjsku uputu.

Musa rece: “Gospodar nas je onaj koji je svemu onom sto je
stvorio dao ono Sto mu je potrebno, a zatim ga kako da se time
koristi nadahnuo.”!

U Az-Zumar, 62.
2 As-Sagda, 7.
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Q. SavrSenstvo Allahova stvaranja

4) U Allahovoj kreaciji nema nikakvog nesklada:

uj\sawwaj\dhuﬁd}ub&u\jmbuadladi\
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Ti u onome 5to Milostivi stvara ne vidis nikakvog
neslaganja, pa ponovo pogledaj vidis li ikakav nesklad,
zatim ponovo vise puta pogledaj, pogled ce ti se vratiti
klonuo i umoran.”

Allame Tabatabai u tefsiru ovog ajeta kaze:

“Kad se kaze da nema nikakve raznolikosti u stvaranju
Milostivog, koja ¢e biti uzrokom manjkavosti, ne misli se na
vanjsku Sarolikost, ve¢ na to da se sve stvoreno nalazi pod vlas¢u i
upraviteljskom mo¢i Jednoga Boga, tj. iako je Kreacija Sarolika 1
raznovrsna, sva je pod vlaséu Boga 1 kre¢e se ka jednom
jedinstvenom cilju. Te raznovrsnosti medu stvorenjima su kao
razlika izmedu dvaju tasova na vagi. Premda jedan ide gore a drugi
dolje, oba imaju isti cilj: obavijestiti o tezini onoga $to se vaga;
dakle ta raznolikost je izbalansirana.”

5)  Pravi uzrok ljepote Bozije Kreacije i nepostojanja
manjkavosti u stvaranju jeste jednoca, tj. upravljanje iz jedne
tacke. Zato se u suri Al-Anbiya kaze:

e gioall G ) Jails Gl a1 V) 3 g o8 4
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! Ta-ha, 50.
2 Al-Mulk, 3-4.
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Da zemljom i nebesima upravlja vise bogova, nastao bi
nered (fesad). Pa neka je uzvisen Allah, Gospodar Arsa, od
onoga §to Mu pripisuju!’
6) Kada Kur’an govori o stvaranju ¢ovjeka, on kaze
da ga Allah stvara u najljepSem skladu. Mi covjeka stvaramo
u skladu najliepsem.> A zasto je Covjek u takvom skladu?
Zato §to mu je njegov lijepi Tvorac udahnuo ruha od sebe.
Pa neka je uzvisen Najljepsi Tvorac.?

Sta je svrha stvaranja lijepog ¢ovjeka? Allah, dz.§., kaze da je
svrha stvaranja najljepSeg stvorenja da mu se ono vrati. Dakle, on
je poslan sa potencijalima, praznih ruku, da bi se vratio Stvoritelju
punih ruku.

1z tog razloga se u Kur'anu kaze:

adad B @ty ) 2ol o) Gl @l g

Ti ces, o cCovjece koji se mnogo trudis, trud svoj pred
Gospodarom svojim naci.*
Dakle, stvorio Sam te da bi Mi se vratio.

Tevhid je izvor svih moralnih vrlina ¢ovjeka, a one su uzrok
lijepog ponasanja i dobrih djela. Isto tako, prihvatanje nevjerstva,
Sirka 1 neistine donosi moralni sunovrat.

Zakljuéci iz gore navedenog:

1) Covjek je u stalnoj vezi sa svijetom oko sebe i dio je
njega.

2) Sve je stvoreno od Jednog Tvorca.

! Al-Anbiya, 22.
2 At-Tin, 4.
3 Al-Mu’minun, 14.
4 Al-Ingigaq, 6.
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3) Sve sto je On stvorio je lijepo.
Dakle, posto je Covjek stvoren od Lijepog Tvorca, i sam je
sklon lijepom 1 tezi ljepoti. Covjekov afinitet prema moralu potice
iz njegovog fitreta (iskonske prirode).

10.  Covjekova interakcija s okolinom

11. Jednoéa BoZija izvor je svih ljepota i vrlina, a lijep
ahlak izvor je svih lijepih djela i svakoga dobra, kao $to je
Sirk izvor svih negativnosti, ruznih djela i postupaka.
Kur’an ovo pitanje analizira na sljedeéi nadin: Covjek
svojim djelovanjem i ponaSanjem ostvaruje direktan
kontakt sa svijetom oko sebe, koji je djelo BoZije, a kako
je i sam dio tog svijeta, on je i sam djelo Bozije. Djelo
BozZije je lijepo, pa iz toga proizlazi da je i Covjekova
priroda lijepa ako nije ni¢im ukaljana.

Covjekova sklonost ka lijepom potaknuta je njegovom
prirodom sklonom ljepoti u bilo kom obliku. Lijep ahlak inspiriran
je prirodom covjeka, a ne nametnut nekim vanjskim utjecajima.
Ovdje se javlja problem, odnosno pitanje koje na izvjestan nacin
dovodi u pitanje ono §to smo do sada kazali.

Naime, ako kazemo da je svijet djelo BoZije 1 ako je Covjek dio
svijeta, onda je 1 on djelo BoZije. S obzirom na to da je UzviSeni
Allah Apsolutno Dobro, onda je 1 sve ono §to On stvara lijepo 1
dobro. Budu¢i da je Covjek direktan i neposredan uzrok svome
djelu, te da je on sam djelo Bozije, iz toga bi se moglo zakljuciti da
je 1 svako covjekovo djelo indirektno djelo Bozije. Iz ovoga
proizlazi zaklju¢ak da u Univerzumu nema zla, a s obzirom da u
stvarnosti ima, mogli bismo zakljuciti da bi Bog UzviSeni trebao
biti saucesnik u njemu.

Ovdje se javlja nova dilema: Znamo da zlo postoji, a isto tako
znamo da je od Boga samo ljepota. Kakvo je, onda, rjeSenje ovog
problema? Radi iznalaZzenja njegovog rjeSenja treba napraviti
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razliku izmedu dviju vrsta zla: prirodnog i steenog (Seri') zla. Sta
se, zapravo, smatra zlom u prirodi?

Kada naprimjer promatramo ubistvo nozem kao jednu
manifestaciju zla, njegovom analizom do¢i ¢emo do zakljucka o
relativnosti zla. Sta je sve potrebno za takvo ubistvo? Potrebni su:
snaga, volja za ubistvom, sredstvo kojim se ubija (npr. oStar noz) i
podloznost tijela ubodu (njegovo svojstvo da se moze ubiti). Sada
se postavlja pitanje da li je o$trina noza dobra ili loSa osobina, da li
su Covjekova snaga, Cvrstina volje i svojstvo mesa da se moze
sije¢i vrline ili mahane. U sustini, sve su to dobre i pozeljne
osobine.

Znaci, da bi ovakav ¢in bio ocijenjen loSim, potrebno mu je
dodati sastojak koji ¢e svemu S$to je dotada smatrano dobrim dati
boju zla, a to je smrt Zive osobe. Zlo je zlo tek sa stanovista onoga
ko je izgubio zivot i sa stanovisSta porodice ubijenog, dok je sa
stanovista ubice to djelo dobro (jer je ubio svog duSmana).

Prema tome, u Univerzumu ne postoji apsolutno, ve¢ samo
relativno zlo, a svi relativni pojmovi nemaju svoj stvarni bitak.
Ono §to postoji u zbilji svijeta dobro je, a zlo nastaje kada se dobro
koje stvarno postoji dovede u vezu sa neCim, kada se relativizira.
Citav je svijet djelo BoZije, a sve §to On stvara lijepo je, i nista
drugo osim lijepog ne postoji u zbilji svijeta.

Steceno (Seri') zlo podrazumijeva krSenje Serijatskih propisa.
Covjek posjeduje slobodu izbora i dato mu je da se moze
suprotstaviti prirodnim zakonima. Ta sloboda takoder je lijepa jer
je djelo Bozije.

12. Dali je ¢ovjekova sklonost ka ahlaku fitretska
osobina ili je nesto izvana nametnuto? Da li svijet dusa ili
neSto drugo namece ahlak?

Covjek posjeduje sklonosti, Zelje i porive. Sto su ove pojave
bliZze osjetilima, to su bliZze i shvatanju, kao npr. potreba za jelom,
spavanjem 1 sl., dok ono S§to je oznaceno kao tagwa
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(bogobojaznost) dolazi od ustrucavanja, a svako ustrucavanje od
privlacnih stvari jeste nametanje. Upravo je vjera donijela takve
odredbe i nazvala ih taklifom — duznostima ($to potice od rijeci
kulfat — jedna vrsta pritiska koji zahtijeva trpnju).

Postoji jedan broj uzitaka koji nas privlace i koji su prijemcivi
za tijelo. Kada se nademo u dilemi da li utoliti glad ili ne, uvijek
izaberemo jelo. Izmedu slobode i zabrane biramo slobodu. Iz
ovoga slijedi da je strast jednaka slobodi, a bogobojaznost zabrani.
Sukladno ovome, strasti su puno blize ¢ovjekovom tijelu. Iz ovako
postavljene teze moze se izvuéi zakljuCak: “Ahlak ne moze biti
rezultat fitreta.”

Ranije smo rekli da je Covjek lijep 1 da je ahlak trag njegovih
nutarnjih stremljenja, pa je prethodna teza ustvari antiteza ovoj.
Odgovor na nju je da ¢ovjek ima dva akla (uma): teoretski ili
istrazivacki 'akl (nazari) i prakti¢ni ‘akl ("amali).

'AKl nazari odgovara na sustinska pitanja poput: Ima li Boga ili
ne, odakle dolazimo, zasto smo ovdje, jesmo li dosli ili nas je neko
doveo, da li smo slobodni ili neko upravlja nama kao i svim
ostalim stvorenjima u svijetu? Odgovori na ova pitanja spadaju u
domen teoretskog uma.

'AKI 'ameli, s druge strane, brine se o nasim interesima: Hocu li
se kandidirati za polozaj, hocu li kupiti auto, izgradit ¢u raketu
kako bih prije stigao do cilja, ili pokorit ¢u cio svijet.

Sva danasnja dostignuca u svijetu rezultat su 'akla ‘amali. 'Akl
‘amali dolazi ¢ovjeku njegovim rodenjem. Ista je stvar i sa
zivotinjama, §to znaci da je ova osobina zajedni¢ka Zivotinjama i
ljudima.

Za razliku od 'akla 'amali, ‘akl nazari je neuhvatljiv i nije ga
jednostavno definirati. Naprimjer, zelja za zenidbom nije
svojstvena novorodencetu, ve¢ se vremenom razvija. I sam 'akl
nazari je poput novorodenceta koje se postepeno razvija. Ahlaku
nas vodi upravo 'akl nazari. On je u pocetku veoma slabo razvijen i
ako bi se nasao naspram 'akla ‘amali u djetinjstvu, ovaj potonji bi
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prevagnuo i pobijedio jer dijete nema sposobnost shvatanja
pomocu teoretskog uma (ta sposobnost nije se u njemu jos razvila).

Tvrdnja da su cCovjekove strasti, proistekle iz tjelesnih
prohtjeva, blize njegovoj prirodi vrijedi samo za doba djetinjstva,
ali razvojem razuma situacija postaje drugacija:

1)

2)

3)

Istrazivackim razumom svjedo¢imo pojave u svijetu oko
nas (npr. postoje ljudi koji su radi slobode svoje nacije
spremni provesti godine u zatvoru).

Ova vrsta razuma jeste onaj centar u covjeku koji se
zadovoljava uspostavljanjem drustvene pravde i
uklanjanjem nasilja i nepravde. lako ovakvi napori
iziskuju zrtvu, covjeku su lahki jer osjeca da Cini nesSto
veliko, pa ¢ak 1 ako promatraci nemaju direktne koristi od
njihovih napora i Zzrtava, dive se njihovim djelima.
Nasuprot ovome, jedan nasilnik nikada nece izazvati
zadovoljstvo u narodu. Vladar koji ne rjeSava probleme
sirotinje nece zadobiti simpatije naroda. Ovo potvrduje da
su moralne osobine dio prirode covjeka, koji je
konstruiran tako da po svojoj prirodi voli ahlak.

Razum nikada nece prihvatiti da od naseg Gospodara,
koji je Apsolutna Istina, Ljepota i Svjetlo, potice bilo Sta
loSe u Ovom svijetu. Znalci ¢e, naprimjer, re¢i: “Mi
postupamo po dokazima, 1 ako nam neko predoci dokaz
suprotan naSim stavovima, mi nastojimo dati odgovor
zaSto mislimo onako kako mislimo. Pa ako je na$
Gospodar lijep, onda je i ono S§to je On stvorio lijepo.”

On¥ ¥ gle o) Slad 0 55ke Gas 030 Slga ) aals
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Ti upravi svoje lice pravoj vjeri, fitretu covjekovom po
kome ga je Allah stvorio, dakle, stvorio je nase duse sklonu
dobru: nema izmjene u Allahovom stvaranju.'

U Ar-Rum, 30.
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U ovom ajetu upotrebljava se izraz dini-hanif, narocita vrsta
stvaranja, i ¢ovjekov nepatvoreni fitret je po tom uzoru stvoren od
Boga. Ajet dalje kaze da nema kolebanja covjeka prema njegovom
fitretu. A Sta je taj uzorak po kome je ¢ovjek stvoren? Prema
Kur’anu, to je covjekova sklonost ka tevhidu i vrhonaravnim
okvirima ahlaka.

Imam Ali, a. s., U Stazi Rjecitosti kaze: “Svrha poslanstva jeste
razvijanje istrazivackog razuma.” Poslanik, s.a.v.a., kaze: “DzZennet
i stremljenje njemu rezultat je akla.” Iz dosada re¢enog mozemo
zakljuciti sljedece:

1) Covjekova sklonost tevhidu zapretena je u njegovu
prirodu i posredstvom fitreta on stremi Stvoritelju,

2) Ako se fitret njeguje, Covjek ¢e njime priskrbiti neke
atribute (sifate) Stvoritelja, npr. rahmanijjet (milostivost),
adalet (pravednost) itd.

3) Poslanikova misija je budenje ovih osobina i podsticanje
covjeka na izvrSenje zadace.

Zato Allah, dz.s., kaze: Ko ucini dobro djelo, bit ce
deseterostruko nagraden', $to pokazuje povezanost fitreta sa
Stvoriteljem. Usto, ovo nije jedina posljedica dobrog djela. Sve
ovo potvrduje da se Covjek krece zajedno sa Univerzumom; znaci
on je u harmoniji sa svim stvorenjima, a grijeh remeti tu harmoniju
i on je poput plivanja uz rijenu maticu. Iz tog razloga Ali, a. s.,
kaze: “Slabosti 1 strasti nagomilale su se oko vatre.” DZehennem ne
nudi niSta svojim pristalicama do obmane, za razliku od DZenneta
koji ne nudi nikakvu obmanu.

13.  Sklonost vjeri nalazi se u samoj biti ljudskoj

Sklonost vjeri nalazi se u samom zatu — biti ljudskoj. Budu¢i da
je Bog Apsolutna Ljepota i Dobrota, to je i covjek sklon lijepom i

U Al-An’am, 160.
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dobrom. Sada se moze postaviti pitanje: “Ako je sklonost vjeri u
zatu covjeka i1 ako stoga Covjek tezi ljepoti u ¢emu je, onda, smisao
objave i Serijata?” Odgovor bi glasio: Cilj Serijata i kur’anske
objave jeste skretanje paznje Covjeku na njega samog i njegovo
motiviranje da potpali iskru koja je ve¢ usadena u njegovu bit.
Serijat je tu da ukloni prepreke u aktiviranju te Govjekove prirode.

Naprimjer, ako znamo da ispod zemlje postoji izvor, koristit
¢emo se masinama i busilicama da izvu¢emo vodu jer voda sama
ne bi izbila. Sli¢no tome, Serijat je kao kompresor koji vrti, busi 1
crpi iskru zapretane vjere u nama.

Allame Tabatabai kaze: “Serijat je ogledalo u kome se
ogledamo da bismo se upoznali sa sobom. To ogledalo kaze: O
covjece, to si ti!”

Qi ¥ \glle Gl 5lad 4 55k Bua o) lga s aala
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Ti upravi lice svoje vjeri, kao pravi vjernik, djelu Allahovu,
prema kojem je On ljude nacinio (pravoj vjeri koja je formula tvog
stvaranja —tvoja vjera, upravo to si ti).!

Ovo je tajna uskladenosti islamskih propisa sa ljudskom
prirodom. IzliSno je govoriti o tome kako islamski propisi
odgovaraju prirodi ¢ovjeka kad su oboje izraz iste zbilje. Fitreti
insan jest jednako dini-hanif (ljudska priroda jednako je prava
vjera). Covjekova sklonost vjeri nije ne§to nametnuto (obaveza,
teret); ona je Covjekova Cast 1 znak njegove vrline.

Kad bi ljudski um bio zdrav, neukaljan, i kad ne bi dozvolio da
se u njemu taloZe prljavstine, priznao bi nuzZnost slanja objave i
poslanika, kako je to kazao Ibn-Sina:

“Ljudski um, ma koliko bio sposoban, nije u stanju otkloniti
sve prepreke na ¢ovjekovom putu, pa otuda potreba za objavom.

U Ar-Rum, 30.
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Samo ta dva dijela jedne cjeline mogu, nadopunjavajuci se, odvesti
covjeka cilju.”

Covjek je u stanju spoznati ¢injenice, ali na putu priblizavanja
njima ne moze sam otkloniti sve prepreke i1 prepoznati sve
putokaze, te zakljuCuje da bez vodi¢a ne moze daleko sti¢i, a taj
vodi¢ njegov jeste Poslanik, s.a.v.a. Dakle, um nam kazuje o
neophodnosti Poslanikovog prisustva u drustvu.

Gt ) gl )5 U g U ) S81a (5
One koji dzihad c¢ine u Nama (radi Nas, odnosno ¢iji sam Ja
cilj) Mi ¢emo sigurno uputiti Nasim putevima (taj put nije
negdje van, nego je u samom ¢ovjeku i nije put nebeski), a
zaista je Allah uz dobrocinitelje.

Ovo saputniStvo Allaha sa stvorenjima je dvovrsno: On je sa
svima ali posebno sa onima koji su muhsini (dobrocinitelji).
Bozijeg Poslanika s.a.v.a. su pitali:

“Ko su muhsini? Sta je ihsan? Sta znadi to da je On na
poseban nacin uz muhsine?”

On je odgovorio:

“Ihsan je da se Allahu klanja$ kao da ga vidis, jer ako ti ne
vidi§ Njega, budi siguran da On vidi tebe!”

Prema tome, podrazumijeva se obostrana prisutnost jer u
suprotnom, ako bi jedna strana nedostajala, ibadet bi bio manjkav.

Imam Sadik, a. s., kaze:

“Uzitak sagovorniStva sa UzviSenim Bogom briSe sve teskoce 1
zahmete.”

U Iranu je uveden obicaj da djeca proslavljaju ulazak u teklif
(vjersko punoljetstvo), a prvi je tako uradio Seid Ibn-Taus. Kad su
ga pitali zaSto tako postupa, rekao je: “Od toga dana postao sam
sagovornik jer do tada sam bio dijete 1 tu sam cast htio podijeliti s
drugima.”

' Al-‘Ankabut, 69.
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Zato, kad ¢itamo dove 1 hadise Poslanika, s.a.v.a., 1 Imama a. s.
koji govore o njihovim ibadetima, pa u njima vidimo dubinu i
ljepotu, to je otuda Sto su oni svakim korakom i pokretom u
ibadetu postajali sve ljepsi 1 uzviseniji, i svaki korak im je priskrbio
novu istinu, a sve zato Sto su sebe u ibadetu vidjeli lijepim, a
covjek je zadovoljan kad je lijep.

14.

15.
16.
17.

18. KRITERIJ POMOCU KOJEG ODREPUJEMO
DA L1 JE NEKO DJELO MORALNO ILI NE?

Svaki pojam ima svoju manifestaciju u vanjskom svijetu. Kada
govorimo o moralnim kategorijama poput pravde, milosrda itd.,
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postavlja se pitanje da li one zaista postoje u vanjskom svijetu,
svijetu pojavnosti. O ovome postoje dva miSljenja:
1) Postoje samo u domenu misaonog i nemaju vanjsku
manifestaciju (I teza);

2) One su realiteti u vanjskom svijetu i tamo imaju svoje
izraze.

Zagovornicima drugog stava moze se postaviti pitanje: “Ako
moralne kategorije imaju izraze u vanjskom svijetu, gdje su, onda,
ti izrazi? Gdje su, primjerice, izrazi pravde, postenja itd?”

U odgovoru na ovo pitanje formirana su dva pravca:
1) Ti izrazi nalaze se u prirodi koja nas okruzuje i utkani su
u nju (1l teza);
2) Moralne kategorije su iznad prirode, u metafizickom,
nematerijalnom svijetu (111 teza).

Prva teza je ucenje zapadnih etiCara ¢iji je utemeljitelj David
Hume. On kaze da su moralni pojmovi samo Sala koja nema svoje
znacenje i da oni ne govore o nekoj realnosti. To ucenje prihvatio
je i njegov sljebenik Moore.

U sklopu druge teze postoje razlicita misljenja:

1) Sve S$to Covjeku donosi uzitak i zadovoljstvo dobro je, a
suprotno je loSe. Utemeljitelj ove hedonisticke teorije je
Sokratov ucenik Aristipus koji kaze: “Uzitak je eho prirode i
dobro je sve ono §to nam uZzitak donosi.”

2) Epikur je kritizirao ovakvo misljenje tako §to mu je samo
dodao pojam ljudskog uma.: “Dobro je sve §to donosi trajniji
uzitak, ne nanosi bol i §to odobrava um, a sve suprotno tome
je lose.” On uzitke dijeli na tri vrste:

a) prirodni nuzni uZzici koji su bez izuzetka moralni
(spavanje, jelo i sl.),

b) prirodni nenuzni puteni uzici (odnosi muskarca i
zene), za koje tvrdi da su moralni ako ih
upraznjavamo s mjerom, a nemoralni su ako u njima
pretjerujemo. Tako je apstinencija suprotna prirodi
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3)

4)

5)

6)

7)

pa je nemoralna, a isto tako i pretjerivanje donosi
poteskoce pa je nemoralno.
C) ni prirodni ni nuzni (slava, bogatstvo itd.), i oni su

nemoralni.
John Stuart Mill i Jeremy Bentham takoder su prihvatili
uzitak kao mjerilo i epikurejstvu su dali drustveni karakter:
“Moralno djelo je ono kojim covjek doprinosi zajednici
(utilitarizam).”
Sljedeca skupina tvrdi da nije dovoljno da nesto donosi korist
1 uzitak, nego je dodatni kriterij da ono treba biti proizvod
emocija, te kazu da je djelo moralno jedino kada je proizvod
emocija. Naprimjer, majka emotivno voli dijete pa je to
moralno. Ova teorija prili¢no je pihvacena u Evropi. Nju su
zagovarali Schopenhauer i Auguste Comte, koji kazu:
“Moralno je ono §to je ucinjeno i potaknuto emocijama
(voluntarizam).”

Nietzsche tvrdi da je mjerilo svega mo¢, a vjera je proizvod
maste slabi¢a (suprotno marksizmu po kojem je vjera
“opijum za narod”).

Marxovo ucenje o moralu kaze da ne moZemo tako
jednostavno re¢i Sta je moralno, a Sta ne. Moramo prvo
govoriti o principima pa onda dati odgovor. Njegovo ucenje o
moralu je u skladu sa dijalektickim materijalizmom. Posto su
po ovoj teoriji promjene stalne, to ne postoje ni stalni
principi. Na pitanje je li istina dobra, on bi odgovorio:
“Zavisi od vremena 1 prostora.” Dakle, moral je, po njemu,
relativna stvar.

Kantovo ucenje pobija sve dosad navedene stavove. Za njega,
da bi nesto bilo moralno, treba ispuniti viSe uvjeta:

a) treba izvirati iz volje izvrSioca (sve Sto je
nametnuto ne moze se smatrati moralnim);

b)  treba za covjeka znaciti ispunjenje obaveza (ako
misli da mu je to duznost);
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c) treba biti u skladu sa razumom;
d) ne treba biti proizvod strasti i licnih osjecanja —
€mocilja.
Kada bismo ga upitali: “Da li je ljubav majke prema djetetu

moralna?”, Kant bi morao re¢i da je nemoralna jer je proizvod
emocija.

Kada Sehid Mutahari govori o Kantovom moralu, on kaze:
“Zamislimo da covjek goni drugog Covjeka i hoée da ga ubije na bi
gajri hak (neopravdano), a mi vidimo gdje se bjegunac sakrio. Ako
bi nas ubica upitao: ‘Gdje je?’, kako bi, po Kantu, bilo moralno
odgovoriti?” Kant ne daje odgovor na ovo pitanje. Stoga Sehid
Mutahari dalje kaze: “Ko god se udalji od objave Bozije, ma koliko
inteligentan bio, njegovo ucenje bit ¢e puno kontradikcija 1 vrtit e
se beskonacno u vrtlogu pitanja na koja nec¢e moéi naci odgovor.”

19. Sta Kur’an kaZe o tim kriterijima

Sta Kur’an kaZe o kriteriju na osnovu koga zakljuéujemo da li
je neko djelo moralno ili nije? Po Kur’anu, nedvojbeno je da
covjekovo savrSenstvo zavisi od blizine BoZije. Put koji ¢ovjeka
vodi blizini Bozijoj jeste put ibadeta.

U vezi s prvom tezom o ljudskom savrSenstvu Kur’an kaze da
cilj svih teSkoc¢a 1 napora koje Covjek pretrpi 1 izdrZi u Zivotu jeste
njegovo priblizavanje svom Gospodaru. Znaci, svi su ljudi svrstani
u dvije skupine: jedni ¢e zavrijediti milost, a drugi zaraditi kaznu.
U suri Al-Qamar kaze se: Mutekini (oni koji su svjesni Bozije
potpunosti) biti ¢e naslonjeni na posteljama cije ¢e postave od
kadife biti, a plodovi u oba perivoja nadohvat ruke ce stajati. !

' Al-Qamar, 54-55.
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Ovdje treba definirati Boziju blizinu. Racionalno gledano,
pojam bliskosti posjeduje Cetiri manifestacije:

1) Prostorna blizina (gdje je mijerilo prostor ili njegova
koli¢ina) — kada, naprimjer, dva predmeta uporedujemo u
odnosu na tre¢i pa kazemo da je prvi prostorno blizi tre¢em
od drugog.

2) Vremenska blizina — kada, naprimjer, kazemo da je onaj ko

je zivio u 6. stolje¢u vremenski blizi Poslaniku s.a.v.a. od
nas.

3) Dogovorna ili nametnuta blizina (zavisi od dogovora ljudi),
— primjera radi, ministar je blizi predsjedniku drzave od
gradonacelnika.

4) Zbiljna ili sustinska blizina (hakiki) — blizina u kojoj onaj
koji tezi obistinjuje u sebi svojstva onoga ¢emu tezi, tj. Sto
viSe ima svojstava onoga kome tezi, to ¢e mu biti blizi.
Naprimjer, student medicine blizi je ljekaru od prvacica.

Ovdje se moze prigovoriti da se opet radi o vremenskoj
udaljenosti jer je student proveo viSe vremena u Skoli od prvacdica.
Odgovor na ovo glasio bi da neko moze i¢i 20 godina u $kolu, a da
u sebi ne obistini svojstva lje¢nika i da mu se ne pribliZi.

Ovo su cetiri vrste blizine koje mozemo pojmiti. O kojoj od
ovih blizina govorimo kada mislimo na Boziju blizinu? Jasno je da
ovdje ne moze biti rije¢ o prostornoj i vremenskoj blizini. Zasto?
Zato jer o ovoj blizini mozemo govoriti jedino kada su u pitanju
dva bitka ogranicena prostorom i vremenom, tj. omedena tijelom, a
posto Bog nije tjelesno bice, ne moze biti govora o ovim dvjema
blizinama. On je izvan prostora i vremena jer ih je Sam stvorio i ne
moze biti ovisan o njima ni obuhvacen njima, jer nikada Cinilac
djela ne moze biti potéinjen djelu koje stvara.

Ni treca vrsta blizine, dogovorna, ne moze biti mjerilom jer to
mjerilo donosi zajednica (koja se dogovara), a zajednica je, opet,
dio Bozije Kreacije, te samim tim ona ne moze biti autor norme po
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kojoj se mjeri blizina Bozija. Ljudska zajednica nije oduvijek niti
zauvijek jer je bilo vrijeme kada Covjek nije postojao, a Kur’an
kaze da ¢e doci vrijeme nestanka ljudskog drustva, u kome necée
nestati sva egzistencija ni odnos bic¢a sa Uzvisenim Bogom.

Ovim smo dokazali da Bozija blizina ne moze biti jedna od
prvih Cetiriju blizina, pa nam ostaje samo peta. Na osnovu te
definicije, trebali bismo tragati za na¢inima ozbiljenja Allahovih,
dz.s., sifata u sebi jer je to nacin priblizenja Bogu. Analiziraju¢i
Kur’an 1 Hadis, trebali bismo pronaci puteve tog ozbiljenja. Sasvim
je jasno da se izvrSavanjem preporucenih djela i klonjenjem
harama uspostavlja posebna veza izmedu ¢ovjeka i Boga.

PSRN RN FRV AT AN AR R AT -
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Reci: “Ja sam covjek kao i vi, meni dolazi vahj da je vas
Bog jedan Bog. Ko bude Zudio za susretom sa svojim
Gospodarem, neka cini dobra djela i neka u sebi nema ni
trunke Sirka.”!

U skladu s ovim ajetom je i hadis Poslanika s.a.v.a., u kome se
kaze: “Priskrbite sebi Allahov ahlak”, tj. obziljite u sebi Allahova
svojstva: budite 1 vi milostivi kao §to je On, praStajte 1 vi kao Sto
On prasta.

U suri Al-Kahf kazuje se o Musau i Hidru:

e uuwbmgj Gaie Ge 4l sEH Uilie Gz e 1aa
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I nadose jednog Naseg roba kome smo Mi milost Nasu
darovali i kome Mi iz blizine znanje dadosmo.

! Al-Kahf, 110.
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Iz ovoga zakljuCujemo da je za Covjeka koji Zivi u ovom
materijalnom svijetu moguce da za ucitelja ima samog Allaha,
dz.8., Musa upita:

“Mogu li te pratiti da me poducis necem od onoga c¢ime si ti

ispravno poducen?” “Ti sigurno neceS moci sa mnom izdrzati”,
rece onaj, “a i kako bi izdrzao ono o ¢emu nista ne znas.”’

A, ako bi Musa bio saburli i ako bi se okoristio ovim znanjem,
te bi mu se perde skinule.

Moze se postaviti pitanje kakve ovo veze ima sa naSom temom,
jer se ovdje radi o odabranicima Allahovim 1 tie se njih, a ne nas.
Kur’an odgovara da ovo nije rezervirano samo za njih, odnosno za
odredenu skupinu ljudi. Sjetimo se kur'anskoga govora o miradzu:

aataall ) a0al aazall Ga S aiey s Lsi‘ Hlaals
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Hvaljen neka je Onaj koji je u jednom casu noci preveo
svog roba iz Hrama c¢asnog u Hram daleki ¢iju smo okolinu
blagoslovili, kako bismo mu jasne znakove Nase pokazali.?
ZavrSetak ajeta ukazuje na smisao miradza: da bismo mu
pokazali neke od nasih dokaza.

Na drugome mjestu u Kur'anu kaze se da Poslanik jasno vidi:
L PP S S P R R PR L H

Srce nije poreklo ono 5to je vidio. 1 u sljede¢em ajetu: Zar
se vi svadate s njim oko onoga sto je vidio?3

Iz ovoga je jasno da je rezultat miradza motrenje Allahovih,
dz.8., znakova, a u jednom hadisu Poslanik s.a.v.a. kaze:

! Al-Kahf, 65-68.
2 Al-Isra, 1.
3 An-Nagm, 11-12.
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“Namaz je miradz vjernika”, pa zaSto se, onda, ovi ajeti ne bi
odnosili i na nas 1 bili upuceni i nama.

Dvije osnovne karakteristike miradza Poslanikova:

1) putovanje iz mesdzidul-harama u mesdzidul-aksa;
2) motrenje znakova.

Vjernici ne mogu postiéi prvu privilegiju, ali zato mogu drugu.

Miradz Poslanika 1 miradz vjernika isti su po prirodi, ali ne 1 po
intenzitetu. Vjernik moze posti¢i stupanj na kome vidi Allahove
znakove. A onaj ko je bio na miradzu, blizi je Bogu od onoga ko
nije, ili onaj ko u namazu vidi znakove, blizi je Bogu od onoga koji
ih ne vidi. Sto je namaz iskreniji, to se udaljenost smanjuje, a to je
stoga Sto takav Covjek u sebi ozbiljuje vise Bozijih sifata.
Na koji nacin se ispoljavaju ucinci motrenja Allahovih znakova?
Rezultati toga motrenja vracaju se covjeku. To nije puki odlazak da
bi se vidjelo i vratilo praznih ruku, nego to gledanje postaje
njegovim saputnikom i posmatra¢ se njime konstantno okoris¢uje,
pa ¢ak uspijeva to svoje stanje prenijeti i na druge.

On ostaje konstantno u tom stanju motrenja na razini do koje je
dopro u miradZu; njegovo tijelo se vraca, ali njegovo srce 1 dusa
ostaju, a svojim oc¢ima drugacije gleda na svijet oko sebe.

20. Sustinska blizina Allahu

Tek na drugom svijetu ostvarit ¢e se stvarna blizina ili
udaljenost izmedu ¢ovjeka i Boga, mada tamo nece biti ni vremena
ni prostora ni drustva. S druge strane, nije samo covjek blizak
Bogu, jer je sve Sto On stvara na jednakoj razdaljini od Njega, a
ono Sto se ne odnosi samo na Covjeka, ne moze ni biti definirano
od strane drustva. Dakle, drustvo nije mjerodavno u odredivanju te
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blizine jer: Mi smo njemu blizi od vratne Zile kucavice’, tj. svim
ljudima, kako vjernicima, tako i onima koji to nisu.

Postalo je jasno da blizina Bogu mora biti sustinska blizina, tj.
ona blizina u kojoj ¢ovjek u sebi ozivi Bozije sifate. U Kur'anu se
kazuje o Sulejmanu a. s. i Belkisi:
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Ko ¢e mi donijeti njezin (Belkisin) prijesto prije nego oni
dodu da mi se pokore?” Ifrit, jedan od dzinova, rece: “Ja
Cu ti ga donijeti prije nego ustanes, ja imam snagu i moc i
pouzdan sam.” A onaj koji je posjedovao dio znanja iz
knjige rece: “Donijet ¢u ti ga prije nego trepnes okom’?, i
prijesto je ve¢ bio tu.

Poruke citiranih ajeta

1) Na pocetku ajeta Sulejman definira mo¢, pa se kaze da to
jeste znanje (ne ovo kojim mi ¢itamo i piSemo, nego
drugo, koje covjeka moze dovesti u situaciju da ovlada
prirodom).

2) Ove sposobnosti su u Sulejmanovom narodu bile sasvim
normalna stvar jer se kaze: Ko ¢e mi od vas..., $to znaci
da su mnogi bili u stanju to uraditi, ali se, takoder, moze
zakljuciti da su postojale razne deredze u znanju.

! Qaf, 16.
2 An-Naml, 38-40.
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3) Sulejman nije dozvolio dzinnu da to uradi jer dzinni tu
mo¢ imaju po svojoj prirodi. On je htio da to bude Covjek,
jer je zelio pokazati da covjek, ako se priblizi Bogu, moze
biti sposobniji od dZinna.

Kako mozemo zakljuciti da je tu sposobnost stekao onaj koji je
imao dio znanja knjige? Zaklju¢ujemo iz samog ajeta buduci da
dzinn nije podastro nikakav dokaz svoje moci, a zasSto bi i trebao
kad je to za njegovu vrstu normalna stvar, a Covjek je rekao:
Donijet ¢u ga prije nego trepnes okom. Prethodno je dat dokaz
moc¢i koju je on stekao jer je imao dio znanja Knjige. Treba imati
na umu da ovo znanje knjige nije vezano iskljucivo za proslost, ve¢
je trajno i dostupno svim ljudima i u svim vremenima.

Ry 0 Vgl iy 3 08 S5 il 15588 ol 055

CUS)) e dhie Gy

A nevjernici kazu: “Ti nisi poslanik.” Ti im reci: “Meni je
dovoljan svjedok Allah i onaj koji posjeduje znanje Knjige. '

Kao §to izmedu Ifrita i onoga koji posjeduje dio znanja knjige
postoji ogromna razlika, tako isto postoji ogromna razlika izmedu
onoga ko ima samo dio znanja Knjige i onoga ko posjeduje znanje
cijele Knjige.

U Ar-Ra’d, 43.
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21. KORISTENJE POSEBNIH ALLAHOVIH IMENA

Kada se u Arapskom jeziku koristi prijedlog min, onda on
oznaCava dio neCega, u naSem sluCaju “dio znanja knjige”. A
odgovor na pitanje kako sti¢i do tog, na neki nacin posebnog,
znanja daje sam Sulejman, a. s., kada u nastavku 40. ajeta sure An-
Naml kaze:

Ovo je milost od Gospodara — Skrbnika moga (a ne od
onoga ko je donio prijesto), koji me iskusava da li ¢éu
zahvalan ili nezahvalan biti.

ds)!ad.d\ m}u\dﬁm«ﬂ.ﬁ\h\uhﬁ\w@hem Lgﬂ\dla
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Sulejman je htio re¢i da je sve to mo¢ BoZija i sve te
sposobnosti koje ¢ovjek posjeduje ne trebaju ga uznositi jer uvijek
treba znati da je svaka mo¢ od Allaha, a o takvima UzviSeni kaZe:
Njihova kupovina i prodaja ih ne odvraca od sjeéanja na Allaha.'

To §to je Sulejman, a. s., upotrijebio bas Allahovo ime Rabb —
Odgajatelj, Skrbnik, dokaz je direktnog Gospodarevog odgajanja
onoga §to imaSe dio znanja Knjige, a posto je On UzviSeni Skrbnik
cijele Kreacije, time 1 svih ljudi, ta je moguénost izravnog
odgajanja ostavljena i drugima. Prema tome, ko god se prepusti
Allahovom terbijetu (odgoju), moc¢i ¢e ovladati prostorom i
vremenom.

| zato u hadisu kudsi stoji:
“Robe moj, klanjaj Mi se da bih te u¢inio Sebi slicnim (da bi ti
u sebi ozivio moje sifate).”

U An-Nur, 37.
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Allah, dz.8., u Kur’anu kaze da je neke poslanike uzdigao nad
drugim zato $to su mu oni robovali na jednom viSem stepenu.

ejk&}ﬁqubq\ujﬂ\u;@u&y}daje&)mb
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Ti strpljivo cekaj presudu Gospodara svoga i ne budi kao
Zunnun (Junus) koji je u ogorcenju zavapio. I da ga nije
stigla Allahova milost, na pusto mjesto bio bi izbacen i
prijekor bi zasluzio, ali Gospodar njegov ga je odabrao i
ucinio ga jednim od dobrih.!

Ovdje se ocituje prednost Poslanikova s.a.v.a. nad Junusom, a.
s. Junus je dopustio da ga srdZzba savlada pa je bio na udaru srdzbe
Allahove. Ipak ga Allah izabrao na osnovu onoga §to je ranije ¢inio
I na osnovu njegovih ibadeta. Dakle, ono §to covjeka uzdize jeste
robovanje Bogu.

Sljedec¢a poruka ajeta iz sure An-Naml jeste da su svaka nova
odlika i novi stepen u usavrSavanju covjeka ustvari milost od
Allaha, dz.§8., ali i kuSnja: da bi vidio hocu li biti zahvalan ili ¢u
poreci. Zato je svaka podarena odlika ujedno i kusnja koja Covjeka
moze odvesti u propast.

U suri Qasas govori se o0 Karunu i njegovom imetku. Na pitanje
odakle mu toliki imetak, Karun je odgovorio: “Od mojih deset
prstiju i iz znanja moga.”

Potom izade pred narod svoj u punom sjaju. “Ah, da je i nama
ono Sto je dato Karunu!”, govorili su oni koji su ceznuli za zivotom
na Ovom svijetu, “on je, uistinu, presrecan.” A oni koji su imali
znanje rekose: “Tesko vama, onome koji vjeruje i ¢ini dobra djela
bolja je Allahova nagrada, a bit ¢e samo strpljivim pruzena.” I mi
smo i njega i dvorac njegov u zemlju utjerali, i niko ga od Allahove
kazne nije mogao odbraniti, a ni sam sebi nije mogao pomoci. A

' Al-Qalam, 48-50.
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oni koji su ranije prizeljkivali da su na njegovom mjestu stadose
govoriti: “Tesko nama, zar ne vidite da Allah daje obilje onome od
robova svojih kome On hoce, a i da uskracuje! Da nam Allah nije
milost Svoju ukazao, i nas bi u zemlju utjerao, zar ne vidite da
nezahvalnici nikad neée uspjeti.”!

U suri Qamar se kaze:
Sy a4 Gadl) O

Zaista, samo oni koji takvaluk(bogobojaznost) posjeduju bit

ée na mjestu istine.”

Ovdje treba naglasiti da izmedu djela i njegovog ucinka postoji
zbiljska nit koja ih povezuje, npr. namaz se ne svodi samo na
obavljanje duznosti, nego ostavlja i drugi trag u nama, cineéi
stvarnu vezu sa Bogom.

L8 e 0l e o LS plitall sl G il Gl Gl
O vi koji vjerujete, propisuje vam se post kao i onima prije
vas da biste takvaluk postigli.?
| dalje, u 2. ajetu sure At-Talaq:
0% A ke @) 58 045
...A oni koji se budu Boga bojali (mutteqini), On ¢e za njih
izlaz naci (okoristit ¢e se objavom).

Takoder se na sli¢an nacin govori i u suri Ali 'Imran o onima
koji ne posjeduju nikakav strah, nego se oslanjaju samo na Allaha.

Svi ovi ajeti ukazuju na sustinsku vezu djela 1 u¢inka 1 kazuju o
tome da ¢e svako na Sudnjem danu biti gost vlastitih djela. Svaka

I Al-Qasas, 78-82.
2 Al-Qamar, 54.
3 Al-Bagara, 183.
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osoba ¢ije ponasanje i djelovanje bude u skladu sa zakonima na
kojima pociva Allahova Kreacija, napredovat ¢e putem svog
savrsenstva do konac¢nog cilja.

Stoga se u Kur'anu kaze:

Qe i ] B S 0 Qo B il 6t o) 8
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Primjer onih koji udjeljuju na putu Allahovom primjer je
onoga koji posije zrno iz koga nikne sedam klasova i u
svakom Kklasu po stotinu zrna. Ovo umnozavanje
covjekovih djela grana se beskonacno do Sudnjeg dana,
kao ono prvo zrno koje ¢e ve¢ u sljede¢oj Zetvi dati
490.000 zrna. Umnozavanje dobrih djela uzrokovat ¢e tugu
mu'mina i kafira; mu'mina $to nije vise dobra ¢inio, a kafira
jer nije nikako ¢inio dobro. Allah, dz.5., na kraju ajeta kaze:

g‘.:é’c ol 5 & LD (yal Caelia) 20 g

Allah ¢e dodati kome On hoce, Allah je neizmjerno dobar i
sve zna.'

U jednom rivajetu prenosi se da je neki Covjek sa prijateljima
utanacio odlazak na hadZdz nekom karavanom, ali je u posljednjem
trenutku odustao. Kad su se prijatelji vratili sa hadzdza, upitase ga:

“Sto nas prevari? Kad si ve¢ i$ao, zasto nisi htio i¢i s nama?”
On im odgovori: “Pa ja uopcée nisam i1$ao.” Oni ¢e na to: “Kako
nisi kad smo te i mi i drugi vidjeli tamo.”

Rjesili su svi skupa oti¢i Imamu, a.s., da razrijeSe ovaj
nesporazum. Imam ga je upitao za razlog zbog kojeg je u
posljednjem trenutku promijenio misljenje o odlasku. Covjek rece:

“Prije svog polaska sam sreo zenu koja je u ruci nosila crknutu

kokoS. Pitao sam je zaSto ¢e joj ta kokoS. Ona mi nije htjela
odgovoriti, ali nakon mog insistiranja ipak je rekla da njome kani

! Al-Bagara, 261.
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prehraniti bolesnog muza Sejida (potomka Poslanikova) i njihovu
djecu, te da misli da, s obzirom da nemaju drugog izlaza, njima
nije haram jesti crkotinu. Ja sam se malo zamislio, stavio ruku u
dzep i1 dao joj novac namijenjen za hadzdz da prehrani svoju
porodicu.” “Eto zaSto su te tvoji prijatelji vidjeli na hadzdzu, iako
ti i ne zna$ da si bio tamo. Allah je poslao meleka u tvom obliku da
svake godine do Sudnjeg dana obavlja hadzdz za tebe”, rece mu
Imam, a. s.

Nasa djela na Ovom svijetu imaju rezultate, a njih ¢emo ubirati
i na Onom svijetu. Dakle, odnos djelo — rezultat djela nije samo
onaj odnos koji mi na prvi pogled vidimo, nego je on mnogo
dublji.

sliiadl oo (K5 2h 515 | a8 s ATy S 5all 255 CAT0)
Oa plal (A

Mi ozZivljavamo mrtve i Mi zapisujemo ono sto ste poslali
ispred vas i ucinke vasih djela i sve to je u dusi Imami
Mubina.!

Jer, Allah kazZe da ¢e svaki narod na Sudnjem danu do¢i sa svojim
Imamom, koji ¢e svjedociti o njihovim djelima. A onaj ko postupa
suprotno istini, njegova djela gube vezu sa Allahom, dZ.5., pa se ne
mogu umnozavati.

Danas ée svaki covjek biti nagraden (ili kaZnjen) prema onome sto
Jje ucinio. Danas nema nepravde. Allah zaista brzo obracunava.?
Naravno, onaj ko ucini neko loSe djelo koje posluzi kao primjer, i
ko uc¢ini da ono bude usvojeno kod drugih, bit ¢e kaznjen za to
djelo i za greske onih koji ga nastave §iriti i ¢initi nakon njega.

Zato Poslanik, s.a.v.a., kaze:

“Ko ozivi lijep sunnet, imat ¢e nagradu do Sudnjega dana, a ko
uvede neko zlo imat ¢e kaznu do Sudnjega dana.”

1 Ja-sin, 12.
2 Al-Muw’min, 17.
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22. Allahova transakcija s nama samima

Kada Allah, dz.s., u Kur’anu kaze da ¢e 700 (7 klasova, u
svakom po 100 zrna) puta uvecati nasa djela, da li se to odnosi
samo na nasa djela ili i na nas same? Covjek je uzroénik dobrog
djela i svako djelo ¢ini on sam.

sl Ga3all Gs o 51 @ &)
Allah je od vjernika kupio duse i imetke njihove...!

aafly a0y 2005 ) lin a o Lail) ALS (5,050 (e LWl (e

A medu ljudima je i onaj koji je prodao sebe (svoju dusu)

trazeéi zadovoljstvo Allahovo...”

Ako Allah, dz.§., na ovaj nacin pravi transakciju sa djelom,
onda ¢e sigurno praviti istu transakciju i sa ¢ovjekom. Ko uradi

dobro djelo (npr. pokloni nesto), dobija 700 puta vecu nagradu, a
ko proda svoju dusu, Allah mu je 700 puta uveca.

Tako se u Kur'anu za Ibrahima a. s. kaze:
4 Gld &) (8 a3

Ibrahim je bio ummet, pokoran Allahu...”
Znaci, duse, kao Sto 1 ovaj primjer pokazuje, mogu biti uvecane
700 1 viSe puta.
Kur’an poruéuje: Cuvajte svoje duse, pazite na njih (‘Alejkum
enfusekum), a ako to budete radili: ako ste na pravom putu, zalutali
vam nec¢e mo¢i nauditi*, jer $erijat i razum nalazu da prije o¢is¢enja

I At-Tawba, 111.
2 Al-Bagara, 207.
3 An-Nahl, 120.
4 Al-Ma’ida, 105.
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djela treba ocistiti dusu. Zato Poslanik, s.a.v.a., kaze: “Ko nekog
uputi na dobro djelo, piSe mu se sevap.”

Iz Poslanikova, s.a.v.a., kazivanja: “Ja sam proizvod
Ibrahimove dove”, moze se zakljuciti da ¢e Ibrahim, a. s., biti
ucesnik u dobrim djelima svih muslimana, a do ovakvog stepena
dosao je posto je nakon naredbe: Eslim (pokori se), rekao: Eslemtu
li rabbil-'alemin (pokoravam se Gospodaru Svjetova). Prema tome,
ako procistimo svoje duse, svako djelo bit ¢e nam cisto.

U Kur'anu u¢imo:

Y1 5340 8 AL o5 ay A Sl 4B ALall o5 o
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A ko uradi lose djelo, bit ¢e samo prema zasluzi kaznjen i
nece im se nepravda uciniti.’

Prenosi se, takoder, da je Poslanik, s.a.v.a., rekao:

“Ako se neko boji Allaha, ¢itav se svijet njega boji.”

Zato se za Ibrahima kaze da je bio kao cijeli jedan ummet.
Imam Homeini znao je reci: “Vallahi, da cijeli svijet ustane protiv
ove vjere, ja bih je branio” — te je zato i on bio poput jednog
ummeta. A imam Ali, a. s., sli¢no ovome kaze:

“Ko ude na stazu Stvoritelja, On mu uvecaje, a ko skrene s te
staze, ostaje samo jedan Covjek. Zato prenesi svoga Gospodara u
sebe!”

Iz ovih ajeta 1 predaja vidi se da covjek mozZe postati
manifestacijom BoZijih sifata, pa mu On uvecava sposobnosti.
Postaje, naprimjer, milostiv kao CovjeCanstvo, hrabar kao cijeli
ummet itd. Na isti nafin Poslanikova, s.a.v.a., dusa toliko je
uvecana da on njome obuhvata cjelokupnu Kreaciju Stvoritelja
Uzvisenog.

U Al-An’am, 160.
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23. Dalije ¢ovjekov ahlak promjenjiv

Da i je ¢ovjekova ¢ud (ahlak) promjenjiva? Prenosi se da su o
ovom pitanju Aristotel i Platon imali opre¢na mis$ljenja. Naime,
Aristotel je tvrdio da je moral stvar navika i da se kao takav moze
mijenjati, dok ga je Platon dijelio na prirodni i steCeni. Abu-Nasr
Farabi, istaknuti islamski filozof, govori o ovome u knjizi
Suceljavanje misljenja dvaju mudraca, gdje kaze da je po Platonu
prirodni moral kao dio ¢ovjekovog bi¢a nepromjenjiv dok je
steCeni promjenjiv.

Neki ucenjaci kasnije su tvrdili kako Platon nije mislio na
racionalnu nemoguénost promjene prirodnog morala, nego je
mislio na uobiCajenu, normativnhu nemogucénost. Naprimjer,
prirodno je da olovka padne sa stola kad je gurnemo prema
njegovom rubu, a nije racionalno da ostane u zraku, osim ako je
privlaci neki magnet. Dakle, ovi uenjaci tvrde da je Platon htio
re¢i kako je moral prirodno nepromjenjiv, ali to ne znaci da je
promjena nemoguca. Ako neko stekne neku naviku 1 ona se srodi s
njegovom prirodom, napuStanje te navike je poput mu'dZize.
Mu'dziza je neSto Sto je uobicajeno nemoguce, ali ne i1 racionalno
nemoguce.

Sadi Sirazi u jednoj hikaji kaze:

“Odgojiti onoga ko nije dostojan da bude odgojen tesko je
poput toga da stavimo orah na jaje pa da ih tako drZzimo u
ravnotezi.”

Promjenjivost morala po naucnicima moZze biti u obliku
nestajanja, nazadovanja ili napredovanja.

Nestajanje je karakteristicno za materijalni svijet — svijet
prostora i dimenzija. Napredovanje i nazadovanje, usavrSavanje i
degradacija karakteristike su 1 duhovnog svijeta. Kada covjek
umire, njegovo tijelo nestaje u ne¢em drugom, u nekom drugom
obliku materije (cvijetu, trnu i sl.).

Nazadak se spominje u Casnom Kur’anu:
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Licemjeri ¢e na samom dnu DzZehennema biti i ti im neces
zastitnika naéi'

Gdje se govori o istom onom covjeku kojeg je Allah u
najljepsem obliku stvorio, ali je sebe svojim ruznim djelima doveo
na dno Dzehennema. Zato Poslanik, s.a.v.a., kaze:

“Neki ljudi bit ¢e prozivljeni tako da ¢e majmun i svinja biti
ljepotani za njih.”

O napredovanju se govori na po¢etku sure Al-Anfal:
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Pravi vjernici samo su oni cija se srca strahom ispune kad

se Allah spomene, a kad im se ajeti Njegovi kazuju,

vjerovanje im ucvrs¢uju i samo se na Gospodara svoga

oslanjaju; oni koji obavljaju namaz i dio od onoga Sto im

Mi dajemo udjeljuju. Oni su, zbilja, pravi vjernici - njih

stepeni, i oprost, i obilje plemenito kod Gospodara njihova

cekaju.”

Covjek ima moguénost pada na dno DZehennema, ali moze
posti¢i i najvise stepene. U navedenom ajetu stoji: Oni su uistinu
vjernici i njima pripadaju deredze kod Allaha. Nekad se kaze da je
sam covjek deredza (mjera vrijednosti na osnovu koje se porede
drugi), tj. Covjek moze biti pravedan a moze sam biti pravda (kao
primjer drugima).

O ovome se govori u sljede¢im ajetima:

I An-Nisa, 145.
2 Al-Anfal, 2-4.
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Zar se onaj koji je Allahovu naklonost zasluZio moze
porediti s onim koji je Allahovu srdzbu navukao i cije ce
prebivaliste biti Dzehennem? A uzasno je to boraviste! Oni
su deredze kod Allaha, a Allah vidi i zna $ta oni rade.’

U nekim rivajetima stoji da je Allah dz.§., dao da se njegova
srdzba manifestira kroz srdzbu evlija. U toj situaciji srdzba evlija
znaci srdzbu Njegovu. Poslanik, s. a. v. a., zato kaZze:

“Zaista, Fatimina srdzba je Allahova srdzba, a njeno
zadovoljstvo je Njegovo zadovoljstvo.”

Neki ljudi mogu dose¢i takvo stanje u kojem su oni mjera
vrijednosti jer su se potpuno poistovijetili sa tom vrijednoséu. U
suri Al-Fatiha stoji: Uputi nas na Pravi put, put onih kojima si
milost darovao, a na pitanje ko su oni odgovor daje sam Kur’an:

Qﬂ\w(@;meu\wm@qujhdyﬂj A pdai (123
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Oni koji su pokorni Allahu i Poslaniku bit ¢e u drustvu

vjerovjesnika, i pravednika, i Sehida, i dobrih ljudi, kojima

je Allah milost Svoju darovao. A kako ¢ée oni divni drugovi

biti!?

Djela Bozijeg Poslanika Muhameda s.a.v.a. nece biti vagana na
Sudnjem danu jer je on sam mjera i Pravi put, u punom znacenju te
rijeci, tako da nemaju sa ¢im biti uporedena.

U Ali “Imran, 162-163.
2 An-Nisa, 69.
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24.  Jedan od dokaza promjenjivosti ahlaka jeste
prisustvo BozZijih poslanika u zajednici

Jedan od dokaza promjenjivosti ahlaka jeste prisustvo Bozijih
poslanika u zajednici. Kao smisao poslanstva navodi se upravo
moralna reforma i preporod ljudske zajednice, odnosno moralni
0dgoj ljudi ¢iji je ahlak doSao u nezavidno stanje.

Na prethodnu tvrdnju moze se uputiti prigovor da nije tacno da
su smisao i filozofija poslanstva moralni preporod ljudi, jer kada
Kur’an govori o cilju i svrsi slanja poslanika, navodi Cetiri stvari, a
nigdje se ne spominje moral, nego su svi ti razlozi u relaciji sa
znanjem. Tako se u suri Al-Gumu'a kaze:

“os
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On je neukima poslao Poslanika, jednog izmedu njih, da im
ajete Njegove kazuje i da ih ocisti i da ih Knjizi i mudrosti
nauci.!

U Kur'anu se govori i kako je smisao poslanstva izbavljanje
Covjeka iz zatvora neznanja na svjetlo znanja i podizanje brane sa
puta njegova razvoja. Ovdje se opet ne nailazi na pitanje morala. U
Kur’anu ima 1 primjera gdje se kaze da osobine ljudske duse nisu
lahko promjenjive. Naprimjer: 36. ajet sure Ad-Darijat i 102. sure
Al-A'raf ukazuju na tu teSku promjenjivost morala i osobina
covjekove duse:

Ali Mi tu (u Lutovom narodu) nismo nasli nikoga osim jedne
porodice koja je bila muslimanska, ili: a Mi smo znali da se vecina
njih zavjeta nece drzati, i znali smo da ¢e vec¢inom doista gresnici
biti.

Moze se postaviti pitanje: Ako su poslanici dosli da naprave
preporod ahlaka, §ta je onda radio hazreti Nuh, a. s., kad je uspio

L Al-Gumu’a, 2.
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promijeniti  samo jednu porodicu? Kada pogledamo druge
poslanike, a. s., vidimo da je u njihovom vremenu bio vrlo mali
broj onih koji su krenuli Pravim putem i promijenili se nabolje.
Onima koji zastupaju ovakvo misljenje ovi ajeti su dokazi njihovih
tvrdnji.

U odgovoru na ovu primjedbu mozemo re¢i da je brojni ajeti i
hadisi negiraju. Ako bismo njihovu primjedbu prihvatili kao
ispravnu, zakljucak bi bio da od Bozijih poslanika nije bilo nikakve
koristi jer su Sirili znanje koje nije bilo primjenjivo, a kakva je
svrha u poducavanju koje ne donosi prakti¢nu korist ili koje na
onome ko ga posjeduje ne ostavlja tragove. Ovakav stav proistekao
je iz nepoznavanja poslanika i njihovih uzviSenih pokreta.
Sljedbenici ovog stava kaZzu da nema koristi sluSati ili slijediti
poslanike jer od toga nema koristi ni pojedinac ni drustvo.

Kako odgovoriti na ove argumente u kojima se poziva na
Kur’an? Motreci ajete koji se podastiru, moglo bi se pomisliti da
prigovori imaju smisla. Medutim, zar i ta jedna porodica nije dokaz
da je promjena moguca, jer ¢im postoji jedan primjer koji ne
potvrduje pravilo, to pravilo ne vazi? Ako je vecina pokvarenih
ljudi, to znac¢i da su se oni pokvarili svojom voljom i po svom
izboru jer po rodenju nisu bili takvi.

Dakle, iz ovih ajeta se vidi da je promjenjivost, ma koliko teska
bila, ipak moguca, a vecina ljudi, iz privrZenosti i ljubavi za Ovim
svijetom, nije se povela za Bozijim Poslanikom (posjedovali su
prejak ego, privrZzenost imetku, zarobljenost srca itd.).

25.  Drugi dokaz promjenjivosti ahlaka

Drugi dokaz da je ljudski ahlak promjenjiv jeste Cinjenica da je
Uzviseni Allah sve ljude na odredeni naéin obavezao da izvrsavaju
odredene duznosti. To je karakteristicno za svakog covjeka
ponaosob, u svim vremenima, na svim prostorima i tokom cijelog
njegovog zivota od trenutka dostizanja punoljetstva. Da ne postoji
moguénost promjene osobina covjekove duSe, tada ni to
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izvrSavanje obaveza ne bi imalo nikakvog smisla. Da je promjena u
ahlaku nemoguca, nemoguce bi bilo i da Covjek postigne neku
korist izvrS§avanjem zadatih obaveza. Nepojmljivo je da UzviSeni
Bog kao Sveznaju¢i Mudrac propiSe nesSto Cije izvrSavanje ne
donosi korist.

Ovdje se moze javiti jedna nedoumica. Naime, u posljednjem
ajetu sure Al-Baqara kaze se:
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Allah nikoga ne opterecuje preko mogucnosti njegovih: u
njegovu korist je dobro koje ucini, a na njegovu Stetu zlo
koje uradi... Gospodaru nas, ne stavljaj nam u duznost ono
Sto ne mozemo podnijeti...

Znaci, ako smo rekli da Allah dz.§., nikad ne namece Covjeku
ono §to on ne moze izdrZati, ¢emu onda jedna ovakva recenica u
Kur’anu. Njeno postojanje ili nema smisla, ili je ipak moguce da
Allah nametne ljudima nes$to $to oni ne mogu izdrzati, pa ga ovim
molimo da to nama ne ucini.

Odgovor merhuma allame Tabatabaija glasi:

“Postoji primarna 1 sekundarna obaveza koju Allah dz.§.,
propisuje Covjeku. Primarna obaveza jeste ona koju je Allah
direktno propisao ljudima, a druga je ona koja je rezultat
covjekovih djela. Prema tome, nekim svojim djelima, koja je
izvr§io na osnovu svog slobodnog odabira, Covjek sebi nekad
namece obavezu koju nije u stanju izvrSiti. Ko god se svojom
voljom dovede u stanje prinudenosti, ne moze se smatrati od strane
nekog drugog prinudenim na to (u ovom slucaju od strane Boga).
Ako neko sam izabere neki put, taj put ¢e mu nuzno nametati neke
obaveze, te se za njega ne moze reci da je prisiljen izvrSavati ih. U
navedenom ajetu iz sure Bagara Allahu se obra¢a imenom Afuww
(koji mnogo, mnogo prasta) Wa'fu anna Zasto je izabran bas ovaj
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sifat? Kada ¢ovjek ¢ini neko djelo, rezultati tog djela vracaju mu se
jo$ na Ovom svijetu. Kada pocini grijeh, covjek zna da ¢e, kada se
za to sazna, dozivjeti sramotu u druStvu. Meleci takva djela uzdizu,
a spustaju obaveze koje su njihov rezultat. Te obaveze mogu biti
takve da ih covjek nije u stanju izvrsiti. Zbog toga molimo Allaha,
dz.s., u posljednjem ajetu sure Bagara dovom koja ima znacenje:

A3l e Uplails BY35e el Gaasy W gy Ge el
“O Ti koji puno prastas, ne dozvoli da se rezultati nasih

djela vrate nama! Sprijeci meleke da vrate rezultate tih
djela i budi prema nama Afuww!”

U dovi Kumejl 1 hadisu Bozijeg Poslanika, s.a.v.a., molimo
Allaha da nam oprosti one grijehe koji hapse (zatvaraju) dovu.
Gazali u svome djelu Ozivijenje vjerskih znanosti govori o pitanju
promjenjivosti morala i kaze da je moguéa promjena hulka —
osobina Covjekove duSe, a nepromjenjiv je halk — Allahovo
stvaranje. Ovdje se misli na svojevrstan upliv u prirodan tok
dogadanja u Allahovoj kreaciji, a kad se spominje nepromjenjivost
u Allahovoj kreaciji, misli se na osnovne postulate na kojima ta
Kreacija pociva.

Sjetimo se kur’anskog kazivanja o Ibrahimu, a. s., kada mu je
kralj rekao: “Ja sam taj koji daje 1 uzima zivot. Ovaj Covjek trebao
je biti pogubljen, ali sam ga ja oslobodio, a ovaj drugi trebao je biti
slobodan, ali ga ja dajem pogubiti.” Na to mu je Ibrahim, a. s.,
odgovorio:

“Allah cini da Sunce izlazi sa istoka, pa ucini ti da grane sa
zapada!” I nevjernik se zbuni.'

Govore¢i na ovu temu 1 slijede¢i u tome velike islamske
ucenjake: Farabija, Ibn-Stnaa i1 druge, Gazali kaze:

“Poslanici Boziji dosli su da bi reformisali ljudski ahlak.” U
ovome se poziva na 137. ajet sure An-Nisa, gdje se govori 0 onima

! Al-Bagara, 258.
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koji vjeruju, zatim ne vjeruju, pa opet vjeruju, tvrdeéi da takvima
nakon posljednjeg nevjerovanja Allah dz.s., viSe nece oprostiti niti
im pruziti Sansu. Prema Gazaliju, iz ovoga ajeta vidljivo je da je
moguca promjena uvjerenja — akide, a ahlak je, ustvari, posljedica
uvjerenja. Pozitivnu promjenu ahlaka spreCava zavjesa satkana od
naSih hrdavih djela 1 grijeha. Ona predstavlja prepreku izmedu nas
I istine u nama — nase zbilje. Gazali zatim citira imama Alija, a. s.,
odnosno 212. izreku u Nehdzul-belagi:

“Mnogi su umovi zarobljeni i njima vladaju njihovi nefsovi.”

Imam Ali, a. s., u svom kazivanju Muslim Ibn-'Akilu je kazao:
“Sino¢ mi dode jedan Covjek noseéi posudu s medom. To bijase
posuda omrznuta, bas kao da mi je u njoj donio zmijsku pljuvacku.
Rekoh mu: ‘Ako je ovo sadaka, zekat ili nesto sli¢no, to nama ne
pripada niti nam je dozvoljeno.” On mi zatim rece: ‘Ne, ovo je
hedija’, a ja odvratih: ‘Ako je tako, ti si ili varalica ili ludak ili
hoce$ da mi da$ mito upakovan u hediju, da bih ti sutra iz drzavne
kase dao ono §to ti ne pripada. Ne, tako mi Boga, nikada. Sin Ebu-
Taliba se tri puta razveo od svijeta ovog i povratak njegov njemu je
zauvijek zabranjen.’”

Imam Alj, a. s., koristi rije¢i zmijska pljuvacka, misle¢i pri tom
na izuzetno otrovnu zmiju koja na svoju Zrtvu prvo ispusti otrov iz
usta da bi je oSamutila, pa je tek onda ujedom ubija. Ovo svakako
ne treba posmatrati kao puko pjesnicko poredenje jer u poeziji
postoji izreka da je slika bolja $to je dalja od stvarnosti. Medutim
imam Ali, a. s, na ovaj nacin govori o suStini korupcije
(podmicivanja) rije¢ima: Ti ovim medom hoc¢e§S da me oSamuti§
kao zvecarka, pa da ja zatrovan tom tekué¢inom posegnem za tim da
ti dam ono §to ti ne pripada i Sto ti nemam pravo dati. Ako bih tako
postupio, takav moj €in bio bi ravan konacnom otrovnom ujedu
zvecarke.

Uvjet za promjenu ahlaka nabolje jeste spoznaja (ma'rifet) i
poznavanje njene uloge u ¢ovjekovom ahlaku. Kada dodemo do
saznanja o tome kakve posljedice nasa djela imaju u stvarnoj
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prirodi, a kakve sa stanovista promjevih zakona, onda ¢emo mnogo
lakSe mijenjati svoje moralne osobine.

Allame Tabatabai u Mizanu o ovom pitanju kaze da su za
moralno usavrSavanje predlozene brojne metode od strane ranijih
poslanika, a. s., 1 velikih vjerskih u¢enjaka. Neki od njih zagovarali
su asketizam i1 duhovno prociséenje tim putem, drugi su veci znacaj
davali spoznavanju i izuCavanju ahlaka, ali Kur’an je obznanio
jedan novi metod koji ne nalazimo ni u ranijim knjigama ni u
ranijim kazivanjima velikih mudraca prije Isaa, a. s., poput Platona
i Aristotela, pa ni u ufenjima mudraca koji su dosli nakon
objavljivanja Bozanskih religija, ukljucuju¢i Islam. To je
specifican kur’anski metod moralnog preporoda. Sasvim nam je
poznata Cinjenica (kao racionalni argument, a i kao nesSto Sto smo
iskusili u svojim zivotima) da bilo koje djelo ili postupak koji
¢inimo za odredeni cilj uvijek ima jedno od ovog dvoga: ili da njim
sebi priskrbimo neku korist, ili da izbjegnemo neku Stetu ili zlo.
Bilo koji ovjekov postupak svjedocCi o ovome, pa se to ¢ak odnosi
i na one koji pocine samoubistvo. I oni to rade ili radi neke koristi
ili radi izbjegavanja Stete. Ako otvorimo oprostajna pisma
samoubica, uocit ¢emo da su dvije stvari naj¢es¢i motivi njihovog
¢ina: ili prevelika zaljubljenost u osobu s kojom je veza bila
nemoguca 1 neostvariva, ili gomila dunjaluckih problema koji su u
tom trenutku izgledali nerjesivi.

Pitanje: Kada imam Ali, a. s., govori o trima vrstama ibadeta
(ibadet trgovaca, ibadet robova i ibadet slobodnih ljudi), on sebe
svrstava u tre¢u skupinu, skupinu onih koji ibadet ¢ine iz ljubavi
prema Bogu, odnosno traze¢i Njegovo zadovoljstvo. U osnovi, to
je opet priskrbljivanje neke koristi. Zasto voli§ Allaha? Cak i kad
Ga volis 1 trazi§ Njegovo zadovoljstvo, opet je to za tvoje dobro i
ima znaCenje priskrbljivanja odredene koristi. Ovo je
op¢eprihvaceni princip. Imajuéi ga u vidu, ¢asni Kur’an kaze:

adlal fialdl 3h Laped 035401 )
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Svaka korist i dobro jesu kod Allaha; On sve cuje i sve
zna.!

Stoga, ako zaista zeli$ korist 1 pobjedu, okreni se Njemu.
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A da znaju mnogobozci da ée onda kada dozZive patnju - sVU
moé samo Allah imati i da ¢e Allah strahovito kaznjavati.”

U ovom ajetu kaze se da je svaka snaga i mo¢ kod Allaha, dz.5.
Prema tome, ako Zeli§ izbje¢i neku Stetu ili se suprotstaviti nekom
zlu koje ti prijeti, jedini ko ti je u stanju pomo¢i i sacuvati te od
svih Steta jeste Allah jer je Njegova mo¢ apsolutna.

Ako ¢ovjek na osnovu ovoga pojmi Sta znaci da Allahu sve
pripada i ako spozna da je On apsolutni vlasnik naSe biti, osobina i
djela, te shvati da je svako bi¢e u Univerzumu u oskudici i
ovisnosti o Allahu, dz.§., da nijedno stvorenje nije samodovoljno i
neovisno, onda za takvog Covjeka cCinjenje nepravde, tlaCenje
drugih 1 pohlepa za ovim svijetom viSe nemaju smisla. Takva
spoznaja Covjeku donosi unutarnje ispiranje duha i svih osobina
njegove duse, pa nakon toga za njega ne postoji niko drugi pred
kim bi se pretvarao 1 kome bi udovoljavao. Takav ¢ovjek ne vidi
nikog osim Allaha dZ.s., niti se ikoga drugog boji.

Allame Tabatabai u nastavku ovog izlaganja kaze da kada neki
pametan Covjek od cara trazi da udovolji nekoj njegovoj potrebi,
nee u caru okrenuti leda i obracati se njegovu veziru za tu
potrebu, jer bi takvo Sta ponizilo cara pred vezirom. Ako covjek
dode do ove spoznaje, onda nema potrebu za postepenim
mijenjanjem svoje ¢udi jer odmah na pocetku nece dozvoliti ni¢em

! Junus, 65.
2 Al-Bagara, 165.
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hrdavom da se nade u njegovom bic¢u, u njegovoj dusi i u njegovim
postupcima.

26. Kur'anski stav o promjenjivosti ahlaka

Kada Kur’an govori o promjeni ¢ovjekovog ahlaka, on to radi
na dva nacina:

1) Postoji niz kur’anskih ajeta koji navode primjere
dogadaja ili postupaka pojedinih ljudi. Ti primjeri govore o
promjenjivosti ahlaka, ali se promjena u njima ne spominje
izravno.

2) Druga skupina ajeta spominje sam pojam
promjenjivosti ahlaka i govori o njegovom znacenju.

Prvoj skupini pripada sljedeéi ajet:
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Budite pravedni jer zaista je to blize bogobojaznosti...!

Ovdje kao da se kaze: O, vjernici, ustanite 1 krecite se u ime
Allaha, budite svjedoci pravde i utjelovljenje pravednosti! Ako ste
s nekim u zavadi, pa vam on ucini neko zlo i prekoraci granice
pravednosti, ne dozvolite da i vi prekoracite te granice i tako
izadete 1z granica poboZnosti.

Ovo je kur’anska uputa vjernicima da kada dodu u sukob sa
drugom skupinom ljudi, koja se u tom sukobu pokaze
nepravednom, ne koriste istu metodu, ve¢ se moraju razlikovati od
njih. Ponasanje izvire iz morala, a moral vjernika treba biti visoko
iznad morala onih koji to nisu.

Prirodno je da se ¢ovjek u svom okruzenju ponekad sukobi sa
onima s kojima Zivi i radi, pa nas stoga Kur’an poziva da u takvim

I Al-Ma’ida, 8.
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situacijama obratimo paznju na pravednost (adl) i da sebi ne
dozvolimo prelazak granice koju je Allah dz.s., postavio, bez
obzira na to $to je granicu davno preSao onaj s kim smo se sukobili.
Allahove granice nikad ne smijemo smetnuti s uma.

Imam Homeini, r.a., imao je rodaka kod kojeg nije obicavao i¢i
U posjetu jer se nisu slagali u nekim pitanjima. Rodak je radi toga
prekinuo veze s Imamom i situacija je bila takva da ga Imam nije
mogao posjecivati kod kuce, ali je to redovno ¢inio na njegovom
radnom mjestu. Time je htio kazati da rodakovo prekidanje odnosa
ne mora znaciti Imamovo prihvatanje tog prekida, i da se u posjetu
ne ide s ocekivanjem da ona bude uzvracena, nego u prvom redu
radi izvrSavanja svoje vjerske i moralne obaveze.

Nase posjete rodbini i prijateljima mogu se svrstati u jednu od
ove dvije grupe:

1) Ovosvjetska razmjena — kada idemo nekom da bi i
on sutra nama dosao, ili kada u¢inimo nekom nesto da bi i on
sutra nama pomogao. Islam, doduSe, ne negira ovakvu vrstu
posjeta i ne smatra je grijehom, ali sumnogo vrednije posjete
koje svrstavamo u slijedecu grupu.

2)  One posjete koje predstavljaju razmjenu sa Allahom
dZs., 1 koje ne ¢inimo da bismo stekli neku ovosvjetsku
korist ili ostvarili neki interes.
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Zato se Allaha bojte koliko god mozete, i slusajte i
pokoravajte se i milostinju udjeljujte - za svoje dobro...!
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! At-Tagabun, 16.
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O vjernici, bojte se Allaha onako kako se treba bojati (kako
je hakk)...!

1z ovih i stotina drugih ajeta izvlace se tri osnovne poruke:

1) Ako nemate ove i sli¢ne lijepe osobine, nastojte ih steci i
ozivjeti u sebi!

2) Ako te osobine posjedujete, nastojte ih ojacati, upotpuniti
1 dovesti do savrSenstva!

3) Ako ste ih upotpunili, osnazili i doveli do krajnjih
granica, nastojte ih ocuvati i ne dozvolite da se one vise
mijenjaju u vamal!

U skupinu ajeta koji sadrze sam pojam moralne promjene
spadaju sljedeci ajeti:
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Tako je bilo i sa faraonovim ljudima i onima prije njih: u
Allahove dokaze nisu vjerovali, pa ih je Allah zbog grijeha
njihovin kaznio - Allah je, uistinu, mocan i strasno
kaznjava, to je zato Sto Allah nece lisiti blagostanja narod
kome ga je podario — sve dok se on sam ne promijeni, a
Allah sve ¢uje i sve zna.?

Zasto je tako? Prema Allahovom sunnetu, kada On podari
nekome blagodat, ne oduzima je sve dotle dok taj ¢ovjek u svom
moralu ne izazove promjene iz kojih izvire njihovo negativno
ponasanje. Allah dzZ.§., dao je faraonu snagu, mo¢ i vlast koje su
trajale sve dok faraon sam nije proizveo negativhe promjene u
svom ponasanju. Ovo je jedan od sveopcih zakona koji vladaju u
Kreaciji. To je princip koji kaze da postoji tijesna veza izmedu

UAli ‘Imran, 102.
2 Al-Anfal, 52-53.

59



covjeka i1 djela koje Cini, s jedne strane, i tog istog Covjeka i
njegovih djela prema svijetu koji ga okruzuje, s druge strane.
Dakle, ako Covjek u sebi izazove promjenu nagore, to e se
prenijeti i na njegova djela, a kona¢ni ishod bit ¢e takav da ¢e cijeli
Univerzum okrenuti protiv sebe. Ili obrnuto, ako ¢ovjek popravi
svoju nutrinu, popravit ¢e se i njegova djela, a time i1 njegov odnos
prema svijetu koji ga okruzuje. U 53. ajet sure Anfal imamo
univerzalnu poruku:
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To je zato Sto Allah nece lisiti blagostanja narod kome ga
je podario - sve dok se on sam ne promjeni, - a Allah sve
Cuje i sve zna.

Allah neée nijednog greSnika preko no¢i uciniti dobrim
covjekom, niti ¢e mu preko noci oprostiti grijehe. On neée uciniti
da takva osoba postane moralna sve dok ona tu promjenu sama ne
izazove u svojoj nutrini. Slicno ovome, ¢ovjeku koji je vjernik,
dobar i moralan, Allah nece uzeti te osobine sve dok on sam nekim
svojim postupcima i uvjerenjima ne promijeni sebe nagore i time
se izvede iz skupine dobrih.

Pojam srca u Kur’anu

(prema poglavlju “Srce u Kur’anu” iz knjige Ahlak u Kur anu,
ajatollaha Misbaha Jazdija)

Pitanjem srca (qgalb ili fuad) bave se nauke kao S$to su
antropologija i ontologija, no, s obzirom na to da se ovaj pojam
¢esto spominje u ahlaku, pogotovo u ahlaku sa stanovista Kur’ana,
obi¢no se o srcu progovori i u okviru takve rasprave.
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U 108. hutbi Nehdzul-belage imam Ali, a. s., govori o0 srcu kao
najzanimljivijem, najzacudnijem, najkomplikovanijem dijelu
covjekova bic¢a uopce:

“..0 arteriji Covjekovoj visi jedan komad mesa, koji je
najzadivljujuci dio organizma njegovog a to je srce iz kojeg izviru i
u kom se nalaze trunci mudrosti i trunci gluposti. Ako se ohrabri u
nadanju svome, postoji velika opasnost da ¢e ga pohlepa njegova u
ponizenje odvesti, i ako bude ustrajno u toj pohlepi, njegova
grabezljivost ¢e ga u propast odvesti, a ako ga obuzme ocaj i
beznade, za njega postoji opasnost da umre u zalosti. Ako je srce
ispunjeno srdzbom i grubo$¢u, one ¢e prerasti u neprijateljstvo i
mrznju. Kad ga obuzme radost i zadovoljstvo, zaboravlja oprez i
postaje nemarno, a ako ga strah napadne, pretjeran oprez suzdrzat
ée ga od bilo kakva djelovanja. Cim se nade u ozradju sigurnosti,
obuzme ga san varljivi, a ako dospije u nevolju i teSkoc¢u, njegova
nestrpljivost i1 slabost donijet ¢e mu sramotu. Ako imetak veliki
stekne, osjecaj materijalne sigurnosti naredit ¢e mu nepokornost, a
ako ga siromastvo i oskudica snadu, teSkoée koje oni porode
ispunit ¢e ¢itavo bic¢e njegovo.”

Ovim posljednjim rije¢ima Zeli se re¢i da siromastvo nije
propast, jer ako nemamo novca, uvijek imamo glavu na ramenima i
sposobnost razmisljanja. Ostavljena nam je moguénost da trazimo
izbavljenje iz tog privremenog ambisa. Medutim, Covjek je takav
da ¢im zapadne u bijedu i probleme koje ona donosi, to obuzme
cijelo njegovo bice te on postaje pasivan misle¢i da se stanje ne
moZze promijeniti.

“Ako ga glad savlada, njegova slabost ga odvodi u potpunu
nemo¢ u kojoj pada na koljena, ali ako se prejede, veliki stomak
mu ne da da ustane. Zato, sve §to je ispod mjere Stetno je, a svako
pretjerivanje odvodi ga u nered.”

Kada ovdje govori o srcu, imam Ali ne misli na onaj komad
mesa s pocetka, nego na srce u smislu zbilje ¢ovjekove (hagigatul-
insan).
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O tome govori sljede¢a anegdota: Jedan Covjek je imao dvije
udate k¢éeri i odlucio ih je posjetiti. Kad je dosao kod prve i pitao je
kako zivi i Sta radi, ona je odgovorila: “Hvala Bogu, dobro je,
dosta smo toga posijali 1 uradili oko zemlje, joS kad bi Allah dao
dobru kisu da sve to zalije, onda bismo imali dobre prinose.” Cim
je otac stigao kuc¢i, poceo je moliti od Boga kisu kako bi mu kéer 1
zet stali na noge. Kad je sutradan posjetio drugu kcer i nju pitao
isto Sto i sestru, ona odgovori: “El-hamdu lillah, dobro je, nekog
smo uglja pripremili, on se sad su$i na suncu, samo ne daj Boze
kie, sve bi nam propalo.” Covjek se nasao u nedoumici za koju
kéer da moli, a kad ga supruga upita kako je bilo u posjetama, on
rece: “Ukratko da ti kazem, ako padne kiSa ne valja, a 1 ako ne
padne, opet ne valja. Tesko nama!”

Hazreti Ali, a. s., upravo to kaze o srcu: Ako mu uskrati§, ne
valja, a ako mu das previse, opet nije dobro.

27. Razlika izmedu fizi¢kog i ahlackog srca

Kada kazemo: “Treba odistiti srce”, pod tim, naravno, ne
podrazumijevamo srce kao tjelesni organ, nego ono S§to je izvor
naSeg ahlaka. Dvije grupe alima — mufessiri i muhaddisi, bavili su
se iznalazenjem veze izmedu fizickog 1 ahlackog srca.
Proucavanjem ajeta i1 hadisa, dali su slicnu definiciju kao 1
lingvisti: “Ahlacko srce poti¢e od rijec¢i tagallub — izokrenuti,
uciniti revoluciju.” Dakle, ¢ovjek svojim ponasanjem moze ocistiti
1 onecistiti srce, kao Sto fizicko srce pumpanjem mijenja polozaj
krvi u organizmu. Oba srca izazivaju promjene.

Ajatollah Misbah se ne slaZze s ovom definicijom, navode¢i kao
dokaz brojne ajete 1 hadise. On obra¢a paznju na homonime, tj.
rije¢i koje se isto izgovaraju i piSu, ali imaju razli¢ito znacenje
(npr. kosa). Jedno te isto srce sa stanovista ljekara moZe biti
potpuno zdravo, dok je sa stanoviSta ahlaka sasvim bolesno.
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Allame Tabatabai u svom Mizanu kaze da zivot pocinje kad
pumpa proradi, jer kada dijete poprimi formu i u njega se utisne
ruh, srce je prvi organ koji pocinje s radom. Isto tako, kada
prilikom smrti ruh odlazi, opet je srce posljednje Sto prestaje raditi.

Imam Ali, a. s., je rekao: “Boze moj, u€ini me nasljednikom
galba moga.”, ili drugim rije¢ima: Boze, u¢ini me vlasnikom srca
koje ¢e biti predano Tebi, pa kad fizicko srce umre, neka duhovno
nastavi zivjeti!

S obzirom na to da je fizicko srce najbolji pokazatelj tjelesnog
zivota, po uzoru na to je i duhovno srce nazvano srcem,
0znacavajuci centar i najbolji pokazatelj zivota duse.

Ajatollah Misbah je uzevS§i u obzir sve kur’anske ajete
obrazlozio znacenje rijeci qalb.
1) Prva stvar na koju ova rije¢ upucuje jeste moc¢ shvatanja i
razumijevanja. Naprimjer, u 179. ajetu sure Al-A'raf,
kaze se: ...oni imaju srca ali njima ne shvacaju..., a u 78.
ajetu sure An-Nabhl, stoji: Allah vas iz trbuha majki vasih
izvodi, vi nista ne znate, i daje vam sluh i vid i fuad (srce)
da biste bili zahvalni.

2) Sljedeca stvar na koju se odnosi ovaj termin tice se gajba:
Nije slagalo srce ono §to je vidjelo." Fuad je taj putem
kojeg je Boziji Poslanik, s.a.v.a., vidio Allaha, dZ.s., 1 on
nadvladuje i 'akl i sva cula.

3) Termin srce spominjemo i kada govorimo o pitanjima
odricanja, kao u ajetu: Ne povodi se za onim $to ne znas! I
sluh, i vid, i srce, za sve to Ce se, zaista, odgovarati.?

4) U sljede¢em ajetu spominje se bolest srca: Njihova srca
su bolesna, a Allah njihovu bolest jos povecava; njih ceka
bolna patnja zato §to lazu.’

' An-Nagm, 11.
2 Al-Isra, 36.
3 Al-Bagara, 10.
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Ajatollah Misbah smatra da zakljucak o znacenju rijeci qalb
treba izvoditi tek nakon sumiranja svih ovih spomenutih kur’anskih
ajeta.

28. Najvaznija osobina koju Kur’an pripisuje srcu je
njegova sposobnost poimanja i shvatanja

U 179. ajetu sure Al-A'raf, kaZe se:
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Mi ¢emo u Dzehenem veliki broj ljudi i dzinna odvesti; oni
srca imaju - a njima ne poimaju, iz ¢ega se da zakljuciti
kako je srce jedan od ¢ovjekovih percepcijskih potencijala.
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Neki od njih zaista slusaju da bi razumjeli, medutim,

njihova su srca prekrivena i nisu u stanju pojmiti istinu

koju im govoris.!

Oni ¢uju 1 razumom poimaju to Sto im govori Boziji poslanik,
ali nisu u stanju to dokuliti svojim srcima, jer Su im ona
prekrivena.

Jos jedna od osobina srca (galba) koju spominje ¢asni Kur’an
jeste da je ono u istoj ravni sa razumom (‘aklom).
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U Al-An’am, 25.
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Zasto oni po svijetu ne putuju pa da srca njihova shvate
ono Sto treba da shvate i da usi njihove cuju ono Sto treba
da ¢uju, ali, oci nisu slijepe, veé srca u grudima.’

Srce, prema Kur’anu, nije u istoj ravni sa razumom, nego je ¢ak
iznad njega.

P B P (R U S P P B T P ¥ (I Y
By

Srce nije slagalo ono Sto je vidio, pa zasto se prepirete s

njim o onom §to je vidio? On ga je i drugi put vidio.?

Iz ovih ajeta vidimo da je poimanje srcem jace od poimanja
razumom. Jo§ jedan od dokaza o prednosti srca nad razumom
nalazimo u ajetu:
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Reci: “Ko je neprijatelj DzZibrilu?” a on, Allahovom
voljom, tebi stavlja na srce Kur’an.?

Dakle, srce je u stanju pojmiti objavu, a ne razum. Ono je
vidjelo DzZibrila 1 primilo ono Sto je on donio od Allaha, dZ.5.,.

Dzibril je spustio Kur’an na srce tvoje da bi ti njime opominjao
ljude.*

Jo§ jedna od osobina srca koju Kur’an spominje jeste njegova
reakcija na utjecaje izvana. Ono svojim stanjima reagira na te
vanjske utjecaje. Jedna od tih reakcija na spoljnje utjecaje jeste
strah. Allah dz.8., u 2. ajetu sure Al-Anfal kaze:

! Al-Hagg, 46.
2 An-Nagm, 11-13.
3 Al-Bagara, 97.
+ A§-Su’ara, 193-194.
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Pravi vjernici su samo oni cija se srca strahom ispune kad se
Allah spomene; a u 60. ajetu sure Al-Mu'minun: 1 oni koji od
onoga Sto im se daju udjeljuju, i ¢ija su srca puna straha zato Sto
Ce se vratiti svome Gospodaru.

Znaci, kod pravih vjernika uvijek postoji bojazan da mozda
nisu sve uradili kako treba, bez obzira koliko revnosno izvrSavali
svoje duznosti, jer su svjesni da Allah dz.§., ima znanje o dubinama
njihovih dusa i o svim tajnama njihovih bica.

Postoji 1 druga vrsta straha koja ispunjava srca ljudi, koju
spominje sljedeci ajet:
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Mi ¢emo uliti strah u srca onih koji nece da vjeruju zato Sto
druge Allahu ravnim smatraju...!

Ljudsko srce moze biti i u stanju zebnje i zabrinutosti koji su
razli¢iti od straha. Ovo se spominje u 8. ajetu sure An-Nazi'at, gdje
se kaze: Srca ce toga dana biti uznemirena. Prema tome, na
Sudnjem danu neki ¢e sa zebnjom iS¢ekivati konacnu presudu, ne
znaju¢i da li ¢e njihovo boraviste biti DZehennem ili blizina
Allahova.

O istom stanju srca govori se i u ajetu:
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| srce Musaove majke ostade prazno (sa zebnjom), umalo
ga ne prokaza, da Mi srce njeno nismo ucvrstili i vjernicom
Jje ucinili.?

UAli ‘Imran, 151.
2 Al-Qasas, 10.
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Iz ovog ajeta saznajemo da, suprotno nekim tvrdnjama, qalb i
fuad imaju isto znaenje. U dijelu ajeta u kojem se kaze: ona je
osvanula sa zebnjom u srcu, Koristi se termin fuad, a u nastavku
ajeta gdje stoji: ...a mi smo ucvrstili njeno srce, upotrijebljena je
rije¢ qalb. Iz ovog je ocCigledno da su fuad i galb sinonimi, tj.
oznacavaju isti pojam.

U sljedec¢em ajetu spominje se jo$ jedno stanje srca — hasret, tj.
stanje zaljenja za nec¢im $to je propusteno, osjecaj gubitka:
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O vjernici, ne budite kao nevjernici koji govore o braci
svojoj kada odu na daleke pute ili kada boj biju: “Da su s
nama ostali, ne bi umrli i ne bi poginuli” - da Allah ucini to
Zaljenjem u srcima njihovim,; i Zivot i smrt Allahovo su
djelo, On dobro vidi ono Sto radite.!

Objavljivanjem ovog ajeta ustvari se hoce skrenuti paznja
vjernicima, sljedbenicima Pejgamberovim, da ne Zale za onim S§to
im se desi uz Poslanika, s.a.v.a., i za poginulima u borbi na
njegovom putu. Smrt neumitno dolazi; to je dio Allahovog zakona
na kojem pociva cijeli Univerzum i neizbjeZna je za svakog
covjeka bez obzira u koje vrijeme 1 na koji na¢in ga snasla.

Jo§ jedna od osobina srca koju spominje Casni Kur’an jeste
tvrdost, grubost, okrutnost — gisvat. O ovom stanju srca govori se u
22. ajetu sure Az-Zumar:
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U Ali ‘Imran, 156.
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Tesko onima cija su srca neosjetljiva kad se spomene Allah, oni
su u pravoj zabludi!

U 159. ajetu sure Ali 'Imran Allah dz.8., govori Poslaniku
S.a.v.a.:

A3a o f 52ty i Ble Ui ik 515

Ti si Allahovom milos¢u blag prema njima; a da si osoran i
grub, razbjezali bi se iz tvoje blizine.

Odavde saznajemo nesSto vrlo korisno za ophodenje prema
ljudima. Naime, vecina ljudi ne slijedi racionalne dokaze — ono §to
im se logi¢no i argumentirano objasni, nego njihovo prihvatanje
necega zavisi od toga ko i1 kako im se to prenese. Boziji Poslanik,
s.a.v.a., govorio je samo istinu, ali najvec¢i broj ljudi poveo se za
njim zato $to istinu nije predo¢avao na grub i osoran nacin, jer da
uporedo sa istinom nije bilo poslanikovog savrSenog ahlaka,
blagosti 1 ljubaznosti, niko ga vjerovatno ne bi ni saslusao, a
kamoli slijedio. Nacin ophodenja sa ljudima ostavlja jaci i trajniji
utisak na ljude od racionalnih dokaza, pa zakljucujemo da je ahlak
utjecajniji od 'akla. Nemjerljivo je vise onih koji su prihvatili
Poslanikov poziv zbog njegovog ahlaka. Tac¢nije, sve ono S$to je
imao kazati, Poslanik, s.a.v.a., usadio je u svoje ponasanje. Ako je
govorio o Allahu, bojao ga se, a ako je govorio o Sudnjem danu,
sam je pokazivao strah od njega. Svojim djelima je privlacio ljude.
Kad bi neko doSao sa strane, nikad ne bi prepoznao Poslanika
medu njegovim ashabima, jer nije bilo nekog posebnog mjesta na
kojem bi sjedio niti je bilo ¢im odudarao od ostalih, obi¢nih ljudi.
Na kraju spomenutog ajeta kaze se: 7i si Allahovom milosc¢u blag
prema njima, odakle zaklju¢ujemo da je to, ustvari, dato svakom
covjeku, ali da neprestanim grijeSenjem covjek sam svoje srce
ucini grubim.

Osobinu blagosti srca i ljepotu Sirine duha Allah je dao svima
koji slijede poslanike Njegove. Tako se u jednom ajetu kaze:
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...dok nismo Isaa, sina Merjemina, posali, kojem smo Indzil
dali, a u srca sljedbenika njegovih smo blagost i samilost
ulili....!

29. Smisao duhovnog srca: Udahnuo sam mu od ruha
svog

Srce o kojem Kur’an govori razlikuje se od pojma srce kao
materijalnog organa. Ni na jednom mjestu u Kur’anu, kada se
spominje srce, ne misli se na “pumpu” u prsima. Cak i u
slucajevima kada se spominju osobine koje se mogu pripisati
materijalnom srcu, kao npr. osobine zdravlja ili bolesti, i tada se
misli na ono duhovno srce.

Ni jedna dimenzija u covjekovoj dusi i nijedno ljudsko djelo ne
postoji, a da se na neki na¢in ne moze pripisati srcu. Iz ovoga
proizlazi konacan stav Kur’ana o pojmu srca, a on bi glasio da se
pod ovim pojmom podrazumijevaju shvatanje, poimanje, emocije,
odlucivanje, prijateljstvo, neprijateljstvo itd. Dakle, da se zakljuciti
kako se pod pojmom srce (galb) u Kur’anu ne misli ni na $ta drugo
do na sam ruh i hagigat (sustinu, zbilju) ¢ovjekovog bica, ili na
onu dimenziju tog bi¢a o kojoj govori Allah dz.S§., kada kaZe:
Udahnuo sam mu od duha svoga.?

Ovdje bi neko mogao iskazati svoje neslaganje kazavsi da se ne
moze dati tako Siroko znacenje srcu i poistovjetiti ga sa pojmom
duh, jer se o duhu govori kao o izvoru zivota, neCemu po ¢emu
covjek zivi, a srce se nigdje u Kur’anu ne spominje kao izvor
Zivota.

Odgovor na ovaj prigovor glasio bi: Covjek u svom biéu
smiruje dvije dimenzije zivota: zivotinjsku, po kojoj je covjek zivo
bi¢e kao 1 Zivotinja ili biljka; i insansku dimenziju koja je izvor

' Al-Hadid, 27.
2 Al-Higr, 29.
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covjekovih vrlina §to ga uzdiZu iznad svih ostalih bi¢a. Allah dz.§.,
u Kur’anu kaZze:
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O vjernici, odazovite se Allahu i Poslaniku kad vas pozovu
onome u cemu je vas Zivot!"

Srce ne mozemo poistovijetiti sa duhom ili dusom kada
govorimo o zivotinjskoj dimenziji ¢ovjekovog bica, ali to moZemo
uciniti kada se radi o insanskoj dimenziji srca, iz koje izviru
uzviSene osobine ljudskog bi¢a. Medutim, neko opet moze kazati
kako ne prihvata tu tezu o dvojnosti ljudskog duha, ve¢ da postoji
samo jedna duSa, koja biljkama daje osobine biljaka, koja je
zivotinjama izvor aktivnosti i napretka, ali kada je u Covjeku, izvor
je svega toga, s tim S§to su mu istovremeno svojstvene 1 neke
ljudske osobine poput moralnih vrlina.

S obzirom na to da ljudska duSa ima u sebi viSe pojedinacnih
nivoa duha: nefsi emmare, koja nastoji ovladati covjekom i potice
ga na Cinjenje zla radi zadovoljenja vlastitih strasti, prohtjeva i
zelja; nefsi levwvame ili moralna savjest; nefsi mulheme ili
nadahnuta dimenzija u ljudskom duhu koja prima inspiraciju i
putem koje ¢ovjek ima mogucnost da bira izmedu dobra i zla; te
nefsi mutmeinne, smirena, uvjerena ljudska dusa, o kojoj Kur’an
govori kao o vrhuncu ¢ovjekovog uspinjanja ka vrlini i ka Allahu,
dz.§.,. Tim nivoima mogli bismo pridodati i pojam srca ili galba,
koji je vrlo blizak nefsul-mutmeinnu. Sve ovo govorimo pod
pretpostavkom da nam neko dokaze da ljudski duh ima samo jednu
dimenziju i da je to ustvari ona anima koju posjeduju i Zivotinje, s
tim Sto su joj pridodate i neke ljudske osobine. Medutim, poSto ovo
nije dokazano ni racionalno ni na osnovu Kur’anskih ucenja, mi

L Al-Anfal, 24.
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ostajemo pri tome da je galb, u Kur’anskom smislu, jednak ruhu, a
ruh je, opet, jednak nefsu.

Nefsi mulheme ili fitret negdje je na sredini, na jednakoj
udaljenosti od dobra i zla i svojstvena mu je moguénost biranja i
jednog 1 drugog. Ako bismo sa njim postupali loSe, jacala bi
dimenzija nefsi emmare koja zapovijeda zlo; ako ne bismo
postupali ni previSe dobro ni loSe, onda nastupa nefsi levvame:
¢inimo zlo, ali se u sebi uvijek korimo zbog toga; a ako bismo, pak,
postupali baS onako kako Allah dz.s., trazi od nas, onda bismo
uspjeli razviti svoj nefs do stupnja mutmeinne.

U Kur’anu postoje dokazi o tome da nefs i ruh oznacavaju
jedan te isti pojam. Na jednom mjestu u Kur’anu Allah dz.s., kaZe:
Udahnuo sam mu od duha (ruha) svoga, a na drugom, gdje se
govori o smrti, kaze: Allah uzima duse (nefsove) u trenutku smrti.'
U prvom slucaju koristi se pojam ruh, a u drugom nefs, s tim da
oba oznacavaju istu zbilju.

30.  Ljudi, samim tim i poslanici, jedna su od karika u
Univerzumu

Kada Kur’an govori o covjeku, govori o bicu koje je u
interakciji sa svijetom. Iako Boziji poslanici pripadaju
nematerijalnom svijetu, oni istovremeno pripadaju i ovom svijetu i
ne mogu izbje¢i njegov utjecaj.

1) Allah dz.8., obraca se Poslaniku, s.a.v.a., sljede¢im rije¢ima:
Zaista ¢es ti umrijeti, a umrijet ée i oni.? Dakle, ni sam
Poslanik nije imun na dogadaje u vanjskom svijetu.

2) | poslanici imaju ovosvjetske potrebe koje moraju zadovoljiti

U Az-Zumar,42.
2 Az-Zumar, 30.
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3) I nanjih, kao i na ostale ljude, utjeCe ponasanje drugih ljudi,
Sto dokazuje ajet: Nemoj tugovati zbog onoga Sto oni
pricaju.!

4)  Poslanici su voljeli svoju rodbinu i tugovali za
njihovim odsustvom. Poznata je Jakubova tuga za Jusufom.

Prirodni faktori utje¢u na poslanike kao i na druge ljude. I oni
su se razbolijevali. Covjek nije biée izolovano iz prirode, a
poslanici su dio ljudskog roda, ljudi od krvi i mesa, s tim da su da
su imali posebnu vezu sa drugim i drugacijim svijetom.

Ljudi, samim tim i poslanici, jedna su od karika u Univerzumu.
Racionalno je poznato da dio uvijek slijedi cjelinu kojoj pripada.
Cak i povrinim posmatranjem moze se zakljugiti da ¢ovjek prima
utjecaje iz vanjskog svijeta. Medutim, Kur’an tvrdi da covjek
utjece na svijet pa i na vanprirodne svjetove. Jedna od novina koju
donosi Kur’an je da i ljudska zajednica ima svoj zivotni vijek kao i
covjek. On dokazuje da je kako Covjeku tako i druStvu svojstven
uspon i pad.

Priroda u cjelini takoder je sklona napretku i propadanju.
Naime, nekad je niz pojava u prirodi takve naravi da donosi
propadanje. Tako, npr., hladno¢a i nevrijeme mogu unistiti usjeve.

Kur’an uvodi jo§ jednu novinu kada govori o utjecaju ¢ovjeka
na drustvo i okolinu. Covjekovi postupci koji nisu u skladu sa
istinom izazivaju poremecaje u prirodi i druStvu. Zbog toga se u
njemu kaze:

gm &k LUPAU)A\@JMU@_L,

Zbog onoga Sto ljudi rade, pojavio se nered i na kopnu i na
2
moru.

Ako je, naprimjer, nanesena nepravda jetimu (sirocetu), nakon
koje on zaplace, ta ¢e suza potresti Allahov ‘ars i cijeli Univerzum.

1 Ja-sin, 76.
2 Ar-Rum, 41.
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Zato, kada Imam Ali kaze:

“Tako mi Boga, kada biste mi davali sve $to Sunce obasjava a
da iz usta mrava uzmem zrno pSenice na nepravedan nacin, na to
ne bih pristao.”

Ovo nije samo znak njegove milostivosti i dobroCinstva, ve¢
govori 1 0 njegovoj svijesti o veli¢ini toga grijeha. On zna da takvo
djelo izaziva podrhtavanje cijelog Univerzuma.

Allah dz.§., u 16. ajetu sure Al-Ginn kaze:
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A da se oni (ummet) Pravog puta drze, Mi bismo ih vodom
obilnom pojili.

Kada se ovdje spominje voda, ne misli se doslovno na vodu,
nego je ta rije¢ samo upotrijebljena kao metafora. Rije¢ voda uzeta
je vjerovatno zato $to u 30. ajetu sure Al-Anbiya Allah dz.5., vodu
oznacava izvorom zivota: Mi od vode sve zivo stvaramo. Shodno
tome, spomenuti ajet iz sure Al-Ginn mogao bi se protumaciti
ovako: Da su oni nastavili Put istine i ostali ustrajni na njoj, Mi
bismo ih doveli do samog izvora zivota, do vrela istine i vrela bitka
uopce.

U ovom smislu mozda mozemo razumjeti 1 26. ajet sure Al-
A'raf:
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A da su stanovnici sela i gradova vjerovali i grijeha se
klonili, Mi bismo im blagoslove i s neba i iz zemlje slali,
ali, oni su poricali, pa smo ih kaznjavali za ono sto su
zaradili, kao i sljedece ajete:
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A da su sljedbenici Knjige vjerovali i grijeha se cuvali, Mi
bismo presli preko ruznih postupaka njihovih i sigurni
bismo ih uveli u dzennetske basce uzZivanja. A da su se oni
pridrzavali Tevrata i IndzZila i onoga $to im je objavio

Gospodar njihov, jeli bi (u obilju) i iznad sebe i ispod sebe

(na svim stranama). Ima ih i umjerenih, ali ruzno je ono Sto

radi veéina njih.’

Treba podsjetiti na to da kada se govori o opskrbi, blagodatima
1 nafaki, upotrebljava se rije¢ “jesti”. Taj pojam takoder ne treba
shvatati doslovno misle¢i da se on odnosi samo na materijalnu
opskrbu jer on obuhvata i ono §to je mnogo Sire i Sto se tice
covjekovih misli, uvjerenja, morala; jednom rijecju, osobina
njegove duse. Ni ova sintagma — sljedbenici knjige, ne tice se samo
Jevreja 1 kr§¢ana, nego svakog Covjeka u svakom vremenu, pa i
onih koji sebe nazivaju muslimanima, time i nas danas. lbadet
ustvari nije niSta drugo do nacin i1 put spajanja i1 sjedinjenja
privremenog (akcidentalnog) bi¢a sa Trajnim 1 Nepromjenjivim, pa
te blagodati mogu biti 1 putevi naseg spajanja sa Vjecnoscu.

AnStajn (Einstein) je rekao:

“Sva naucna otkrica, svi prirodni zakoni koje je Covjek otkrio
ustvari su nastali Bozijom inspiracijom, i to nadahnuce svojstveno
je samo dobrim srcima, onima koji su zasluzili da budu nadahnuti.
Ja sam potpuno uvjeren da §to nauka bude vise napredovala, samo
¢e donositi nova pojaSnjenja, nove izraze Istine o kojoj govori
religija.”

Istina sama po sebi, tj. njeno ponasanje jeste dvojako. Ona je
istovremeno milost, izvor dobra i blagodati za one koji je

I Al-Ma’ida, 65-66.
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prihvataju i dokaz na Sudnjem danu protiv onih koji joj se
suprotstavljaju. Zato u Kur’anu Allah dz.§., govori o Sebi kao o
milosti i lijeku za vjernike, a nevolji i propasti za nevjernike. Pod
vjernicima se ne podrazumijevaju puki klanjaci, nego oni koji su
svoje srce predali Bogu.

U islamsikm predajama postoji preporuka da se uvijek prije
spavanja uce sure koje pocinju slavljenjem Allaha, dz.s...
Muhammed, s.a.v.a., obiavao je to raditi i preporucivati drugima
jer ucenje tih sura omekSava ljudske duse i ljudska srca, Cini ih
tanahnim i spremnim za ugodan san koji ¢e im otkriti mnoge istine
1 u kojem ¢e mo¢i motriti nematerijalni svijet.

Imam Ali, a.s., u Stazi rjecitosti kaze:

“Pripazite, upozoravam vas na jezike vaSe, jer jedna rijeC
izgovorena moze izazvati prolijevanje krvi, nevolje, stradanje!”

31. Covjekova djela dio su njegove li¢nosti

32.  Svijet §to nas okruZuje ¢ini jednu cjelinu koja je
sastavljena iz mnoStva jedinki.

1) Sam covjek, kao dio tog svijeta takoder je jedna cjelina
sastavljena iz viSe dijelova. Dijelovi svake cjeline
medusobno su povezani i1 utjecu jedni na druge. Voda,
primjera radi, uzrokuje klijanje zrna, iz kog se razvija
biljka itd. Ovakav utjecaj svima je jasan.

Hafiz je u vezi s tim rekao: “Svije¢a je htjela da otkrije tajnu
skupine koja se sastala u tmini, ali, el-hamdu lillah, vatra je sprzila
jezik kojim je kanila to uciniti.” Dakle, zahvaljuju¢i Bozijem
poretku, vatra je odigrala svoju, u ovom slucaju pozitivnu ulogu i
za$titila tajnu spomenute grupe.

2) Sto se ti¢e padanja pod utjecaj i utjecanja na nesto, uvijek
su dijelovi ti koji se povode za cjelinom. Sukladno tome, i
covjek potpada pod necije utjecaje ali 1 utjece na druge.
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3) Covjekova djela dio su njegove liénosti. Ako je Govjek
takav da pada pod tudi utjecaj i da moZe utjecati na druge,
onda je i njegov ahlak takav da moze biti pod tudim
utjecajem, ali moZze 1 utjecati na druge. Dio dijela cjeline i
sam je dio te cjeline. Naprimjer, ako je grana dio drveta, a
list dio grane, onda je i list dio drveta. Slijede¢i ovu
logiku, filozofi tvrde da posto je Covjek dio cjeline,
odnosno Univerzuma, a ahlak je dio ¢ovjeka, mozemo
re¢i da je ahlak u odredenoj vezi sa Univerzumom, tj. da
ostvaruje odredeni utjecaj na prirodu koja ga okruzuje, a
istovremeno i potpada pod njen utjecaj. Da li Kur'an
prihvata ovakav stav?

Kur'an, naravno, podrzava ovakav stav. Stavise, upravo je on
prvi ukazao na tu ¢injenicu: 4 da se pravog puta drze, Mi bismo ih
vodom obilnom pojili.! Na drugom mjestu kaze se: ...a Mi od vode
sve Zivo stvaramo.? 12 ovoga postaje jasno da ako ovjek ustraje na
Pravom putu, sti¢i ¢e do potpunog blagostanja.

U Kur'anu se spominje da onima koji kazu:

\ﬁ\A.\‘}(\ASJM\?@_&;d‘” \yum\g.mmj \Jmum\ LJ\
“Allah nam je Gospodar”, pa poslije u tom ustraju, dolaze

meleci: “Ne plasite se i ne budite tuzni, i radujte se
Dzennetu koji vam je obecan.’

U suri Al Ma'ida, 65, 66. kaze se: A da su sljedbenici Knjige
vjerovali i grijeha se cuvali, Mi bismo presli preko ruznih

postupaka njihovih i sigurno bismo ih uveli u dzZennetske basce

I Al-Ginn, 16.
2 Al-Anbiya, 30.
3 Fussilat, 30.
76



uzivanja (na'im —blagodati kojima nema kraja). A da su se
pridrzavali Tevrata i Indzila i onoga sto im je objavio Gospodar
njihov, jeli bi (u obilju) i iznad sebe i ispod sebe (na svim
stranama).

U Kur'anu postoji jedna stavka koja se nekima ne dopada.
Naime, medu ljudima postoji misljenje po kome su gradani
privilegirani u odnosu na seljake. Prema Kur'anu, osnovna podjela
medu ljudima je po bogobojaznosti (tagwa), za razliku od
marksista koji smatraju da je bilo kakva podjela medu ljudima
izliSna te da svi ljudi trebaju biti jednaki. Imam Homeini je na
ovakav stav marksista odgovorio da je takva jednakost za Zivotinje
a ne za ljude.

Postavlja se pitanje da li se ovo obecavanje blagodati ljudima
koji idu Pravim putem odnosi na cjelinu ili na jedinku. U Kur'anu
se kaze:

Ko god uradi dobro djelo, bio on Zensko ili musko a vjernik je,
dat éemo mu ugodan Zivot."

Dakle, Bog ne uskracuje dobro onima koji ¢ine dobro. Islam od
nas ne trazi da napustimo ovaj svijet jer on i jeste stvoren radi
¢ovjeka. Covjek moze zasluziti Ahiret i ako je ugodno Zivio na
Ovom svijetu. Kada Kur'an od nas trazi da budemo jaki, to ne
zna¢i da potpuno trebamo okrenuti glavu od Ovoga svijeta, veé
ojacati svoj ahlak.

I An-Nahl, 97.
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33. Bozije blagodati ovisne o naSem ahlaku

U 96. ajetu sure Al-A’raf kaze se: A da su stanovnici sela i
gradova vjerovali i grijeha se klonili, Mi bismo im blagoslove i s
neba i iz zemlje slali.

Blagodati koje se spominju nisu samo materijalne nego i
duhovne prirode, odnosno blagodati koje poticu iz skrivenog
svijeta. Prenosi se da je Ibn-Sina, kada god bi naiSao na neki tezi
problem imao obiCaj uzeti abdest, klanjati dva rekata namaza,
nakon ¢ega bi taj problem postao lahko rjesiv.

Hazreti imam Homeini prenosi od svog ucitelja Hajrija da su
oni na osnovu prakse i na osnovu rivajeta koji se doticu tog pitanja
dosli do zakljucka da svaki u€enik koji obavlja no¢ni namaz ima
peterostruko veéu mo¢ shvatanja vjerskih pitanja.

Merhum allame Tabatabai prenosi da mu je jednom, za vrijeme
njegovog studiranja u Iraku, priSao jedan covjek i stavio ruku na
rame kazavsi:

“Sinak, ako Zeli§ Ovaj svijet, obavljaj no¢nu nafilu, a ako zeli§
Onaj svijet, opet obavljaj no¢nu nafilu.”

Kada se Allame okrenuo, vidio je da je to njegov ucitelj koji se
takoder zvao Tabatabai. Dakle, ako covjek zakora¢i na put
izgradnje svoje duSe, osim S§to ¢e imati ovosvjetske Kkoristi,
okoristit ¢e se 1 blagodatima Onoga svijeta.

Ovu istinu iznosi i ajet:
Gt 2l 0 &) 5 UL 235008 Ui 1518 Gl
One koji se budu zbog Nas borili Mi c¢emo, sigurno,

putevima koji Nama vode uputiti, a Allah je zaista, na
strani onih koji dobra djela ¢ine!!

' Al-‘Ankabut, 69.
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Postaje jasno da se Allahovo bivanje uz dobrocinitelje razlikuje
od Njegovog bivanja sa ostalim stvorenjima. Prema prvima Allah
dz.s8., ima poseban vid paznje.

Hafiz r.a. kaze:

“Oko koje je zaprljano ne moze vidjeti lice Bozije dok ne ocisti
ogledalo svog postojanja.” U nastavku, da bi opomenuo one koji
uzivaju u njegovim pjesmama, dodaje: “Ovo nije samo pjesma,
nego moje vlastito iskustvo. Zeleéi pro¢i$éenje, uzeo sam gusul
suzama svojim.”

U suri Al-Wagi'a, od 77-80. ajeta potvrduje se istina da se
covjek mora procistiti:

...on je, zaista, Kur’an plemeniti u Knjizi brizljivo cuvanoj —
dodirnuti ga smiju samo oni koji su cisti, on je Objava od
Gospodara svjetova.

Dodirivanje Kur’ana nije dozvoljeno bez abdesta, a njegovo
shvatanje nije moguce bez unutarnjeg procisc¢enja. Kada Hafiz
kaze da je ucinio gusul suzama svojim, to nije samo pjesnika
forma, vec¢ je zaista zbilja.

Na osnovu ovoga, mozemo se zapitati: Obavljam sve BoZije
naredbe, klanjam, postim, a niSta neobi¢no se ne dogada. Da i su
kur’anska obec¢anja, ne'uzu billah, lazna, ili ja nisam uredu?

U 6. ajetu sure Ad-Dahr (Insan) kaZe se: ...sa izvora iz kojeg ¢e
samo Allahovi Sticenici piti. Ti izvori nisu postojali dok dobra djela
Bozijih robova nisu uzrokovala njihov nastanak. Dakle, uzrok
izviranja dzennetskih izvora jesu same dZennetlije.

Poslanik, s.a.v.a., je rekao:

“Ko bude iskreno robovao svom Gospodaru cetrdeset dana,
Allah, dz.§., u€init ¢e da iz njegovog srca provre mudrost.”

Izvori spoznaje nastali su sa ljudskim dobrim djelima. Bas$ kao
Sto je potrebno vrijeme da bi biljka dala plod, tako je ono potrebno
1 za radanje duhovnih plodova.

Hafiz prenosi kako se jedan salik (duhovni putnik), koji je bio
dostigao visi duhovni stepen, obracao nekom ¢ovjeku rije¢ima:
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“Da bi vino postalo dobro, mora odstajati ¢etrdeset dana. Kao
Sto tom vinu treba Cetrdeset dana da dobije kvalitet, tako 1 vino, u
prenesenom znacenju, koje bi poteklo od Allaha dz.s., takoder
treba pripremati Cetrdeset dana.” Potom Hafiz izrazava bol svoje
duse: “Iskvarili smo se, lo§i smo, mnogo smo se od Allaha udaljili!
Moze li za nas jedan usamljenik dovu prouciti, i ove naSe mracne
nutrine osvijetliti?”

Posljedice nasih vrlina i mahana povezane su Sa Stanjima
covjekove duSe. Kod nekih ljudi stanja duha su pomijeSana, te se
nakon ¢injenja dobrih djela opet okrecu loSim i obrnuto. Posto je
njihovo stanje tako nestabilno, jedina moguénost da se njihova
dusa odvoji od tijela jeste njeno prisilno odvajanje koje nazivamo
smréu. Zbog toga je u Kur’anu receno da ¢e ljudi zasluzene
blagodati uglavnom vidjeti tek na Ahiretu, jer je vecina nas takva
da jedino prisilnim odvajanjem duse i tijela moze takvo Sta vidjeti i
dozivjeti.

Casni Kur'an kazuje:

Oni koji trpe da bi postigli naklonost Gospodara svoga, i koji
namaz obavljaju radi Boga, i koji od onoga sto im dajemo i tajno i
javno udjeljuju, i koji budu stajali na put losim djelima, svojim
dobrim djelima — njih ceka najljepse prebivaliste, dzennetski
vrtovi, u koje ¢e uci oni i roditelji njihovi i supruznici njihovi i
porod njihov — oni koji su bili cestiti — i meleci ¢e im ulaziti na
vrata svaka: “Mir neka je vama, zato sto ste trpjeli, a divno li je
najljepse prebivaliste/ !

U 93. ajetu sure Al-An'am Allah dzs., obra¢a se svome
Poslaniku:

A da ti je vidjeti nevjernike u smrtnim mukama, kada meleci
budu ispruzili svoje ruke prema njima: “Spasite se ako mozete! Od
sada Cete neizdrzljivom kaznom biti kaznjeni zato Sto ste na Allaha
ono Sto nije istina iznosili i §to ste se prema dokazima Njegovim
oholo ponasali.” Obje spomenute skupine, 1 dobri i loSi robovi

U Ar-Ra’d, 22-24.
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Boziji, vidjet ¢e svoje blagodati tek nakon razdvajanja duSe od
tijela, a za razliku od njih postoji 1 tre¢a skupina, koja posjeduje
svu duhovnu ¢istotu 1 spremnost da ve¢ na ovom svijetu vidi takve

blagodati.

Jednom je Boziji Poslanik, s.a.v.a., dok je sjedio u drustvu
svojih ashaba, primijetio mladi¢a koji se izrazom lica izdvajao od
ostalith mladi¢a tog vremena. Pejgamber ga je pozvao k sebi, i
upitao:

“Kako si osvanuo?” Mladi¢ je odgovorio: “O Poslani¢e Boziji,
osvanuo sam sa uvjerenjem (jekinom) u sve!” Poslanik mu rece:
“Govori§ krupne rije¢i! Sta su znakovi tvoga uvjerenja?” Mladié
odgovori: “Boziji Poslanice, u takvom sam stanju kao da vidim
DzZennet i zbivanja u njemu, kao Sto vidim i DZzehennem i kazne u
njemu. Sve Sto sam vidio dovelo me u stanje da danju postim, a
noc¢u ne spavam.” Tada mu je Poslanik s.a.v.a. rekao: “Ti si Boziji
rob kojemu je Allah osvijetlio srce imanom!” Mladi¢ je potom
upitao Poslanika: “Zelis li da sad opisem Sudnji dan i da ti kazem
ko ¢e od ovih tvojih prijatelja u DZennet, a ko u DZehennem?
Ta¢no vidim dZennetlije kako se raduju! Tako su ushiceni
spasavanjem svojim, da jedni drugima Cestitaju i grle se! GuSio
sam od jecaja i zalopojki onih koji ¢ekaju kaznu. Oni kruze oko
Tebe (izvora Kewser), ali njihove usne ostaju Zedne.” Poslanik je
odgovorio: “Ne, to ne smije$ sada otkriti! To treba ostati tajna do
Sudnjega dana.”

Dova Imama SedzdZada a. s.

Imam Sedzdzad u Munadzatul-Muhibbin (Sapéucu¢i moljenje
zaljubljenih) moli UzviSenoga Gospodara:

“Uc¢ini me putnikom karavana koji putuje ka blizini Tvojoj!
Ucini da budem od onih koji svojom cistotom zasluzuju Tvoje
druStvo 1 milost te od onih koje si podstakao da Te posjete! Ucini
da budem zadovoljan svojom sudbinom! O moj Boze, podari mi da
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budem od onih koji ¢e biti uz sofru Tvoga prisustva, i koji ¢e
uvijek gledati Tvoje lijepo lice!”

Jasno je da neki ljudi ve¢ na Ovom svijetu uspijevaju raskinuti
lance koji ih sputavaju i stizu do visina koje drugi ne mogu uociti.
Hafiz, r.a., kaze:

“Krémaru, dodi, Voljeni je skinuo perdu sa svoga lica.
Uznapredovao je posao onih koji u samoc¢i pale svijece. I dode duh
mesihski od Boga, i podize teret svih onih tuga i tegoba koje nam
se nakupiSe na ple¢ima.” Prema tome, posljedice svojih moralnih
vrlina neki ljudi ¢e, iz nespremnosti, vidjeti tek na Ahiretu, dok ¢e
ih drugi posvjedociti na ovom svijetu.

Odgovor na postavljeno pitanje: Da li su kur'anska obecanja
lazna ili ja nisam uredu, jeste da mi trenutno nismo spremni vidjeti
posljedice svojih djela. Ukoliko budemo pazljiviji i predaniji,
postoji moguénost da ovu osobinu ozivimo u sebi.

Islam sam po sebi nema nikakvih krnjavosti, svaki nedostatak
je kod nas.

34.Razli¢iti vidovi utjecaja
35.Postoje Cetiri vrste utjecaja:

1. utjecaj materije na materiju (npr. ako vatrom djelujemo na
vodu, voda ¢e se grijati, a ako vodu prospemo po vatri,
ona ¢e se ugasiti);

2. medusobni utjecaj dviju nematerijalnih stvari (utjecaj
uciteljeve duse na ucenikovu);

3. Utjecaj materije na nemateriju (kao kad Covjekova dusa
pada pod utjecaj muzike ili lijepog lica);

4. utjecaj nematerije na materiju (utjecaj “urokljivog” oka ili
sihra na ¢ovjeka).

Ljudi se razlikuju po tome kada i pod koji utjecaj potpadaju.
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Jedna vrsta ljudi, zbog svoje nutarnje Cistote i nezaprljanosti
materijalnim necisto¢ama ima jaku vezu sa duhovnim svijetom.
Zbog takvog stanja, nekad direktno a nekad indirektno primaju
vrijedne poruke od Gospodara. Sto je veéi intenzitet njihova
potpadanja pod utjecaj duhovnog svijeta, to je njihovo podlijeganje
utjecaju materijalnog svijeta manje. Zato Dzelaludin Rumi u
Mesneviji kaze:

“Svijetli svijetle privlace, a vatreni vatrene.”

Zbog duhovnog stanja u kojem se nalazio, Boziji Poslanik
s.a.v.a. direktno je bio predmet slanja milosti kako od Allaha dz.s.,
tako i od meleka i onih koji vjeruju (Al-Ahzab, 56). Sve duse u
Univerzumu okrecu se oko jedne egzistencije — duSe Muhammeda,
S.a.v.a.

Drugu skupinu ¢ine mu’'mini (putnici ka Bogu) koji nisu na
razini Cistote na kojoj je bio Boziji Poslanik, ali su na putu da tako
nesto postignu. S jedne strane su zaprljani materijalnim
prljavstinama, a s druge imaju ¢ist cilj 1 putuju ka svjetlosti. Oni
takoder padaju pod utjecaj 1 primaju poruke iz duhovnog svijeta:

On na vas salje selam, a i meleci Njegovi, da bi vas iz tmina na
svjetlo izveo.!

Dakle, ovaj selam je povod njihovog spasenja.
Hafiz kaze: “O meleku koji vodis, ucini moju odluku jakom.

Poput slabasnog sam djeteta Sto se zaputilo daleko, ali bez necije
pomoc¢i tamo nikad nece sti¢i.”

Meleci, ustvari, nikad ne dolaze po nas, ve¢ nas njihova
privlacna energija vuce ka njima poput magneta koji privlaci metal.
Upute koje se primaju imaju razli¢ite forme: nekad se one primaju
putem sna, nekad se ogledaju u covjekovom raspoloZenju za
osamljivanje i druzenje sa Bogom.

Tako Mevlana prenosi kako je jedan Covjek dosao do stepena
kada je znao dosezati takva stanja da razgovara sa Allahom, dz.s.,.
Tada se u njegove misli upleo Sejtan govoreci:

"' Al-Ahzab, 43.
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“Ti tolike noci probdijes u ibadetu i sve €iniS za Boga, a gdje je
Njegov odgovor?” Padnuvsi pod Sejtanov utjecaj, on pomisli:
“Zaista si upravu, no¢as necu ustajati.” U snu mu je doslo pitanje:
“Sta misli§, otkuda potiée ta ljubav koja gori u tebi? To je od Nas.
A ono §to govori$: Ja Rabbi, ja Rabbi, lebbejk, to je Na§ odgovor,
jer Mi ti dajemo energiju i mo¢ da tako nesto mozes govoriti.”

Imam Sedzad, a. s., u dovi moli:

“Boze, ucini moje srce naklonjenim Tebi, pa da budem od onih
koji ¢e ustajati da vrSe ibadet.” Ponekad se kod covjeka poput
iskrica pojave trenuci nadahnuca. Nekad je ta uputa saputnik kojeg
Uzviseni Salje za put koji predstoji.

U suri Al-Kahf, u ajetima 65 i 66 kaze se:

PSRRI Ehdc}hmwMAJahu\bdhcw\m\hﬁ

1855 Gaale Vi opalid o e @l b asa 41 08

I nadose jednog NaSeg roba kome smo milost Nasu
darovali i onome Sto samo Mi znamo naucili. “Mogu li da
te pratim” - upita ga Musa - “ali da me poucis onome
Cemu si ti ispravno poucen?”

Ovdje se spominje primjer vezan za navedeni vid upute gdje
Musa, a. s., nailazi na upucivaca — Hidra, a. s., traZze¢i da ga nauci
onome ¢emu ga je Allah dZ.s., direktno naucio.

Nekad se upuéiva¢ moze pojaviti u vidu djeteta, supruge ili bilo
koga ko u odredenom trenutku kaze odgovarajucu rije¢ koja ce
covjeka uputiti na pravi smjer. Cesto se desi da covjek nije svjestan
da se radi o Bozijoj milosti pa ti trenuci ostanu neiskoriSteni.

Hafiz veli:

“O muslimani! Imao sam jednom nekoga kome sam se mogao
jadati. Bio je takav da je razumio bol srca mog i uvijek me
ispravno upucivao. Takav je bio za svakoga ko je Zelio da bude
upucen. Kada bih upao u more bola, on bi me izvlacio na suho.”
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36.  Mustegimi, oni na pravom putu

Musteqgimi, tj. oni koji su u svom uvjerenju stabilni i rade po
njemu, jesu oni za koje kur'anski ajet kaze:

3 ot

}JQ}PJJS‘;\S\MB‘}‘M\}\}JMYJ

Onima koji kazu: “Allah nam je gospodar”, pa u tome
ustraju spustaju se meleci, govore¢i im tri stvari: “ Ne
plasite se i ne Zalostite, i radujte se Dzennetu koji vam je
obecan!”’!

Iz ovog ajeta vidimo da su Meleci ti koji opominju i donose
radosne vijesti, bas kao §to to ¢ine i Boziji poslanici. Srca mu'mina
jesu sigurna mjesta u koja dolaze meleci, isto kao i srca poslanika.
Iz ovog postaje jasno da moguénost veze izmedu Covjeka i
duhovnog svijeta nije ograni¢ena samo na poslanike. Polozaj ove
treCe skupine ljudi, na Cija se srca meleci direktno spustaju,
uzviseniji je od poloZaja druge skupine kojoj meleci iz daljine Salju
selam. Spustanje meleka inace se odvija na dva nacina:

1. spustanje meleka koji nose Bozije zakone (vahj);

2. spustanje meleka sa vijestima i potvrdom od strane
UzviSenoga Boga.

Prvi nacin svojstven je samo Bozijim poslanicima, a drugi se
odnosi 1 na ostale ljude, 1 nije ograni¢en vremenski, ve¢ ovisi o
spremnosti ¢ovjekove nutrine da primi bi¢a od svjetlosti.

Jednom je jedan covjek dosao kod Bozijeg Poslanika, s.a.v.a.,
rekavsi:

“Plasim se da ne postenem munafik (dvoli¢njak).” Kad ga je
Poslanik upitao zaSto se toga boji, on je odgovorio: “Kada smo
pored tebe, i ti nam pric¢as o dusi, o gajbu i sl., ja se osje¢am vrlo
jakim, produhovljenim, ali kad se vratim kuc¢i i po¢nem brinuti o

! Fussilat, 30.
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dunjaluckim stvarima, zaboravim ono S$to si ti priao i shvatim
kako mi je ustvari drago boraviti na Ovom svijetu. Zar to nije
dvoli¢nost?”

Boziji Poslanik, s.a.v.a., mu odgovara: “Ne, to nije dvoli¢nost
jer je ljudskoj dusi svojstveno da se u nekim stanjima uspinje, a u
drugim pada. Posto je Covjek po svojoj prirodi sklon spoznaji
Boga, kada ste sa mnom, vi ste veseli. Kada se udaljite od mene i
priblizite svojoj porodici, vasa dusa jednostavno biva uhapsSena tim
nacCinom zivota. Tijelo je tada nadvlada i materijalna sfera zivota
prevlada onu duhovnu u vama. Kada biste uspjeli sacuvati to stanje
u kojem se nadete kada ste blizu mene, mogli biste vidjeti meleke i
grliti se sa njima.”

U drugom hadisu Poslanik, s.a.v.a., ide jo$ dalje: “Kada biste
svoje jezike saCuvali od nepotrebna govora, i svoja srca od
stremljenja ka bilo ¢emu osim Boga, dosli biste u isto stanje u
kojem sam ja.”

Nazalost, mi smo srca svoja koja teze duhovnim svjetovima
zarobili, a svoj smo jezik oslobodili.

U jednoj pjesmi se kaze: “O ti koji ima$ sto srca, spoji ih u
jedno srce, pa ljubav ka drugima iz njega izbaci, i samo jednu no¢
dodi 1 sa nama iskreno pricaj. Ako ti tada ne damo ono §to budes
trazio, zali se na nas.”

Dakle, oni koji tvrde da je veza izmedu Boga i Covjeka prestala
prestankom dolaska Bozijih Poslanika na krivom su putu jer nisu
shvatili vjeru na pravi nain. Bilo bi nepravedno da su samo
jednom narodu poslani 1 BoZziji Poslanik i imami i meleci, a da
drugi nemaju nista osim pustinje. Kako su poslanici dolazili,
polahko su otvarali nebeska vrata, a dolaskom naseg poslanika ona
su Sirom otvorena, kako bi se cijelom covjecanstvu do Sudnjega
dana omogucila veza sa duhovnim svijetom. Vecina savremenika
Bozijeg Poslanika, s.a.v.a., bili su musrici (politeisti). Kako god su
njima ta vrata bila otvorena, ona su jo$ otvorenija onima koji su se
svojim ahlakom i poboZznos¢u priblizili Poslaniku.
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Jednom je jedan Arap vidio kako je Boziji Poslanik poljubio
jednu djevojCicu. To ga je zacudilo pa ga je upitao zasto to radi jer
on ima desetero djece i ni jedno nikad nije poljubio, a posebno
curice. Poslanik, s.a.v.a., mu je odgovorio: “Ti si ¢ovjek koji u
svom srcu nema ni trun milosti.”

U 201. ajetu sure Al-A'raf opéenito se kaze:
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Oni koji se Allaha boje, ¢im ih sablazan Sejtanska dodirne,
razmisle i shvate, i odjednom dodu sebi.

Dakle, kao $to mu'min nikad ne vara druge, s druge strane ima
privilegiju da nikad nece biti prevaren. Razlog zbog kojeg mi
bivamo prevareni od Sejtana je S$to i sami druge varamo. Ako je
covjek u sebi ozivio bogobojaznost, on se ne boji da ¢e biti
prevaren.

Allame Tabatabai, r.a., u komentaru ovog ajeta kaze da ako
obratimo paznju, primijetit ¢emo da ajet ima znacenje kao 1 99. ajet
sure An-Nahl: On doista nema nikakve vlasti nad onima Kkoji
vjeruju i koji se u Gospodara svoga pouzdaju. Iz ovih ajeta
zakljucujemo da postoje ljudi koji primaju pozitivne utjecaje iz
duhovnog svijeta, ali kad se radi o Sejtanu, njegov utjecaj
uspijevaju prepoznati i odagnati.

Boziji Poslanik u Sabanskoj hutbi je rekao:

“Ljudi, Sejtan je u ovom mjesecu u okovima.”

Dakle, ako se dogodi da u ovom mjesecu poc¢inimo grijeh, treba
znati da nas nije Sejtan podstakao na njega, ve¢ smo sami krivi.
Postaje jasno da nije on taj koji dolazi nama, ve¢ mi svojim
nogama kro¢imo ka njemu.

Hazreti Ibrahim, a. s., govorio je da on ide ka Bogu, a za
hazreti Muhameda, s.a.v.a., kaze se da je on pozvan ka Bogu i tu
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postoji velika razlika. Razlog Poslanikova odlaska na taj put
(miradz) je da bi mu bile pokazane istine.

Kada je Boziji Poslanik s.a.v.a. pitao da li je miradZ svojstven
samo njemu ili i drugi mogu imati miradz, odgovoreno mu je:

“Svi imaju svoj miradZ — namaz je miradZ mu'mina.”

Boziji Poslanik, s.a.v.a., je rekao:

“Ucenjaci mog ummeta bolji su od poslanika Beni Israila”, jer
su oni na svoj miradz pozvani od strane samog Allaha, dz.§.,.
Opisujuéi spomenute ucenjake, Poslanik, s.a.v.a., je rekao: “To su
ljudi kod kojih se rijeci poklapaju sa djelima.”

Jedan od ucenjaka iz Koma prica kako se na jednom putovanju
zadesio u autobusu pored allame Tabatabaija. Pomislio je: Dobra
prilika za razgovor, i upitao ga: “Oprostite, mozete li mi dati jedan
savjet?” Nakon duge Sutnje, kad je ve¢ doSao kraj putovanju,
Allame je rekao: “Sve sam vrijeme mislio Sta da ti savjetujem, ali
sam sebe vidio potrebnijim za savjet od bilo koga drugog.”

37. Ko su nesretnici

Nasuprot spomenutih salihina stoji skupina nesretnika. U
Kur’anu se, u 121. ajetu sure Al-An'am kaze da ova skupina ljudi,
koja nema nikakve koristi od svjetlosti koju primaju salihini, pada
pod utjecaj Sejtana izdaleka:
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Ne jedite ono pri cijem klanju nije spomenuto Allahovo

ime, to je, uistinu, grijeh! A Sejtani navode Sticenike svoje

da se s vama raspravljaju, pa ako biste im se pokorili, i vi

biste sigurno mnogobosci postali.

Iz ovog ajeta nazire se nekoliko pouka. Jedna od njih je da je
grijeh jesti ono pri ¢ijem klanju nije spomenuto BoZije ime 1 to

88



znaci skretanje sa Pravog puta. Sa stanovista Kur'ana, kada ¢ovjek
postane greSnik, njegove rije¢i se ne prihvataju kao istinite. Druga
pouka je da Sejtani Salju poruke svojim prijateljima da bi se uz
pomoc¢ njih mogli raspravljati sa mu'minima.

Povod objave ovog ajeta bio je sljede¢i dogadaj: Muslimani
nisu koristili meso zivotinje koja bi sama uginula. Musrici su im u
vezi s tim rekli da postoje dva nacina da Zivotinja izdahne. Zatim
su, zapodjenuvsi raspravu, upitali muslimane da li radije jedu meso
zivotinje koju je zaklao dobar ili one koju je zaklao lo§ Covjek.
Naravno, muslimani su se opredijelili za meso zaklano od strane
dobrog covjeka. Musrici su zatim kao “argument” naveli da je
zivotinja koja je umrla prirodnom smréu ustvari ubijena od strane
Boga. Muslimani su se u prvi mah zbunili jer je ovakvo
rezonovanje djelovalo logi¢no. Medutim, u Kur'anu je kazano da
su muSrici primili poruku od Sejtana upravo s namjerom da
muslimani posumnjaju u Boziji propis i skrenu s Pravog puta. S
obzirom da je Boziji Poslanik, s.a.v.a., rekao da Covjek pripada
onom narodu koji oponasa, i muslimani bi, da su prihvatili ovakvo
nagovaranje musrika u vezi jedenja mesa, 1 sami postali od njih,
kao Sto se na kraju ajeta i kaze.

U vezi s ovim u Kur'anu se kaze:
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O vjernici, ne uzimajte za zastitnike Jevreje i krsc¢ane! Oni
su sami sebi zastitnici! A njihov je onaj medu vama koji ih
za zastitnike prihvati; Allah uistinu neée ukazati na Pravi
put ljudima koji sami sebi nepravdu cine.!

Postaje jasno da su mnoge naSe misli proizvod Sejtanskih
poruka. Ako naSe uvjerenje 1 na$ ahlak nisu uskladeni sa

L Al-Ma’ida, 51.
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kur'anskim normama, jasno je odakle je izvor takvog ponasanja,
odnosno sa ¢ijim normama ¢e oni biti uskladeni. Jedan od ucenjaka
radi toga je savjetovao svoje ucenike da prije nego podu na
spavanje kazu sljedece:

“Boze, mi prihvatamo upravo ono Sto Ti i Tvoj Poslanik
prihvatate, mada se moze desiti da u praksi pokazujemo da to ne
razumijemo, ili smo zbog nekih nauc¢nih rasprava prihvatili nesto
drugo. Ono §to Ti i Tvoj Poslanik ne prihvatate, ne prihvatamo ni
mi, mada moze izgledati da smo u praksi (zbog nauc¢nih rasprava)
to prihvatili.”

Ovaj savjet ustvari je prijevod 2. ajeta sure Muhammed, u
kojem se kaze:

Shyanas e 05 L ) el cladial sl 5 1T Gl
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A onima koji vjeruju i dobra djela ¢ine i vjeruju u ono sto

se objavljuje Muhammedu — a to je istina od Gospodara

njihova — On ¢e preko hrdavih postupaka njihovih preéi i

prilike njihove ¢e poboljsati.

Dakle, govorili smo o prvoj skupini, skupini onih koji izdaleka
primaju Sejtanove poruke, svejedno bio taj Sejtan u obliku dZinna
ili insana.

Drugu skupinu ¢inili bi oni koji ne samo da simpatiziraju, nego
1 ugos¢uju Sejtana:

Onome ko se bude slijepim pravio da ne bi Milostivog velicao,
Mi éemo sejtana natovariti, pa ¢e mu on nerazdvojni drug postati.!

Sejtan podsti¢e odredene misli u ljudskom razumu, $to se dalje
odrazava na Covjekovim moralnim karakteristikama i ponasanju.
Njegovo uvjerenje i ponasanje odavat ¢e miris Sejtana.

Imam Ali a. s. u 7. hutbi Nehdzul-belage kaze:

U Az-Zuhruf, 36.
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“Oni su Sejtana ucinili gospodarem poslova svojih, a on ih je
uzeo za saradnike. Polozio je jaja i izlegao ih u grudima njihovim.
U krilima njihovim gmize i1 puzi. Gleda kroz oci njihove i govori
jezicima njihovim.”

Kada je jedan od pjesnika pred Poslanikom s.a.v.a. kazivao
svoje stihove, Poslanik mu je rekao:

“To nisu tvoje rijeci. Te rije¢i je Bog spustio na tvoj jezik.”
Sli¢no, kada bi pjesma bila neumjesna, on bi govorio: “To su rijeci
samog Sejtana.”

Prema tome, razlika izmedu mu'mina i munafika je u
sljede¢em: Vjernik prvo razmislja pa onda govori, dok licemjer
prvo kaze pa onda razmislja Sta je rekao.

Treca skupina su oni koji se spominju u suri At-Tawba:
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A ima i drugih koji su grijehe svoje priznali i koji su dobra
djela s drugim koja su hrdava izmijesali; njima ce, moze
biti, Allah oprostiti jer Allah prasta i samilostan je.!

Ova skupina nije ni potpuno pokorna Allahu, dz.§., niti je pod
potpunim utjecajem Sejtanovih nagovora. Ponekad se okoriste
svjetloS¢u pa cCine dobra djela, a ponekad bivaju pogodeni
Sejtanskim utjecajem pa Cine loSa. Ako su oni dobrT u svijetu
svjetlosti a oni 1081 u svijetu vatre, postavlja se pitanje Sta je sa
tre¢ima. Oni 1 poste i ogovaraju, klanjaju, ali ponekad i lazu.
Kur'an Salje poruku da postoji mogucénost da ¢e ovakvima biti
oprosteno, ali ne zato Sto su oni zasluzili oprost, nego zato Sto je
Allah Milostiv i mnogo prasta.

Mi smo za dzehennem mnoge dzine i ljude stvorili; oni pameti
imaju — a njima ne zZele da shvacaju, oni o¢i imaju — a njima ne

I At-Tawba, 102.
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zele da vide, oni usi imaju — a njima ne cuju; oni su kao stoka, cak
i gori — oni su zaista nemarni.’

Jedan ucenjak rekao je da u ovom ajetu nije receno: oni su cak i
gori od stoke, ova bi izjava bila uvreda za stoku jer je stoka po
prirodi stvorena stokom, a ¢ovjek se odrekao svoje prirode 1 ponasa
se poput zZivotinje.

Kur'an jos kaze:

O vjernici, pazite svoju dusu! Ako ste sami upuceni, nece vam
Stetiti tuda zalutalost.”

Imam Homeini, r.a., prije Sezdesetak godina je napisao:

“Da nismo poceli slijediti svoje nefs, ne bi doslo do toga da
ovoliki broj muslimana padne u nemilost i Sake Jevreja. Kad bismo
u ime Allaha ustali, uspjeli bismo ih pobijediti kao $to je Musa a.
s., kao obi¢ni Cobanin, pobijedio velikog tiranina.”

Hafiz kaze:

“Dodite da, umjesto §to placemo za drugima, prolijemo suze
radi svoje zalutalosti! Jusuf je otiSao, mladost 1 Cast je otiSla. Pa Sta
¢e se desiti sa nasSim vodi¢em (Kur'anom)? Ako ti se ovdje nesto 1
udijeli, Zivot ti se uzima. Zato odaberi vjecni zivot!”

Imam Ali a. s. kaze da je Dzehennem kuéa u kojoj nema
milosti, gdje postoji samo kazna.

U 77. ajetu sure Az-Zuhruf kaze se kako ¢e se stanovnici
DZehennema obracati njegovom cuvaru:

“O Malik! Neka Gospodar tvoj ucini da umremo!” — a On ce
reci: “Vi cete tu vjecno ostati!”

Ovdje je interesantno da ovi ljudi ¢ak 1 na ovom mjestu, gdje bi
im sve trebalo postati jasno, ¢uvaru govore da zove svog, a ne
njihovog Gospodara. Odgovor im se daje na drugome mjestu: Pa u
njoj neée ni umrijeti ni Zivjeti> Drugim rijeima, niti ¢e im se

LAl-A’raf, 179.
2 Al-Ma’ida, 105.
3 Al-A’la, 12.
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oduzeti dusa, niti ¢e imati vje€nog zivota, jer nisu nista pripremili
za njega.

U Nehdzul-belagi se kaze da su srca nekih osoba ve¢ sada u
DzZennetu. Njihov post, namaz i ostali ibadeti tako su iskreni da
mogu srcem osjetiti Dzennet. Imam Sedzdzad u svojim dovama
uvijek ponavlja molbu:

“Boze, opskrbi me ljubavlju svojom i ljubavlju onih koji Tebe
vole, i ljubavlju onoga $to me vodi ka Tebi!”

Jedan od ucitelja ahlaka prenosi hadis od Bozijeg Poslanika
s.a.v.a., u kom se kaze:

“Ja 1 Ali smo ocevi ummeta. Ne dozvolite sebi da se lose
ponasate prema sinovima u prisustvu njihovih oceva!”

U Kur'anu se postavlja pitanje:
a8 A K e 038 Gl O35 0a e 55 0

Hocu li vam kazati kome se spustaju Sejtani? Oni se
spustaju svakom lascu, gresniku.!

Ovaj ajet moze biti odgovor onima (kao Sto je Salman Rusdi)
koji zastupaju misljenje da je Boziji Poslanik s.a.v.a. govorio rijeci
Sejtana, a ne objavu od Allaha, dz.§.,. U perzijskom jeziku jedna
poslovica kaze: “Reci mi ko ti je drug, da bih znao kakav si.”

Razlog zbog kojeg se na sudu poziva svjedok jeste da on ukaze
na istinu kojoj je prisustvovao, ako je optuzeni pokusa zaobici ili
poreci. Bog je samog Covjeka uzeo za svjedoka Njegove vlasti nad
njim. U ovom procesu i svjedok i onaj protiv koga se svjedoci
jedna su osoba. Imam Ali a. s. zato savjetuje:

“Cuvajte se grijeSenja kada ste osamljeni jer ¢ete na najvisem
sudu biti svjedoci sami protiv sebe. Gdje je po vasem misljenju
najusamljenije mjesto? To je Covjekovo srce, a 1 u njemu UzviSeni
Bog ima svoje prisustvo.”

I A3-Sw’ara, 221-222.
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Hazreti imam Dzafer Sadik a. s. kaze da je srce Boziji harem i
u njega ne treba pustati nikoga osim Allaha, dz.s.,.

Cak i za svoje auto osiguramo garazu i drzimo ga pod kljutem,
a srce ostavljamo otklju¢ano za svakog Sejtana koji sobom nosi
mnoge grijehe. Nepobitna je istina da u o¢ima mnogih od nas Bog
nije vrijedan ni koliko jedan auto.

Allame Tabatabai je kazao:

“Bez obzira na to do koje je mjere Covjek egoista i do koje su
ga mjere ovosvjetski uzici uspjeli prevariti, te do kojeg je polozaja
na Ovom svijetu dosao, on ne moze do¢i do tac¢ke da prihvati svoju
egzistencijalnu samostalnost i neovisnost.

Naime, svima je jasno da je ¢ovjek zarobljenik zakona prirode
u kojoj zivi. Takoder, svi su uvjereni da ¢e svako od nas jednoga
dana biti spusten u hladnu zemlju. Svako zna da je pod utjecajem
sile gravitacije, bez obzira razumije li njen pojam ili ne. Covjek
osjeca potrebu za hranom i pi¢em, mora koristiti vazduh, svjetlost,
po pitanju emocija ima potrebu za tudom naklonos¢u i ljubavlju.
Ako bi jednoga dana shvatio da ga niko na ovom svijetu ne voli,
poludio bi. On je, takoder, svjestan da ako Zeli da se svime ovim
okoristi, mora upotrijebiti razmisljanje. Ukoliko bi mu snaga
razmiSljanja bila isklju€ena samo jedan dan, ne bi bio u stanju
uciniti niSta. Dakle, kad pogleda svoju zbilju, Covjek ¢e zakljuciti
da nije nista drugo do jedna velika potrebitost. Tako se uoblicava
njegova potreba za Gospodarom. Zar je ovo iSta drugo do priznanje
da mu je neko potreban?”

Prema rije¢ima allame Tabatabaija, gdje god da se Covjek
zadesi, duboko je u sebi svjedok svoje sustine i potrebe za drugim.
Kako da to Covjek ne potvrdi, kad je taj osjecaj neodvojivi dio
njegove biti. Sama predodzba te njegove potrebe bez shvatanja za
¢im se ona ima nemoguca je, isto kao $to 1 zedan covjek tacno zna
da mu je potrebna voda.

Sazetak ajeta u kojem je Allah dZSs., uzeo zavjet od Covjeka
(Al-A'raf, 172) bio bi:
1. Mi smo Ademovu djecu stvorili na ovom novom svijetu,
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2. Odvajamo ih jedne od drugih radi razmnoZavanja,

3. Obavijestili smo ih o njihovoj prirodi, a ta priroda je potreba
za nedim,

4. Oni su prihvatili 1 posvjedocili da su bespomocni 1 da imaju
potrebu za necim,

5. Kad su to prihvatili, prihvatili su i posvjedocili da postoji Bog.

Ovo priznanje nije bilo jezikom ve¢ vlastitom suStinom. Ono je
poput toga kad se zadesimo na mjestu gdje se desilo
bombardiranje. Cim se nademo tu, odmah nam biva jasno $ta se
dogodilo. Priroda fitreta takva je da svaki ovjek, bez potrebe i za
kakvim posrednikom ili pomagacem, sam shvata da mu je neko
potreban, a taj neko je njegov Stvaralac, koji je Silan i nema
potrebe ni za ¢im.

Prvi cilj dolaska Bozijih poslanika bio je, dakle, da ljude
podsjete na ugovor koji je zaboravljen, bez obzira zbog cega je
zaboravljen. Ljudski potencijali su takvi da ako covjek posveti vise
paznje jednom od njih, drugi bivaju zanemareni, mada je svijest o
njithovom postojanju jo§ prisutna. To je poput primjera kada nam
neko dode u goste, a mi gledamo televiziju. U jednom trenutku
zaboravimo na njegovo prisustvo, ali se uskoro opet sjetimo.

Kada nas Kur'an savjetuje da sa sagovornikom razgovaramo na
blag nacin i sa mudro$c¢u, time nas, ustvari, poziva da koristimo
jezik koji on poznaje. Jedan od puteva Sirenja vjere jeste ucenje tog
jezika nauke, kako bi se nau¢nicima mogle prenositi vjerske istine.
Nasuprot tvrdnji koju su dali neki jevrejski i kr$¢anski svecenici da
je nauka odvojena od vjere, istina je u tome da su svi Boziji
poslanici dolazili medu svoj narod da bi Sirili nauku. Prva
kur'anska objava je: Uci! Jedan biolog u Iranu napisao je knjigu
Ibadet s ljubavlju, opisujué¢i ponasanje cvije¢a. U knjizi je naveo
primjer da kuéno cvije¢e izrazava poseban vid poniznosti i
posebnu vrstu reakcije prema osobi koja se brine o njemu.

Otkuda potreba za ahlakom
95



Sveta bit Allahova podijelila je Svoja stvorenja u tri skupine:
o stvorenja od svjetlosti (Meleci)
o stvorenja mraka
o Dbica satkana od svjetla i mraka (ljudi i dzinni)

Prva skupina Allahovih bi¢a ima osobinu da je njihov razvoj
okon¢an njihovim stvaranjem. Zato oni svoj put prelaze bez
ikakvih smetnji i prepreka, nisu obavezni ¢initi ni veliki ni mali
dzihad. Nista im se ne suprotstavlja ni iznutra niti izvana. Kur'an to
vrlo kratko 1 jasno objasnjava: Svakome od nas mjesto je
odredeno.' Dakle, svaki melek ima sebi svojstven polozaj i iz
njegovih okvira ne izlazi. Ovakva bi¢a nemaju potrebu ni za
ahlakom ni za principima morala.

Druga skupina stvorenja — bi¢a mraka — jesu bic¢a iz prirode, a
njihov najznacajniji predstavnik su zivotinje koje sve Ccine
instiktivno, slijede¢i svoj nagon. Sve njihove aktivnosti mogu se
okarakterizirati kao jednolicno kretanje, bez ikakvih uspona i
padova. Posmatrajmo, primjera radi, pcelu! Nacin na koji je ona
pravila sace prije stotinu godina isti je kao 1 danas. Nije ostvarila
nikakav napredak. Kada govorimo o drugim Allahovim
stvorenjima iz ove skupine, npr. vjetru, vidimo da je vrhunac
jednog vjetra oluja, ili najviSe §to moze uraditi je more - da se
uzburkaju njegovi valovi.

U 40. ajetu sure Ad-Dariyat Allah dz.§., govori o potapanju
faraona: | Mi i njega i vojske njegove dohvatismo, pa ih u more
bacismo, jer je bio osudu zasluzio. Ovo §to je more uradilo njegov
je krajnji domet.

Dakle, kod prve skupine Allahovih stvorenja nema ni
unutarnjih suprotnosti ni vanjskih ometanja. Druga skupina nailazi
na prepreke u svijetu oko sebe, ali ih instinktivno nastoji savladati i
na tom putu dati i svoj zivot. U njihovom svijetu vlada zakon
jaceg, odnosno prirodna selekcija.

I As-Saffat, 164.
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Sta je sa ovjekom kao biéem satkanim od elemenata obaju
spomenutih svjetova (svjetla i mraka)? Covjek moze birati da li ée
i¢i putem svog savrSenstva ili ne, i shodno tome, opskrbljen je
sposobnosc¢u razmisljanja, odnosno razumom. S druge strane, on
nosi sa sobom i dio prirode, tj. svijeta stvorenog od mraka (mrak je
uvjetna, simboli¢na kategorija i podrazumijeva sve §to je tjelesno,
zivotinjsko). Kao rezultat toga, on bi trebao biti sposoban birati, a
da bi imao moguénost izbora, moraju postojati dvije opcije, tj. da
bi mogao birati da li ¢e izbje¢i neku prepreku, ta prepreka mora
postojati. Koriste¢i Bogom dani potencijal — razum, on je u stanju
donositi odluke o izboru. Koje su poteskoce ili prepreke koje se
nalaze na ¢ovjekovom putu ka savrSenstvu?

Kur'an Casni napravio je dvije velike usluge ¢ovjeku. Prva je
§to je obznanio poteskoce koje mu se mogu naci na putu. Tako
Kur'an govori o unutarnjim i vanjskim smetnjama. Druga usluga je
Sto je definirao nacin suprotstavljanja tim preprekama i nacin
njihovog otklanjanja. Sve te poteskoce 1 smetnje mogu se dijeliti na
unutarnje i vanjske.

U 8. ajetu sure A$-Sams Allah dz.§., kaZe:
L) 3853 s 5 54 Lgagls

Pa ju (dusi) je nadahnuo da razumije sta je dobro, a Sta
losSe za nju.

A u 5. ajetu sure Al-Qiyama se kaze: Ali, covjek hoce dok je Ziv
da ima za grijesenje put otvoren, dok u suri Al-A'raf, 175 i 176.
ajet, ¢itamo:

I kazi im vijest o onome kome smo dokaze Nase dali, ali koji se
od njih udaljio pa ga je Sejtan dostigao, i on je zalutao. A da smo
htjeli, mogli smo ga s njima uzvisiti, ali se on ovom svijetu
priklonio i za svojom straséu krenuo. Njegov slucaj je slucaj kao
psa: ako ga potjeras, on isplazena jezika dahée, a ako ga se
okanis, on opet dahce. Takvi su ljudi koji Nase dokaze smatraju
laznim; zato kazuj dogadaje da bi oni razmislili.
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U 23. ajetu sure Al-Gatiya stoji:

A u_’\aézgjﬁjg‘;;mﬁ;;ij;g; i) 383 opa el
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Reci ti Meni ko ¢e uputiti onoga koji je strast svoju za boga
svoga uzeo, onoga koga je Allah u zabudi ostavio, dok je
bio u stanju znanja, i sluh njegov i srce njegovo zapecatio,
a pred oci njegove koprenu stavio? Ko ¢e mu, ako nece
Allah, na pravi put ukazati? Zasto se na urazumite?

U jednom hadisu kaze se:
“Ljubav prema nekoj stvari u stanju je Covjeka oglusiti i
oslijepiti.”
S druge strane, kaZe se:
“Ako treba koriti o¢i ljubavi, isto toliko treba koriti 1 oci
mrznje.”
To znaci da kao $to onaj koji voli ne vidi mahane onoga koga
voli, tako ni onaj koji mrzi ne vidi dobre strane onoga koga mrzi.
Kao rezultat ovih nekoliko spomenutih ajeta, navodimo
sljedece:
1. Covjek ima moguénost da posegne za zlom, odnosno prljavim
i nevaljalim stvarima.

2. Da bi ostvario ciljeve svoga nefsa, covjek je spreman da
ukloni sve prepreke koje se nadu na putu njihovog ostvarenja.

3. Covjek Zeli vje¢ni, ali i ovozemaljski Zivot, §to je suprotno
zakonima istine, jer je materija promjenjiva i podloZna
nestajanju; ona je samo most koji vodi spasenju.

4. Da bi ostvario svoje Zelje, Covjek je sklon slijedenju strasti.

5. Nefs se ni u kojoj fazi tog puta ne zadovoljava i uvijek napada
covjeka, kako u nevolji, tako i u trenucima izobilja i
blagostanja (s tim Sto bogatasa napada na jedan nalin, a
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siromaha na drugi). U jednom hadisu se kaze: “Zasto je nefs
najve¢i 1 najopasniji Covjekov neprijatelj? Zato Sto nije
podmitljiv (ni¢im ga ne mozemo zadovoljiti).”

6. Covjek je zarobljen u kandZama ljubavi i mrznje i u takvom
stanju njegova sposobnost razmisljanja i koriStenja razuma
biva sve slabija. Ljubav prema nekome dovodi Covjeka do
toga da, ne koriste¢i razum, prihvata Sta god mu kaze onaj
koga voli, bez obzira $to to moze biti neistinito, a mrznja
prema nekome ¢ini ga takvim da ne prihvata ni najvecu istinu
od onoga koga mrzi.

7. Covijek je sklon popustanju pred materijalnim (ovosvjetskim)
silama. Kur'an govori o Karunu:

1 izide on pred narod svoj u svom sjaju. “Ah, da je i nama ono
Sto je dato Karunu!” — govorili su oni koji su ceznuli za Zivotom na
ovom svijetu — “on je, uistinu, presrecan.”!

Sve ovo moZemo sazeti u sljede¢em:

1. Covjekovo neznanje o sebi i ¢itavoj Kreaciji koja ga okruzuje;

2. Strah od onog od ¢ega se ne bi trebalo bojati;

3. Strasti 1 slijedenje prohtjeva nefsa odvracaju Covjeka od
postizanja stvarnih vrijednosti.

Poslanici Boziji dosli su da covjeku donesu znanje, da ga
upoznaju sa njegovim mjestom i njegovom ulogom u Univerzumu,
nude¢i mu put izbavljenja iz neznanja, straha 1 slijedenja strasti.
Dosli su da neznanje zamijene znanjem, da nakon straha covjeku
podare duh hrabrosti i odvaznosti i da na mjesto koje su zauzele
strasti u cCovjekovom biéu postave Boga i1 uzviSene duhovne
ciljeve. Covjek u svojoj unutragnjosti nailazi na niz prepreka koje
ga ometaju u postizanju vlastitog savrSenstva. Prije svega, potrebno
je upoznati te smetnje, a potom se protiv njih boriti odgovarajué¢im
sredstvima, savladati ih 1 pre¢i preko njih, kako bi covjek mogao
nastaviti koraCati putem ka svom kona¢nom cilju, cilju koji je
definiran i odreden pri samom ¢inu stvaranja.

' Al-Qasas, 79.
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38.  Vanjske prepreke na ¢ovjekovom putu ka
savrSenstvu

Recimo sada nesSto o vanjskim preprekama koje se nalaze na
covjekovom putu ka savrSenstvu.

U Kur’anu se ove prepreke pojavljuju u dva vida:
1. Sejtan, tj. stvorenje koje se usprotivilo BozZijoj naredbi da
ucini sedzdu Ademu, a. s.
2. Sam Covjek, koji zbog svoje naravi prati Sejtana, 1 kao takav
predstavlja prepreku na putu drugim ljudima.
U 39. ajetu sure Al-Higr prenose se rijeci Sejtana:

“Gospodaru moj” — rece — “zato Sto si me u zabludu doveo, ja
¢u njima na Zemlji poroke lijepim predstaviti i potrudit ¢u se da ih
sve zavedem.

Sli¢no kazivanje nalazimo 1 u ajetu:

wwwyywxﬁtﬁggm?ﬁp\w&
ue.)é‘-w

“E zato Sto si odredio, pa sam u zabludu pao” — rece —

“kunem se da ¢u ih na Tvom Pravom putu presretati, pa ¢u

im sprijeda, i straga, i zdesna i slijeva prilaziti, i Ti ce§

vidjeti da vecina njih neée zahvalna biti! "’

U suri Al-Isra’, od 62. do 64. ajeta, Sejtan se opet obraca
Uzvisenom Gospodaru rije¢ima:

“Reci mi” — rece onda — “evo ovoga koga si iznad mene
uzdigao: ako me ostavis do Sudnjega dana, sigurno cu, osim

UAl-A’raf, 16-17.
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malobrojnih, nad potomstvom njegovim zagospodariti.” “Odlazi!”
— rece On. “Onima koji se za tobom budu poveli i tebi — kazna
dzehennemska bit ¢e vam puna kazna. I zavodi glasom svojim koga
mozes i potjeraj na njih svoju konjicu i svoju pjesadiju, i budi im
ortak u imecima, i u djeci, i daji im obecanja — a Sejtan ih samo
obmanjuje.

Na drugome mjestu ponovo se spominje Sejtan: On jednima na
Pravi put ukazuje, a drugima, s pravom, pripada zabluda, jer oni,
pored Allaha, Sejtane za zastitnike uzimaju i misle da dobro rade."

A zaista Sejtani navode prijatelje svoje da se s vama
raspravljaju, pa ako biste im se pokorili, i vi biste sigurno
mnogobosci postali.”

Hocu li vam kazati kome se spustaju Sejtani? Oni se spustaju
svakom lascu, gresniku.”

Iz ovih ajeta mozemo izvesti pet zakljucaka:

1. Mi, ljudi, imamo neprijatelja koji sjedi u zasjedi na naSem

putu ka savrSenstvu, a on se zove Sejtan.

2. Sejtan ima odredene nadine izvr$avanja svog zadatka, tj.
naSeg skretanja s Pravog puta. Nekad ulazi u nase misli,
nekad u nase imetke, nas porod itd.

3. On ne radi sam, nego ima svoju vojsku.

4. On ima ta¢no razraden plan na osnovu kojeg Salje poruke
svojim prijateljima.

5. Sejtan u potpunosti vlada tom vojskom i ima svoje
zakonike i pravilnike za svoje vojnike.

Ovaj neprijatelj sam je sebe proglasio neprijateljem, izjasnio se
na koji ¢e nacin svoje neprijateljstvo provoditi, te objavio da ima
svoje dousnike u nama samima. U borbi protiv ovakvog
neprijatelja covjek mora imati odredenu odbrambenu snagu 1 znati
kako da se suprotstavi svim njegovim spletkama. Ukoliko ne

U Al-A’raf, 30.
2 Al-An’am, 121.
3 As-Su’ara, 221-222.
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iznade nikakav nacin otpora Sejtanu, ovjek ¢e neminovno postati
jedan od njegovih sluga. Poruka Sejtana je dakle, identicna onoj
Bushovoj poruci: “Ili ste s nama, ili protiv nas.”

U Kur'anu se kaze da pored Sejtana ¢ovjek ima i1 druge, mozda
cak 1 opasnije neprijatelje. Za ove neprijatelje Kur'an kaze da su u
isto vrijeme i vidni i skriveni, te da imaju svoje dvije osnove.

Kada susretnu one koji vjeruju, govore: “Vjerujemo!” — a cim
ostanu nasamo sa Sejtanima svojim, govore: “Mi smo s vama, mi

se samo rugamo.”!

Sejtani koji se u ovom ajetu spominju jesu ljudi sljedbenici
Sejtana.

Tako smo svakom vjerovjesniku neprijatelje odredivali, Sejtane
u vidu ljudi i dzZina koji su jedni drugima kicene besjede govorili da
bi ih obmanuli. A da je Gospodar tvoj htio, oni to ne bi ucinili; zato
ti Ostavi njih i ono sto izmisljaju.*
Sejtan je jasno rekao da ¢e nam prilaziti sa svih strana, uplitati se u
naSe misli, biti sau€esnik u naSim imecima, djeci itd. Pogledajmo
kako to Kur'an objasnjava 1 na koji nacin se to odigrava.
U 91. ajetu sure Al-An'am navode se rijeci Jevreja:
Nijednom covjeku Allah nije nista objavio!
U sljede¢em ajetu navode se rijeci nevjernika:

Ako se budete pokoravali covjeku kao Sto ste vi, sigurno Cete biti
izgubljeni®, a zatim u 47. ajetu iste sure stoji: Zar da povjerujemo
dvojici ljudi koji su isti kao i mi (Musa i Harun), a narod njihov je
roblje nase?

Mi dobro znamo da oni govore: “Poucava ga jedan covjek!”
Jezik onoga zbog koga oni krivo govore je jezik tudina, a ovaj
Kur’an je na jasnom arapskom jeziku.*

! Al-Bagara, 14.
2 Al-An’am, 112.
3 Al-Mu’minun, 34.
4 An-Nahl, 103.
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Ali su glavesine naroda njegova, koje nisu vjerovale, govorile:
“Ovo je samo covjek kao i vi, samo hoce da je od vas ugledniji. Da
je Allah htio, meleke bi poslao; ovako nesto nismo culi od nasih
predaka davnih, a u istoj suri dalje se kaze: On je covjek kao i vi;
jede ono Sto i vi jedete, i pije ono sto i vi pijete.!
Glavesine naroda njegova, koje nisu vjerovale, odgovarale su:
“Mi smatramo da si ti doista neznalica i mi mislimo da si ti zaista
lazac.”

Oni su odgovorili: “Vi ste ljudi kao i mi; hocete da nas
odvratite od onih kojima su se preci nasi klanjali — pa, donesite
nam ¢udo vidljivo! "

Neki sljedbenici Knjige govore: “Pokazite da i vi vjerujete u
ono Sto se objavijuje vjernicima, i to na pocetku dana, a pri kraju
dana to porecite, ne bi li i oni svoju vjeru napustzili”, i u istoj suri u
nastavku: Neki od njih uvijaju jezike svoje citajuci Knjigu da biste
vi pomislili da je to iz Knjige, a to nije iz Knjige, i govore: “To je
od Allaha!” — a to nije od Allaha, i o Allahu svjesno govore lazi.*

Zakljucci proizasli iz ovih ajeta:

1. Uocavamo da ovi ljudi ne poricu postojanje Boga, nego
poricu mogucnost uspostave kontakta s Njim, smatrajuci
Ga tako dalekim da ne postoji prilika za povezivanje s
Njim.

2. Oni se sluze pobudivanjem ljudskih osjecaja (npr.
govore¢i: Zar i oni nisu ljudi kao i vi) i istovremenim
zapostavljanjem razuma, kako bi sacuvali svoje imetke i
polozaje.

3. Doslo je do zamjene pojmova jer oni ne prave razliku
izmedu nauke i1 ucenjaka, izmedu Poslanika 1 poslanice.
Tako, ako covjek ode kardiologu, mogao bi se zapitati:

! Al-Mu’minun, 24 i 33.
2 Al-A’raf, 66.

3 1brahim, 10.

4 Ali ‘Imran, 721 78.
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“Zasto bih ja njemu dao svoje srce na raspolaganje? Ko je
on da mu to dozvolim?”” Ali, naravno, niko se takvo §ta ne
pita jer kod doktora idemo radi njegovog znanja, a ne
zbog njegove licnosti.

4. Ovdje se radi o jednoj vrsti faSizma jer su ti ljudi svoju
vrstu smatrali superiornom. Kur'an nam porucuje da ta
oholost poti¢e od Sejtana koji je, kad mu je naredeno da
ucini sedzdu Ademu a. s. rekao:

Ja sam bolji od njega, stvorio Si me od vatre, a njega
od zemije.

5. Ovakvi ljudi pori¢u mogu¢nost da su poslanici od Boga i
smatraju da su oni produzena ruka stranaca koji imaju
loSe namjere prema njithovom narodu.

Cak i njihovo navodno vjerovanje u Boga bilo je samo s
namjerom da bi se oni koji su povjerovali Poslaniku zaveli sa
Pravog puta. Jedan kur'anski ajet (Az-Zumar, 18) u skracenoj formi
kaze da Covjek u zivotu treba imati tri principa ako zeli da ne
propadne:

o Sta god &uje, prvo treba dobro razmisliti o znadenju toga;

o Posto je to razumio, potrebno ga je uporediti sa kriterijima 1
mjerilima onog Cega se tice (ako je vezano za vjeru, treba
ga uporediti s osnovama vjere);

oNakon S§to je sve to odvagao, treba izabrati ono Sto je
najbolje.

Spomenuti protivnici Poslanika s.a.v.a. takoder su bili za
odvajanje vjere od politike. Govorili su: Ako je Muhamed zaista
poslanik, on ne bi trebao raditi prljave poslove kao Sto je hodanje
po ulici i1 pri€anje s narodom. On bi trebao poput svjetlosti lebdjeti
nad ljudima. Zasto bi jedan takav cCovjek prljao svoje ruke
poslovima kao §to je kandidiranje za predsjednika (a nisu svjesni
da time potvrduju kako je prljavo ono ¢ime se oni sami bave).

6. Ovi “duSebriznici” koji razmiSljaju o napretku zajednice 1
drustva optuzuju vjerovjesnike da njihovo upucivanje ljudi na
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bogobojaznost, ibadet i sl. dovodi u pitanje napredak drustva,
tehnologiju itd.

Ovakvi stavovi imaju svoju dugacku historiju, a korijen im je u
hris¢anstvu. Will Durant u svojoj knjizi Historija civilizacija kaze
da ni jedna vijera nije toliko poticala svoje sljedbenike na ulaganje
truda u traZenje nauke kao Islam.

7. Oni su se sluzili poticanjem tradicionalistickih osjecaja,
odnosno zagovarali su slijedenje vjere svojih predaka. Nazalost,
iako muslimani ne bi trebali vjerovati u ove vrijednosti, u svojoj
praksi pokazuju kako su potpuno zapali pod ovaj utjecaj.

Imam Dzafer es-Sadik a. s. bio je pozvan u goste kod jednog
covjeka. Kad je dosao, vidio je kako mu je kuca veoma mala i
tijesna, iako je on bio imuc¢an ¢ovjek. Pitao ge je:

“Zasto svoju porodicu stavlja$ na muke, kad biste mogli mnogo
udobnije zivjeti?” On je odgovorio: “U ovoj ku¢i je Zivio moj babo
pa ja ne bih zelio da ga povrijedim i da pravim vecu kucu od
njegove.” Imam Sadik je zatim rekao: “Znaci, da je tvoj otac bio od
onih koji nisu nista razumjeli, 1 ti bi nastavio njegovu praksu!? Ako
ti je Allah dodijelio imetak, svojoj porodici duguje$ pristojan
zivot.”

39.  Vracanje lijepom ahlaku jedini na¢in
prevazilaZzenja svih prepreka

Jedini izlaz za prevazilaZzenje unutarnjih 1 vanjskih prepreka
koje se nadu na putu Covjekovog usavrSavanja jeste obracanje
ahlaku. Imam Ali a. s. u vezi s tim izrekao je jednu kratku ali
veoma vrijednu mudrost: “Koliko li samo ima kratkih uZzitaka koji
za posljedicu imaju dugo kajanje.” Ovo se ne ti¢e samo strasti, ve¢
se tu ukljucuje i, naprimjer, srdzba koja isto moze prouzrokovati
mnoge Stete 1 kajanje. Takoder, jedna neispravna predodzba koju
covjek ima u svom mozgu, moze ga dovesti u takvu situaciju.
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Bitnost uljepSavanja svoje duse sa stanoviSta Kur’ana.

Casni Kur’an navodi odi§éenje ¢ovjekovog nefsa kao jedan od
najbitnijih razloga za slanje Bozijih poslanika. Hazreti Ibrahim a. s.
zbog toga se obra¢a UzviSenom Gospodaru rije¢ima:

g_aL\SM(Lé_ﬂa_\ d_ab\?@q.lc}lua@_my}u)a@_\ﬁu.ubl_uj
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Gospodaru nas, posalji im poslanika, jednog od njih, koji

¢e im ajete Tvoje kazivati i Knjizi ih i mudrosti uciti i

ocistiti ih, jer Ti si, uistinu, silan i mudar! !

Vidimo da je ociSéenje Covjekovog nefsa jedan od cCetiriju
bitnih elemenata (ufenje ajeta, poucavanje Knjizi, poucavanje
mudrosti, o¢is¢enje) zbog kojih se uopcée Salju poslanici. Prva tri
spomenuta elementa su prethodnica, odnosno uvod u cetvrti, jer
jedan alim bez 'amela (djela) nema nikakvu vrijednost.

Ahlak i uredivanje drustva

Vjerski ucenjaci 1 oni koji to nisu potvrduju da je razlog i
povod nereda 1 problema koji nastaju u druStvu upravo nedostatak
ahlaka kod pojedinaca. Ako se ahlak pojedinaca uspjedne popraviti
i urediti, do¢i ¢e do narastanja povjerenja medu ljudima i pravilnog
izvrSavanja obaveza, Sto dovodi do duSevnog smirenja. Necist
ahlak prvo ¢e nauditi njegovom vlasniku, a zatim 1 ljudima koji ga
okruzuju. Zato Kur’an i kaZze: A nevjernici ¢e u DZehennemu
gorivo biti.” Ovaj kratki ajet govori nam velike istine:

1. Prije nego Sto sagori drugog, ovo nasilniStvo prvo sagorijeva
svog Vvlasnika.

' Al-Bagara, 129.
2 Al-Ginn, 15.
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2. Uz to §to sagorijeva njega, sagorijeva i druge (prihvatili smo
da je Ovaj svijet ahiretska njiva).

Posto je Kur'an knjiga upute, uCenjaci ahlaka otvorili su jedno
poglavlje koje su nazvali Dzennet i Dzehenem ahlaka. Kur'an nam
prvo kazuje da onoga ko Cini dobra djela kao nagrada ceka
Dzennet, a onome ko ¢ini losa sljeduje Dzehenem, a zatim kaze:

I nastojte da zasluzite oprost Gospodara svoga i dzZennet
prostran kao nebesa i Zemlja, pripremljen za one koji se Allaha
boje.!

Sli¢an ovome je i ajet:

Pa ako to ne ucinite (ne donesete Kur'an kao ovaj), a necete
uciniti, onda se cuvajte vatre za nevjernike pripremljene, cije ce
gorivo biti ljudi i kamenje.?

Drugi korak koji Kur'an ¢ini je da nas obavjestava o tome da su
Dzennet i DZehennem ne samo spremni nego i1 otvoreni za
primanje svojih buducih stanovnika.

I dZennet ée se Cestitima pribliZziti’, odnosno spreman je za
ugoScavanje, dok se u sljedeCem ajetu kaze: 4 DzZehennem
zalutalima ukazati, ili: U cas oZivljenja nema nikakve sumnje*, te:
Na dan kada DzZehennem upitamo: “Jesi li se napunio?”, a on
odgovori: “Ima li jos? ">

Sljede¢i korak je da Kur'an gotovo skida perdu sa ahiretske
tajne, obracajuci se na vrlo prisan nacin u suri Al-Wagi'a, 88. i 89.
ajet:
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"' Ali ‘Imran, 133.
2 Al-Bagara, 24.
3 As-Su’ara, 90.
4 Al-Kahf, 21.
3 Qaf, 30.
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I ako bude jedan od onih koji su Allahu bliski (...) sam ce
biti DzZennet (odnosno bit ¢e onaj koji ¢e druge “hraniti” i
sa Cije Ce se trpeze drugi Koristiti).

U hadisu od Poslanika s.a.v.a. kaze se da je Dzennet Zeljniji
Selmana i Ebu-Zera nego $to su oni Zeljni njega. Drugacije receno,
oni su sami DZennet. Selman Farisi je bio sin jednog od velikih
isfahanskih kapitalista. Otac mu je bio musrik, obozavalac kipova.
Posto je odrastao u tako bogatoj familiji, roditelji mu nisu dopustali
da ima ikakvih potesko¢a u zivotu. Jednom je bez dozvole oca
izaSao u vrt da proSeta i tamo je sreo vrtlara, koji mu je ispricao o
dolasku novog poslanika. Selman se zainteresirao za to. Vrtlareve
rijeci u njemu su probudile vatru i iz daljeg razgovora saznao je da
Poslanik dolazi u Hidzaz. Uskoro je Selmanov otac primijetio je da
je Selman nestao.

Nekoliko godina Selman je mukotrpno putovao, preZivjevsi
mnoge nedace, samo da bi stigao do svog odredista. Kad je stigao u
HidZaz, Boziji Poslanik s.a.v.a. je rekao: “Selman je od nas, od
Ehlul-bejta.” Sasvim je prirodno da covjek koji se odrekne
dZenneta Ovog svijeta samo da bi bio uz BoZijeg Poslanika, da
dostigne tu deredzu da i sam bude DZennet.

Stoga se u Kur'anu 1 kaze za neke pojedince da kod svoga
Gospodara imaju stepene (deredze). U narednom ajetu ide se dalje
i od ovoga:

Ostard g St 2015 ) 2o 550 2

Oni su sami stepeni (deredze) kod njihovog Gospodara.

Imam Sadik a. s. jednom se obratio nekim od svojih ashaba
rijeima: “Vi ste trenutno u DZennetu 1 molite UzviSenoga
Gospodara da vas ne istjera odatle i to tako Sto Cete se Cuvati loSih
djela koja bi to prouzrokovala.”

U Ali ‘Imran, 163.
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U jednom hadisu Bozijeg Poslanika s.a.v.a. on se obraca Aliju
a. s. rijeCima:

“O Ali, ja sam grad mudrosti, a ti si kapija toga grada.”

Tumace¢i ove rijeci, Poslanik je objasnio da je taj grad
mudrosti ustvari sami DZennet. U jednom drugom hadisu pitali su
Aisu:

“Kakav je ahlak Poslanikov?” Ona je odgovorila: “Njegov
ahlak je sam Kur'an, pa ukoliko budete gledali $ta on radi, put vam
je jasan, a rezultat siguran.”

Razlika izmedu ovog svijeta i DZenneta je da smo ovdje
prisiljeni zivjeti zajednicki, moramo se medusobno potpomagati i
zivjeti drustvenim Zivotom, dok je Onaj svijet okarakteriziran
pojedina¢nim voljama i zeljama. Pojedinci u DZennetu svojom
voljom 1 Zzeljom stvaraju ono S§to hoce. Po rije¢ima BoZijeg
Poslanika s.a.v.a. kapi abdesta koje padaju sa ruku mu'mina su
meleci Boziji (evlije na visokim deredzama ih mogu vidjeti
prostim okom). U hadisu-kudsi Poslanik s.a.v.a. kaze da mu je
DzZebrail rekao, a njemu UzviSeni Gospodar:

“Ko bude radio da bi Mene zadovoljio, dat ¢u mu tri osobine.
Prva je da od njega necu sakriti svoje dobre prijatelje (samo
bivanje s njima je bivanje u DZennetu). Ako neko dostigne taj
stepen da na ovom svijetu vidi Bozije poslanike, Alija a. s. 1 imame
Ehlul-bejta i sl., za njega nema razlike da li je na dunjaluku ili u
Dzennetu.”

Sulejman a. s. veli:

O dostojanstvenici, ko ¢e mi od vas donijeti njezin prijesto prije
nego Sto oni dodu da mi se pokore?” “Ja ¢u ti ga donijeti” — rece
Ifrit, jedan od dzina — “prije nego iz ove sjednice svoje ustanes, ja
sam za to snazan i pouzdan.” “A ja ¢u ti ga donijeti” — rece onaj
koji je imao dio znanja iz Knjige — “prije nego sto okom trepnes.””!

U 43. ajetu sure Ar-Ra'd kaze se:

I An-Naml, 38-40.
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Oni koji ne vjeruju govore: “Ti nisi poslanik!” Reci: “Meni i
vama dovoljan ¢e biti kao svjedok Allah, i Onaj koji ima potpuno
znanje knjige Knjige.”

Ako se vratimo na dogadaj iz vremena hazreti Sulejmana a. s. i
vidimo koliku mo¢ ima osoba koja posjeduje dio znanja iz Knjige,
logi¢no je da ova osoba kojoj je dato znanje cijele Knjige ima
neuporedivo ve¢u mo¢. Kur'an nam zato na indirektan nacin
govori: O ljudi, DZennet je spreman, on je blizu vas, samo ¢eka da
se posluzite. Sami mozete posti¢i Dzennet, pa zasto to ne uradite?
No on dodaje i: O ljudi, Dzehennem vam je blizu, on je spreman,
¢eka da se samo ude u njega. Vi sami mozete posti¢i DZehennem,
pa zasto radite ono §to vas odvodi u Dzehenem?

Prema rije¢ima Dzelaluddina Rumija:

“Ako mi ne vidimo i ne osje¢amo, to je zato $to su nam osjecaji
bolesni i ¢ula mrtva. Za lijeCenje tjelesnih bolesti obratite se
lije¢niku, a za lijecenje unutarnjih obratite se svom Voljenom.”

Koliki ¢e samo gubitnici biti ljudi kada vide da su svojim
izborom napustili DZennet 1 odabrali DZehennem. Jednom je Imam
Ali a. s. upitao Selmana: “Da 1i zeli§ da ide§S u DZennet?” On je
odgovorio: “U bezizlaznoj sam situaciji. Ako odem radi ljubavi
Poslanikove, bit ¢u odvojen od tebe, a ako sam s tobom, odvojen
sam od njega. Moj DZennet ste vi, bolje od toga mi ne treba.”

40. Treba odrediti cilj, put stizanja do tog cilja i
prepreke do cilja

Neophodno je da ¢ovjek nauci i prepozna Sta se moze naci na
putu ka njegovom savrSenstvu, kako bi to mogao na vrijeme
otkloniti. Stoga je potrebno prvo odrediti cilj, put stizanja do tog
cilja i prepreke na koje se na tom putu moze naici. Dok Covjek ne
zna gdje Zeli i¢1 1 Sta mu se moZe naci na putu, on ili nece imati
snage da napravi pocetni pokret ili ako krene, prepreke ¢e ga u tom
poduhvatu zaustaviti. U¢enjaci ahlaka kazu da prve stvari koje u
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ovoj nauci trebamo nauciti jesu negativnosti ahlaka, kako
bismo ih mogli sprijediti ili otkloniti.
Irfanski pjesnici u vezi s ovim savjetuju:

“Ako zeli§ da te posjecuju stanovnici duhovnih svjetova, o€isti
svoje ogledalo, kako bi se oni u njemu mogli ogledati.”

Arifi imaju jedno pravilo koje koriste na svom putu:

“Prvo praznjenje pa onda uljepsavanje.”

Shodno ovom stavu, prvo je pravilo da covjek svoju dusu ocisti
od svega §to ne pripada njemu, a nakon toga da sebe ukrasi lijepim
osobinama. Ako npr. u bazen¢i¢ pun mulja uspemo Ciste vode, i
ona ¢e se izmijeSati sa muljem i postati prljava. Isto tako, ako
covjek pun mahana ucini koje dobro djelo, ono se pretvara u loSe
djelo. Ovdje je potrebno napomenuti da je naSa dusSa nekad bila
poput ¢istog ogledala, ali smo je mi polahko one¢istili. Dakle, sami
smo krivi za svaku necisto¢u koja na njoj postoji.

U 78. ajetu sure An-Nahl kaze se:

Allah vas iz trbuha majki vasih izvodi kada vi nista ne znate, i
daje vam sluh i vid i razum da biste bili zahvalni.

Medutim, u suri A§-Sams, od 7. do 9. ajeta Allah dz.§., kaze:

Tako Mi duse i Onoga koji je stvori, pa je nadahnu i za put
dobra i put zla — uspjet ¢e samo onaj ko je ocisti.

Naizgled, ovi ajeti su protivrje¢ni jer se u prvom kaze: ne znate
nista, a u drugom: dali smo vam ilham (nadahnuce) za zlo i dobro.
U prvom ajetu naglasak je stavljen na aktuelnost, $to znaci da se
odnosi na vrijeme neposredno nakon radanja, kada Covjek ne zna
niSta, a u drugom ajetu u pitanju su potencijali, tj. svaki covjek
potencijalno moze biti dobar ili 10§, zavisno od toga Sta odabere.

Dakle, kada se govori o Cistoti duSe, to treba shvatiti na dva
nacina. To je ili “preventivna” Cistota, kao kada, npr., dijete od
malih nogu biva odgajano islamski i, prvo pod nadzorom roditelja,
a kasnije svojom voljom, odraste u ¢ovjeka Cistog ahlaka, ili ako je
ve¢ doslo do zaprljanja, te se necistoce trebaju odstraniti.
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Uobicajene prepreke na putu do covjekovog
savrSenstva

a- one koje se ticu Covjekovog uma (teoretske ili naucne
prepreke);
b- one koje se ticu ¢ovjekovog djela (prakti¢ne prepreke).
U prvu vrstu prepreka ubrajamo:

1. Gaflet (nehaj),

2. Naucna sumnja (koja je uglavnom proizvod Sejtanove
vesvese),

3. lluzije,

4. Prakti¢ni razum, koji moZze raspoznati §ta je za njega korisno,

a Sta Stetno, ali ne moze raspoznati istinu od lazi. Nazalost,
prisutan je kod vecine ljudi.
U drugu vrstu prepreka ubrajamo:
1. Povodenje za svojim strastima,
2. Egoizam,
3. Sejtanske zamke,
4

Nefsanske obmane — ¢ovjekov nefs ponekad se sluzi i samom
vjerom kada radi protiv vjere.

Naprimjer, neko od uleme ponekad izda fetvu koja se ne
poklapa sa Kur'anom, ali smatrajuci sebe borcem za vjeru, takvi ne
vide potrebu da provjeravaju ispravnost svojih odluka.

5. Ljubav prema dunjaluku — mnogi arifi dostigli su visoke
stepene na putu prema svom Gospodaru. Zahvaljuju¢i tome,
imali su neobi¢ne sposobnosti, npr. bili su u stanju da jedno
suho drvo uline zelenim. Medutim, elemenat ljubavi ka
Ovom svijetu odveo ih je u Dzehennem.

41.
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42. GAFLET (NEHAJ)

Pojam gaflet kazuje nam da se neSto moze shvatiti, ali se ne
obrac¢a dovoljna paznja da bi se shvatilo. Osnovna razlika izmedu
gafleta i neznanja je da je Covjek u gafletu ranije imao znanje, ali je
ono zbog nehaja zaboravljeno, a neznanje podrazumijeva da znanja
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nikad nije ni imao. U srZi pojma gaflet, dakle, lezi znanje. Drugim
rijeCima, to je nepoznanica koja je bila poznata, ali je napustena.

Casni Kur’an u 22. ajetu sure Qaf kritizira nevjernike na
Sudnjem danu:

Ti nisi mario za ovo (zbog gafleta), pa smo ti skinuli koprenu
tvoju, i danas ti je ostar vid.

Kur’anski stav je da je gaflet osnova svih problema. U 179.
ajetu sure Al-A’raf kritiziraju se oni koji ne upotrebljavaju svoje
potencijale za shvatanje:

Mi smo za dzehennem mnoge dzine i ljude stvorili; oni srca
imaju — a njima ne shvacéaju, oni oc¢i imaju — a njima ne vide, oni
usi imaju — a njima ne ¢uju; oni su kao stoka, cak i gori - oni su
zaista nemarni.

Imam Ali a. s. u dovi Munadzat Sa'banijje kaZe:

“Boze, ja nemam nikakvog uspjeha u kretanju prema Tebi, jer
sam u gafletu. To ¢u mo¢i samo ako me probudi$ i pokloni§ mi
svoju ljubav.”

Hafiz u vezi sa ovim kaze:

“Jednom, dok sam spavao, doSao mi je usred noci 1 Sapnuo na
uho: ‘O ti zaljubljeni¢e moj, zar ti se spava a kaze§ da Me voli§?””

Zar onaj kome se ovo desi moZe ikad viSe da se smiri i da ne
razmislja o svom Gospodaru.

Imam Ali a. s. u spomenutoj dovi jos§ kaze:

“Boze, u¢ini me od onih u kojima ¢e§ probuditi vatru u tajnosti,
a oni ¢e Ti u javnosti zikr €initi.”

Putevi suprostavljanja Sejtanu

Prvi metod suprotstavljanja jeste prihvatiti vjeru na razumskim
osnovama. NasSa vjera, kao i sve prirodne pojave koje nas okruzuju,
ima potrebu da se razumije. U slucaju da ¢ovjek ne spozna vjeru i
zakone vjere na ispravan nacin, on ne¢e moc¢i ni razumjeti vjeru ni
okoristiti se njom. Kur'an nam neée koristiti ako ne shvatimo
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njegovu poruku i sadrzaj. Prvi korak suprostavljanja Sejtanu je
spoznaja Islama i njegove poruke.

Drugi metod jeste osjecaj potrebe za vjerom, tj. ozivljavanje
tog osjec¢aja u nama samima. Ako ¢ovjek u svojoj nutrini ne osjeti
snaznu potrebu za vjerom, nikakve koristi ne¢e imati od svoje vjere
jer on po fitretu trazi savrsenstvo. Osjecaj fitretske potrebe zapravo
ga potiCe da dosegne savrSenstvo. Taj nas osjecaj potrebe za neCim
pokretacka je snaga u nama jer vidimo da ¢e se ¢ovjek koji ima
zelju da postane bogat zamisliti kako da to ostvari i koje su mu
prepreke na tom putu. Isti je slucaj i s pitanjem vjere. Nije moguce
da se ¢ovjek kre¢e prema ne€emu prema ¢emu ne osjeca potrebu.

Kako sa stanoviSta razuma tako i iz naSeg svakodnevnog
iskustva, pokazalo se da je naSa kretnja utemeljena na dvjema
osnovama: stjecanju koristi i odbijanju Stete. Ova dva temeljna
Cinioca kretnje sami po sebi traze da se spoznaju. Sta je to
savrSenstvo Covjeka, a Sta manjakavost? U Kur'anu se takoder
primjenjuje ovaj prinicip 1 smatra da je temelj uspostavljanja
kur'anskih nacela i propisa upravo taj osjecaj potrebe za vjerom i
ispravno razumijevanje vjere na osnovu razuma. Svako ko je liSen
ove potrebe, makar spolja gledano bio ¢lan jedne vjerske zajednice,
nema nikakve koristi od te vjere. Ova spoznaja pripisana je fitretu
od strane Kur'ana:

Zaista u izmjeni noci i dana i u stvaranju nebesa i zemlje su
dokazi i ajeti za one koji su obdareni razumom.!

Ko su ti razumom obdareni? To su oni koji se stalno sjecaju
Boga (sjedeci, stojeci, leze¢i) 1 razmiSljaju o stvaranju nebesa i
zemlje. Rezultat njihovog razmisljanja je sljede¢i: Boze ti nisi
uzalud stvorio Nebesa i Zemlju. Sve §to je stvoreno s ciljem, ima i
svoje zakonitosti. Spoznavsi ¢injenicu da postoje zakonitosti, oni
se trude da spoznaju te zakone koji ¢e ih odvesti do njihovoga
Gospodara. Uz pomo¢ Gospodara Zele razotkriti 1 spoznati tajnu
stvaranja, kako sebe, tako i cijelog svijeta. U vremenu kada dodu

L Ali 'Imran, 190-194.
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oni koji donose BoZiju Rije€ i pozivaju ljude ka Bogu, oni se njima
lahko odazivaju.

Kur'an ih citira:

Boze, mi smo culi glasnika koji poziva u vjeru: “Vjerujte u
Gospodara vaseg”, pa smo uzvjerovali.

Oni ono $to su na osnovu fitreta 1 razuma trazili, pronasli
dolaskom Poslanika, s.a.v.a. Potom govore: Boze, oprosti nam
grijehe nase prosle i prispoji nas svojim dobrim robovima.

Ovi koji se odazvase izaslanicima Bozijim spadaju u dvije
grupe: oni koji su se zadovoljili mudzizama poslanika 1 oni koji su
ono §to su trazili nasli u rije¢ima Poslanika. Oni su predstavljeni u
suri Ja-sin:

1 slijedite Poslanike zbog toga Sto posjeduju dvije
karakteristike: oni od vas ne traze nikakvu nagradu i upuéeni su.’

Svaki razuman cCovjeka suoen sa ovim dvjema
karakteristikama nema izlaza osim da prihvati njihov poziv. U 12.
ajetu sure Ibrahim opisuju se posjednici razuma — oni koji su trazili
uputu:

Zasto da se ne pouzdamo u Gospodara a Gospodar je nama
ukazao put. (O neprijatelji viere) Mi ¢cemo se strpiti na mukama na
koje nas budete stavljali, a oni koji se uzdaju, neka se uzdaju u
Allaha.

U ovom ajetu predoCavaju se dvije temeljne stvari: ljubav
prema istini njima daje snagu da budu izdrZljivi, da budu istrajni
pred svim nedacama 1 provokacijama. Zahvala za to Sto smo
pronasli ovaj put je da budemo istrajni. Hafiz kaze:

“O ti koji posjedujes plemenitost, sa zahvalnoscu tvog selameta
budi obazriv prema nama. Ti koji imas, zna$ li §ta je tvoja zahvala,
ona je da meni udjeli$ nesto od toga Sto imas.”

Jedan pjesnik kaze:

1 Ja-sin, 21.
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“Bogobojaznost i1 Cistoca duSe jeste u mladosti jer svako u
starosti moze biti bogobojazan.”

Ljubav ka istini Cinilac je istrajnosti na putu, a drugo je da
svaki Covjek treba imati neki oslonac koji sam o sebi opstoji. Ako
covjek osjeti potrebu i nuznost za vjerom, sigurno je da ¢e se
iSCupati iz kandzi Sejtana. Imam Homeini je rekao:

“Prvi metod je da izborimo pobjedu s naSim najveéim tagutom
— naSim nefsom. Ako nema spoznaje i osje¢aja nuznosti ka vijeri,
kretanje ka savrSenstvu nije moguce.”

Sejtanove zamke

Jedna od vaznih tema sa stanovista Kur'ana na podrucju ahlaka
I Covjeka jeste prepoznavanje neprijatelja budu¢i da je za
ostvarenje svakog pretpostavljenog savrSenstva nuzno ispunjenje
dvaju uvjeta:

a) prepoznavanje i odredivanje cilja,
b) poznavanje postojeéih prepreka.

Jasno je da je sa stanovista Kur'ana krajnji cilj ¢ovjeka susret sa
Gospodarem. Takoder, Gospodar je preko svojih poslanika
obznanio da na tom putu postoje velike opasnosti od strane velikog
covjekovog neprijatelja — Sejtana, koji stalno stoji u zasjedi
iS¢ekujuci svoju zrtvu da je udalji od puta pokornosti UzviSenom
Bogu 1 da je vjecno zarobi u zatvoru njene prirode 1 nefsa. Nuzno
je, dakle, svakom putniku duhovnoga puta poznavanje nekih
pitanja o preprekama na putovanju ka UzviSenom Bogu.

Postojanje neprijatelja

Kur'an na eksplicitan nacin kaze:

Gl oY) bl 133 ¢ (80 Uiles G
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Tako smo svakom vjerovjesniku neprijatelje odredivali,
Sejtane u vidu ljudi i dzinnova.!

Ono S§to je izreCeno u ajetu predstavlja zakon i sunnet koji
vlada u Kreaciji, tj. da nasuprot istine stoji laz i nasuprot upute
zabluda. Kur'an ovo potvrduje i drugim ajetom iz sure Jusuf:

Sk Fe i) JIa )

Sejtan je doista covjeku otvoreni neprijatel].*

Sejtani imaju razraden program. Kur'an i ovu &injenicu jasno
obznanjuje:

15558 J3all GRS g ) addais o s

Jedni drugima kiéene besjede govore da bi ih obmanuli.?

Oni jedni druge nadahnjuju skrivenim govorom, spolja lijepim
1 primamljivim, ali u zbilji obmanom. Oni jedne druge poducavaju
metodom kako se ¢ovjek moze zavesti i skrenuti sa BoZijega puta.

Neki od Sejtanovih programa su:

1. UljepSavanje djela

Ukras predstavlja svaku stvar koja je po sebi lijepa i poZeljna, a
kada se prispoji drugoj stvari, nju takoder ¢ini lijepom 1 poZeljnom.
Tragalac za ljepotom radi njenog stjecanja i radi okoriStavanja
njenim koristima odlu¢uje se na kretnju. Primjerice, covjek oblaci
odjecu zbog njene ljepote, ali ujedno se i sluzi njemim koristima,
kao $to je oCuvanje od hladnoce ili prevelike toplote. U istom
kontekstu Kur'an kaze:

sl e Y 065 adlaed Sarad agd G35 305

L Al-An‘am, 112.
2 Jusuf, 5.
3 Al-An‘am, 112.
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I kada im je Sejtan kao lijepe njihove postupke predstavio i
rekao: “Niko vas danas ne moze pobijediti.”"

U jednom od ratova mnogobozaca sa Poslanikom, s. a. v. a.,
Sejtan je prevario Bozije neprijatelje daju¢i im laznu sliku o
veli¢ini 1 mo¢i njihovoj, te drzeci ih u takvoj zabludi poveo ih u
borbu sa vjernicima. I pored njegovog obec¢anja da ih danas niko ne
moze savladati, vjernici su izasli kao pobjednici.

Sta je zadovoljstvo?

UzviSeni Bog za svaku ljudsku djelatnost stvorio je
zadovoljstva koja se u krajnjoj tacki zavrsavaju na istinskoj sreéi
ljudskoj. Da ne postoje zadovoljstva koja prate poslove, covjek ne
bi mogao podnijeti sve nedece i teSkoce kroz zivot. U suprotnom,
unistio bi se zivot 1 ljudski rod bi nestao. Osjecaj zadovoljstva
jedna je potreba ponikla iz prirode Covjeka koju je UzviSeni Bog
polozio u bicu ljudskom, da bi tim putem dostigao svoje
savrSenstvo.

Vrste zadovoljstava:

1.Prirodni uzitak

Neki od uzitaka po svojoj prirodi lijepi su 1 pozeljni, kao $to je
okus hrane 1 napitaka ili uzitak braka. Ovakva vrsta zadovoljstva
polozena je u samoj kreaciji i usadena je Bogom u bit svih stvari
radi upucivanja i vodenja ka krajnjem cilju stvaranja Kreacije.
Niko osim Boga nema mo¢ upucivanja bi¢a ka njihovom
savrSenstvu. Medutim, nekada se ovo upucivanje ostvaruje s
posrednikom a nekad bez posrednika.

L Al-An‘am, 48.
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2.Umni uzitak

Neka od zadovoljstava nalaze se u umu Covjeka da bi uredila i
uljepsala ljudski zivot, a nisu na Stetu Ahireta. Ova vrsta uzitka je,
kao i prva, od Gospodara, proistekla iz zdravog fitreta onakvim
kakvim ga je Bog stvorio, a znamo da nikakve promjene nema u
Bozijem stvaranju. Od istaknutih oblika ovog uzitka je iman. U
skladu sa Kur'anom, UzviSeni Bog ovaj dar daje onome kome Zeli:

B8 AT 5 e 4l s
Allah je nekima od vas pravo vjerovanje omilio, i u srcima
vasim ga lijepim prikazao.'

3.Uzitak sa stras¢u

Tre¢i oblik uzitka ima korijene u umu, ali je u skladu sa
nefsanskim zeljama 1 strastima. Ovaj uzitak je uzrok nesrece
covjeka 1 na Ovom i1 na Onom svijetu. Kvari €isti ¢ovjekov Zivot 1
anulira uc¢inke pokornosti Bogu. Ovo je uzitak kojem se
suprotstavlja zdrav i neiskvaren fitret.

Nije moguce da propisi i uzici koji su proizasli iz fitreta budu u
suprotnosti sa osnovom fitreta. Zasto je tako? Zato Sto je UzviSeni
Bog stvorio fitret takvim da vodi ¢ovjeka ka njegovom savrSenstvu
1 istinskoj sre¢i. U skladu sa ovim, svaki propis i misao koji budu u
sukobu sa zdravim 1 neiskvarenim fitretom 1 ne osiguraju srecu
covjeku sigurno nisu proistekli iz fitreta. Zapravo, to je Sejtanov
upliv ili greSka duSe 1 nefsanskih strasti potaknutih Sejtanom.

Ove uzitke Uzviseni Bog pripisao je Sejtanu. U Kur'anu prenosi
njegove sljedece rijeci:
SRR
Ja ¢u njima na Zemlji poroke lijepim predstaviti i potrudit
¢u se da ih sve zavedem.

z
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' Al-Hugurat, 7.
2 Al-Higr, 39.
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Sejtan im je lijepim predstavljao postupke njihove.'
Primjedba:

Moguce je da neko ovdje prigovori zasto i ove uzitke ne
pripiSemo Bogu, budu¢i da je Sejtan stvorenje Bozije i jedna je od
posljedica Njegovog stvaranja, isto kao 1 Covjek.

Sve $to uc¢ine ova dva bica, sukladno uzro¢no-posljediénom
zakonu, pripisuje se prvom uzroku, tj. Bogu. Dakle, moze se reci
da je ove uzitke, kao 1 ostale, stvorio Bog i samim tim pripisuju se
Njegovoj Svetoj Biti. A §ta je cilj tog stvaranja, mi ne razumijemo.
Mozda je zbog iskuSenja ili iz nekog drugog razloga. U svakom
slucaju, to je stvorenje Bozije i pripisuje se Njemu.

Odgovor:

Uzici se dijele u dvije skupine: skupinu uzitaka koja se realizira
bez posrednika, i poloZena je u nutrini svakog bica, te skupinu
uzitaka koja se realizira preko posrednika i ne nalazi se u samoj
Kreaciji, nego je izvana nametnuta. Prva skupina uZitaka, bez
posrednika, sigurno je djelo Bozije. Medutim, razlog zasto
posredni uZici nisu djelo BoZije leZi u tome $to je UzviSeni Bog
stvorio Kreaciju kojom vlada red i svako bi¢e vodi 1 upucuje
krajnjem cilju stvaranja, a to je njegova istinska sre¢a. Medu tim
bi¢ima je 1 Covjek, kojem je podario fitret, u koji je poloZio
uvjerenja 1 misli, da bi, vodeéi se tim, covjek uskladio i uredio
svoje djelovanje te na kraju dostigao svoju sre¢u i izbjegao
nesretan kraj. Ovo je Boziji sunnet i zakon Njegovog stvaranja.

Ako prihvatimo stav da posredni uZici koji odvode u zabludu
budu djelo BoZije, to nuZzno znaci da u BoZijem stvaranju postoji
opre¢nost. Sveta Bit Bozija je Cista i uzvisenija od toga. Postojanje
ovakvog Cega znacilo bi besmislenost postojanja obaveze prema
Bogu i cijelog Serijata. Nijedan fitret ne moze prihvatiti ovakvu
oprec¢nost u stvorenoj Kreaciji i takvo §ta pripisati Bogu.?

' An-Nahl, 63.
2 Allame Tabatabai, Al-Mizan, tom 7., saZetak tumacenja 108. ajeta sure Al-
An'am.
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Dakle, Sejtan covjeku izvana prikazuje njegova djela lijepim,
dok ga s druge strane potice na ¢injenje takvih djela. Na ovaj nacin
covjeku uskraéuje ostvarenje njegove vjecne srece, odvodeci ga sa
ispravnog puta robovanja na stranputicu i vje¢nu nesrecu.

Sejtan planira

Drugo nacelo koje treba razmotriti jeste postojanje razradenog i
preciznog programa kod Sejtana za zavodenje potomstva
Ademovog sa Puta istine i robovanja, kao $to i Kur'an kaze:

Jedni drugima kic¢ene besjede govore da bi ih obmanuli.!

Drugim rije¢ima, Sejtan covjeku izlaze lijep govor u skladu sa
njegovim strastima kako bi ga obmanuo, i to toliko je istrajan u
svojoj nakani da ne odustaje sve dok ¢ovjek svoja losa djela ne
prihvati kao lijepa.

(e 858 ki & 240535 oad

Kako bi mogao biti isti: onaj kome su njegova ruzna djela
prikazana lijepim, a i on ih smatra lijepim...2

Nakon $to ¢ovjek promijeni svoje poglede, ne samo da sebe ne
kori zbog ¢injenja losih 1 pokudenih djela, ve¢ ih smatra lijepim.
Ako bismo analizirali zivot i misli ratnih zlo¢inaca, uvidjeli bismo
da se ni najmanje ne kaju niti su uzrujani zbog svojih gnusnih
djela. Oni su potpuno uvjereni da je sve §to su uradili u potpunosti
dobro: i ubijanje ljudi, i otimacina, i1 zlostavljanje ljudi, i krSenja
prava drugih itd.

L Al-An‘am, 112.
2 Fatir, 8.
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Neobican kur'anski prikaz

Kur'an prikazuje i analizira scenu Sudnjega dana kada vrisak i
jadikovanje dostignu svoju kulminaciju, kada se susretnu
nevjernici i mnogobosci sa rezultatima svojih djela iz materijalnog
svijeta. U tom trenutku pozeljet ¢e da se vrate na dunjaluk.

15 il 38 5 30 5 T8 A e Tl ) 5 315
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A da ti je vidjeti kako ce, kad pred vatrom budu zadrzani,
reci: “Da nam je da vraceni budemo, pa da dokaze
Gospodara naseg ne poricemo i da vjernici postanemo!”"!

Postavlja se pitanje: Da li su se oni zaista pokajali zbog svojih
grijeha i poricanja Boga, ili ih je kazna i dZehennemska vatra
primorala na priznanje i zelju za povratkom u prijasnji zivot?

Poslusajmo kur'anski odgovor:

e T W L0 1535 315 U8 0 0 108 G ol 15
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Ne, ne! Njima ¢e ocevidno postati ono Sto su prije krili; a
kada bi i bili vraceni, opet bi nastavili da rade ono sto im je
bilo zabranjeno, jer oni su doista laZljivci.”

Vezano za ovaj ajet, prvo ¢emo re¢i da prizeljkivanje
nemoguceg nije nemoguce sa stajaliSta razuma, kao $to se i kaze u
jednoj arapskoj pjesmi: “Kamo sre¢e da se mladost prodaje, pa da
je kupim!”, a zatim da ono §to je nagnalo nevjernike da pozele
povratak jeste strah od vatre, a ne rasvjetljavanje istine i njeno
prihvatanje. Kur'an je izricit u tome da su oni uvidjeli istinu i da im
je ona u potpunosti bila jasna jo$ prije berzaha i Sudnjega dana.

L Al-An’am, 27.
2 Al-An’am, 28.
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I oni ih (ajete), nepravedni i oholi, porekose, ali su u sebi
vjerovali da su istiniti.!

Nadalje, pod pretpostavkom moguénosti povratka, da li bi
zivjeli ¢istim i uzoritim Zivotom u kojem ne bi poricali ni bili
nemarni naspram istine? Ni u kom slucaju takvo $ta nije moguce
jer bi im njihov dunjalucki zivot bio onakav kakav su prije
prozivili, ispunjen slijedenjem strasti i grijeSenjem. Ponovo bi
izabrali nemar kao S§to su ga prije prigrlili, uspostavljaju¢i time
zastor izmedu sebe i Gospodara. Isto kao $to su bili u svijetu
slobodne volje i izbora, njihova Zelja da se vrate znaci povratak u
isti taj svijet, a ondje gde postoji slobodna volja i izbor sigurno je
da mora postojati i dobro i zlo. Istina i zlo su izmijesani. Laz i hakk
stoje jedno naspram drugog. Ljudske vrline dolaze do izrazaja
samo u okolnostima gdje postoji moguénost grijeSenja, gdje su
ljudi dovedeni u iskusenja nefsanske i Zivotinjske strasti. Na svim
mjestima prisutan je tevhid i Sirk, iman i poricanje. Zbog toga
Casni Kur'an kaze: Oni su doista lazljivci.? Oni ¢e, u sluéaju da se
vrate, opet nastaviti istim putem kojim su se kretali — opet ¢e dati
prednost slijedenju strasti u odnosu na Boziju uputu.

Rezime:

Covijek treba znati da ima neprijatelja kome je jedini cilj
udaljavanje Covjeka sa Puta istine 1 da se zakleo uzviSeno$¢u
BoZijom da ¢e sve potomke Ademove zavesti sa puta robovanja,
osim Njegovih iskrenih robova.

Naravno, ne treba zaboraviti da ovaj neprijatelj ima precizan
program i veliko iskustvo. Svakoj skupini prilazi sa one strane gdje
su najosjetljiviji 1 gdje najlakSe moze ostvariti utjecaj. S druge
strane, sve svoje aktivnosti usmjerava na to da uvjeri ¢ovjeka kako

I An-Naml, 14.
2 Al-An’am, 28.
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je on taj koji odlucuje i izabire u odedenom slucaju, a ne njegov
neprijatelj. Preciznije reCeno, na takav nacin provodi svoju spletku
da ¢ovjeku ne preostaje nista drugo nego da uradi odredenu radnju
nesvjesno 1 time prihvati ulogu izvrSioca, tj. onoga kome se
pripisuje ta radnja. Zbog toga Kur'an kaze:
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Za koga je vec¢ odredeno da ce svakoga koga uzme za
zasStitnika na stranputicu zavesti i u patnju ga ognjenu
dovesti.!

Znaci, zakonitosti stvaranja takvi su da $ejtan nema posla 0sim
zavodenja, a onaj koji njega prihvati kao svog vodica, svrSetak
njegov je sigurno u vje¢noj vatri. Ova dva principa od
nepromjenljivih su zakona Kreacije.

Allame Tabatabai, tumaceci treéi ajet sure Hagg kaze:

“Mudrost toga $to je reCeno: Slijedi svakog Sejtana prokletog, a
nije re¢eno: Slijedi Sejtana prokletog, lezi u ¢injenici da Sejtan ima
cijeli niz 1 Sirok spektar metoda zavodenja, jer su 1 putevi ka
stranputici razli¢iti. Na svakom putu stoje Iblis 1 njegovi pomagaci,
zajedno sa ljudskim Sejtanima, spletkareci 1 pozivajuci zabludi.”

U svakom slucaju, svako od nas treba dobro analizirati svoju
spoljasnost 1 nutrinu da bi otkrio svoje slabe tacke ahlaka i imana.
Slabe tacke 1 putevi pristupa za Sejtana najbolje se zatvaraju
robovanjem i ponizno$¢u naspram Boga. Kao S§to je receno da
puteva ka Bogu ima koliko i1 dusSa, isto toliko ima i1 puteva ka
zabludi. Svakog covjeka Sejtan poziva zabludi u skladu sa
njegovom dusom i sklonostima, uzimajué¢i ujedno u obzir njegov
ahlak i njegovo vjerovanje.

Imam Ali i NehdZul-belaga

' Al-Hagg, 4.
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Imam Ali u Nehdzul-belagi ima sveobuhvatan govor i svako ko
ga procita moze iz predocenog opcenitog zakona odrediti kod sebe
sluCajeve zastranjivanja duSe te zatvoriti puteve Sejtanovom
utjecaju. Imam Ali a. s. u 176. hutbi izrekao je sljede¢u mudrost:

“Zaista, vatra je okruzena stras¢u.”

Dakle, svaka strast koja postoji u covjeku je potencijal i put ka
vatri, opéenito uzevsi: od hrane, napitaka, spolnih strasti, zelja za
dominacijom 1 vlaséu, do trazenja pomoc¢i od drugih, lijenosti,
uzivanja u kaznjavanju drugih, koriStenja tudeg imetka, makar on
bio imetak vlastite Zene i djece.

Putevi suprostavljanja

UzviSeni Bog stvorio je Covjeka sa ciljem da bude Njegov
namjesnik na Zemlji. Dao mu je snagu i potencijal da se moze
okoristiti svim Bozijim imenima i osobinama. Potpuno je jasno da
je stjecanje ovog savrSenstva postepeno i na osnovu slobodnog
ljudskog izbora, kao §to je jasno da Covjek treba proé¢i mnoge
nedace, sukobe i oprecnosti dok ne stigne do ovog polozaja. Dakle,
mozemo zakljuiti da covjek, kao $to ima sposobnost odredivanja
prepreka i smetnji na ovom putu, takoder ima i snagu kojom moze
prevazici te prepreke. S druge strane, Islam je predstavio odgovor
na sve probleme ljudskog roda, koje god prirode oni bili, i kojeg
god aspekta li¢nosti se ticali. Naravno, sve preporuke koje Islam
nudi utemeljene su i to do njegovih najtajanstvenijih aspekata, a
sve sa ciljem da Covjeka upozna sa samim sobom. S obzirom na
ovo, Islam je obznanio i prepoznao prepreke duhovne kretnje i
nacine suprostavljanja njima, od kojih ¢emo na neke u nastavku
ukazati.

1. Prihvatanje vjere na temeljima razuma

Potrebno je upoznati vjeru i njezine zakone, kao i sve druge
prirodne ljudske potrebe. Jasno je da covjek ne spoznavsi vjeru ne
moze se ni okoristiti njome. Nikakve koristi nemamo od Kur'ana
Stampanog u skupom izdanju, postavljenog na visokom mjestu u
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ku¢i, ako ne izu¢imo njegov sadrzaj i njegove poruke. Ovakav
odnos prema Kur'anu i pored sve svoje veli¢ine nece ostaviti ni
najmanjega traga na moral i drustveni zivot. Prema tome, prvi uvjet
je spoznaja Islama i njegovih ciljeva. Sljedece Sto treba istaci jeste
osjecaj potrebe za vjerom.

Ako covjek u dubini svoga bi¢a ne osjeti vjeru kao nuznu
potrebu u zivotu sigurno je da nece ni imati bilo kakve koristi od
nje. Covijek je po svojoj prirodi tragalac za savrsenstvom. Upravo
osjecaj siromastva 1 neznanja potice ga na uklanjanje prepreka i
stjecanje savrSenstva. Drugim rije¢ima, da ¢ovjek nema osjecaja
siromastva 1 potrebe, nikad se ne bi ni pokrenuo. Samo u slucaju
postojanja osjecaja potrebe covjek biva potaknut da ispunjenjava te
potrebe.

Sa stanoviSta razuma, iskustva 1 Kur'ana, sve kretnje i
mirovanja ¢ovjeka nisu ni zbog ¢eg drugog osim radi dvaju ciljeva,
radi stjecanja dobra i otklanjanja Stete. Za svaki od ovih dvaju
Cinilaca potrebna je spoznaja koristi i Stete. Upravo zbog ovoga
vidimo da Kur'an osjecaj potrebe za vjerom smatra temeljnim
uvjetom za okoriStavanje vjerom i kamenom temeljcem u naporu
za uspostavljanje vjerskih principa. Svako ko je uskrac¢en za ove
dvije osobine, osjecajem ozbiljne potrebe za vjerom 1 njenim
razumnim prihvatanjem, nema koristi od same vjere.

43.Skupina obdarenih razumom ostavila je vanj$tinu
da bi stigla do nutrine

Kur'an govori o skupini ljudi obdarenih razumom, onima koji
su ostavili vanjstinu da bi stigli do nutrine. Putem stvorenog oni
traze svoga Stvoritelja.

uu\z JL@J\} dm\ u)u;\j u@‘y\} u\}w\dx;@;
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U stvaranju nebesa i Zemlje i u izmjeni noci i dana su,
zaista, znamenja za razumom obdarene, za one koje i
stojeci i sjedeci i leze¢i Allaha spominju i o Stvaranju
nebesa i Zemlje razmisljaju. “Gospodaru nas, Ti nisi ovo
uzalud stvorio. ™!

Jedna skupina ljudi, sjede¢i na obalama bezgranicnog mora,
posmatraju¢i veliCanstvenu Kreaciju u svoj njenoj ljepoti i
zadivljujucoj savrsenosti dok u njoj istovremeno postoji mnostvo
zakona, poima da sve to nije uzalud i bez svrhe stvoreno te da
postoji Gospodar koji upravlja svime. Spoznavsi ovu €injenicu, u
potrazi je za putem do Njega da bi sebe i Kreaciju jo§ vise
upoznala. Nakon $to Cuje poziv barjaktara tevhida, odmah mu se
odaziva i kaze:
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Gospodaru nas, mi smo culi glasnika koji poziva u vjeru;
“Vijerujte u Gospodara vaseg!” — i mi smo mu se odazvali.
“Gospodaru nas, oprosti nam grijehe nase i predi preko
hrdavih postupaka nasih, i ucini da poslije smrti budemo s
onima dobrima.

Casni Kur'an na drugom mjestu o razlogu njihovog vjerovanja
kaze sljedece:
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Slijedite one koji od vas ne traze nikakvu nagradu, a na
Pravom su putu!®

U Ali “Imran, 190-191.
2 Ali ‘Imran, 193.
3 Ja-Sin, 21.
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Poziv Bozijih izaslanika nije bio ograni¢en ni vremenom ni
mjestom. Potpuno je u skladu sa fitretom i razumom, a svaki
posten i razuman ¢ovjek suocen sa logicnim govorom nema izlaza
osim da ga prihvati.

Druga skupina - sve Zrtvuje za vjeru

Oni koji su vjeru vidjeli kao nuznost i neizbjeznu potrebu
nasuprot prijetnji na smrt, mucenje i protjerivanje iz kuca i sa
imanja reagiraju na sljede¢i nacin:
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“Zasto da se ne uzdamo u Allaha kad nas je On putevima
kojima idemo uputio? Mi éemo zaista strpljivo podnositi
muke ne koje nas budete stavijali” — a oni koji se uzdaju,
neka se samo u Allaha uzdaju!!

U ovom ajetu govori se o dvjema veoma vaznim stvarima. Prva
je ta da je ljubav prema uputi povod njihove strpljivosti i
podnoSenja nevolja koje im neprijatelj zadaje. Drugim rijeCima,
izraz njihove zahvalnosti za uputu koju su primili od Boga jeste
strpljivost 1 istrajnost naspram nepravednika 1 silnika. Druga vazna
stvar istaknuta u ajetu jeste da covjek kojem treba oslonac dobije
odgovor od razuma kako taj oslonac 1 uporiste nije u potrebi ni za
¢im, tj. sam je sebi dovoljan. Takvo bi¢e ne moze biti niko drugi do
sami Bog, neka je uzvisSeno 1 slavljeno Njegovo Ime, Onaj Koji je
Stvoritelj svih oslonaca i uporista.

Na kraju, dakle, moZzemo re¢i da su put spasa i dostizanje
savrSenstva jedino mogudéi spoznajom vjere i njezinih propisa,
spoznajom uloge vjere u ¢ovjecanstvu kao nuznosti sa stanovista
razuma. U slu¢aju da neko bude sumnji¢av i skepti¢an u pogledu

Ulbrahim, 12
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ovog pitanja, u onoj mjeri koliko je taj osje¢aj kod njega jak, treba
znati da u istoj mjeri Sejtan njime vlada. Prihvatao on ili ne
prihvatao ovu ¢injenicu, to nikakvog traga ne ostavlja na zbilju jer
je ona postojana na svome mjestu. Upravo zbog recenog imam
Musa b. Dzafer kaze:

“Moj Boze, znam da je najbolja opskrba putnika ka tebi ¢vrsta
odluka. Moj Boze, sada snagom volje 1 sranom spoznajom
odluc¢ih se na kretnju ka Tebi, a Ti me pomozi u ovoj mojoj
odluci!”

Sto &vriéa bude odluka i §to ve¢a bude spoznaja potrebitosti
covjeka, brzina kretnje ka Voljenom bit ¢e veca.

2. Ozbiljno shvatanje neprijatelja

Jedan od puteva suprostavljanja Sejtanu jeste ozbiljno shvatanje
neprijatelja, njegovih namjera i planova. Na ovu ¢injenicu Kur'an
je ukazao u suri Munafikun:
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Oni su pravi neprijatelji, pa ih se pricuvaj!'
lako se spomenuti ajet odnosi na licemjere i vanjske
neprijatelje, po pitanju neprijateljstva i zelje da uéine zlo nema
nikakve razlike.
Argumenti gornje tvrdnje temelje se na :
1. Namijeri da zavede sve ljude.

' Al-Munafiqun, 4.
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“Tako mi dostojanstva Tvoga,” — rece — “sigurno ¢u ih sve
na stranputicu navesti, osim Tvojih medu njima robova
iskrenih!”"

2. Cekanju ljudi na svakom putu.
Sejtan na svakom prilazu i putu i u svakoj prilici ¢uéi, ne bi li
uspio u svojoj namjeri zavodenja ljudi sa puta robovanja i tevhida i

dosezanja njihove krajnje vjeCne srece.
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“Kunem se da éu ih na Tvom Pravom putu presretati.”

Dakle, Sejtan, pored toga S§to ima cvrstu odluku da zavodi
ljudski rod, on tu svoju volju i provodi u djelo.

3. Obznanjivanju planova.

Buduéi da je Casni Kur'an knjiga upute i da Bozija milost
uvijek prethodi Njegovoj srdzbi, u Kur'anu su prikazani i
objasnjeni putevi Sejtanovog zavodenja radi koristi ljudi. Kur'an
kaze:

V3 6Bk 0 5 agdladl (2 5 agdl Do gl O 02 oY &
G S g S8 2

“Pa ¢u im sprijeda, i straga, i zdesna i slijeva prilaziti, i Ti
c¢es ustanoviti da vecina njih nece zahvalna biti!”

Postavlja se pitanje Sta se to podrazumijeva pod spomenutim
Cetirima stranama u ajetu. Allame Tabatabai r. a., kod tumacenja
ovog ajeta rekao je:

“Budu¢i da Boziji put nije materijalne prirode ve¢ duhovne,
nuzno je da i ova Cetiri puta u Sejtanovom okruzenju budu duhovne
prirode, a ne osjetilne 1 materijalne. Uzimaju¢i u obzir sljedece
ajete: 120. sure An-Nisa: On im obecava i primamljuje ih laznim

! Sad, 82-83.
2 Al-Al'raf, 16.
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nadama, a ono Sto im Sejtan obeca samo je obmana, 175. sure Ali
‘Imran: To vas je samo Sejtan plasio pristalicama svojim, 168. sure
Al-Baqara: I ne slijedite Sejtanove stope, i 268. iste sure: Sejtan vas
plasi neimastinom i navraca vas da budete skrti — da se shvatiti
koje su to Cetiri strane pod nadzorom Sejtana.

Tako rije¢ sprijeda oznaCava dogadaje s kojima se Covjek
susrece kroz zivot opcenito, tj. bilo da ti dogadaji budu dobro ili
nesreéa i problemi. Sejtan u obama slu¢ajevima ne sjedi skritenih
ruku, ve¢ u svakom od njih trazi sredstvo 1 priliku da ostvari svoj
cilj.

Nekada zdravlje, zivot u izobilju, poznavanje Bozijih uenja 1
zakona bivaju uzrokom ljudskog oholjenja, Sto u krajnjem ima za
rezultat dovodenje Covjeka u stanje nemara i zaborava, a Sto je
samo po sebi korijen svih zabluda, akaidskih i moralnih iskrivljenja
te loSeg ljudskog ponaSanja. Isto tako, u slu¢ajevima zivota punog
problema, bolesti, neimaStine, nemanja druStvenog statusa,
zaostajanja za suparnikom na polju ekonomije, politike, kulture i
morala, sve to Covjeka ¢ini nezadovoljnim svojim prijateljima,
sudbinom, Zivotom i na kraju samim Bogom, §to opet u krajnjem
ima za rezultat ljudski nemar — korijen svih devijacija.

Rije¢ straga oznacava ljudsko potomstvo i ono Sto ostaje za
c¢ovjekom. S obzirom da je ¢ovjek samoljubljiv, tj. voli svoju bit,
on voli 1 svoje opstojanje. S druge strane, suocen je s neizbjeznom
zbiljom smrti i svog nestanka. Zbog toga se pomirenje ovih dviju
zbilja manifestira kroz miSljenje da je njegovo opstojanje kroz
opstojanje njegovih potomaka. Sukladno tome, covjek u sebi
odgaja ambicije 1 nade u pogledu budu¢nosti svojih potomaka.
Brine se za njihovu srecu i komfor kao za svoju li¢nu. Njihovu
brigu vidi svojom brigom. Da bi osigurao njhovu srecu, a time i
svoju, koristi se svim mogucéim, ne praveci razliku izmedu harama
i halala. Cesto se moze vidjeti da i svoju sreéu i rahatluk ljudi
srtvuju za djecu i potomke. Sejtan, znajuéi za ovu osobinu
vezanosti ¢ovjeka za potomstvo, koristi je u svoje svrhe i zavodi
covjeka sa puta robovanja i tevhida.
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Rije¢ zdesna simbolizira snagu i bericet, a u kontekstu ajeta
predstavlja stvarnu Covjekovu srecu i njegovu vjeru. Prilazak
Sejtana sa desne strane znaci prilazak ¢ovjeku putem njegove vjere
da bi ga ostavio bez vjere. U nekim od pitanja vjere, ¢ovjeka
odvodi u pretjerivanja tako Sto mu nalaze neke obaveze koje ni
sam Bog od njega ne trazi niti ih o¢ekuje. Upravo ovo je ono
zastranjivanje koje je Kur'an prikazao kao slijedenje Sejtanovih
stopa. Ova zamka mozda je najopasnija za covjeka i njegovu vjeru,
tj. da putem vjere i miSlju da je neSto Bozija obaveza stigne u
dzehennemsku vatru. Zato §to obavlja namaz i druge obaveze
spoljnjeg i unutarnjeg karaktera, ¢ovjek sebe vidi stanovnikom
Dzenneta, a druge ljude greSnicima, dostojnim vatre 1 BozZije
srdzbe.

Rije¢ slijeva je strana bezvjernosti. Sejtan ¢ovjeku prikazuje
grijeh lijepim ili ga u njegovim oc¢ima prikazuje beznacajnim,
poticudi ga da prekrsi Bozije zakone, nakon ¢ega Covjek taj grijeh
veoma lahko pocini. Slijedenje Sejtana tumaci se kao modernizam 1
intelektualni napredak. Cinjenje gnusnih postupaka mijesa se sa
pojmom slobode da se covjek time skrene sa Pravog puta
robovanja i da mu se time izmijeni fitret. Da li ikada oni koji ovako
razmiSljaju pomisle, ako je znacenje Zivota dobro pojesti, naspavati
se, spolno se zadovoljiti, suparnika pobijediti itd., kakva je, onda,
razlika takvog Zivota i1 Zivotinjskog?

U svakom slucaju, Sejtan ima ¢vrstu odluku da zavodi ljudski
rod i s tim ciljem isplanirao je precizne programe rada kojih se
pridrZzava na svim poljima ljudskoga djelovanja. Kur'an, uzimajuci
u obzir ovu c¢injenicu, opominje Covjeka 1 nalaze mu da bude
oprezan, da ima stalnu samokontrolu kojom bi se i na najmanji
znak pristupa Sejtana spremio na suprostavljanje. Kur'an na mnogo
mjesta opominje i podsjeca covjeka na sudbine drugih, ne bi li 1
sam primio pouku. Ako imas§ mo¢ i vlast danas, pogleda;j sta je bilo
sa onima koji su bili 1 prosli, kao §to 1 sljedeci ajet kaze:

PR
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A ovi nisu postigli ni deseti dio onoga Sto smo onima bili
dali.!

Drugim rije¢ima, opcenito gledajudi, ti, o CovjecCe, na Sta god
da se oslanja$ u svom zivotu, sve je bezvrijedno i ne¢e imati koristi
ako nije utemeljeno na bogobojaznosti.

Prosvjetljen govor Imama Husejna a. s.:

Imam Husejn u danima obreda hadzdza, na dan stajanja na
Arafatu, jednoj od mekanskih pustinja, proucio je dugu dovu
ispunjenu mnoStvom ukaza na Bozanske zakone koji vladaju
kreacijom. U jednom dijelu ove dove Imam ukazuje na prijetnje
upuéene mocénicima i nadu 1 poticaj upucen ponizenim i
nemoc¢nim.

“Moj Boze, zaista su razli¢itost Tvoga upravljanja i brzina
promjene odredenja Tvojih uzrok da se spoznavaoci Tebe ne
pouzdavaju u ono $to posjeduju, niti bivaju beznadezni u svom
siromastvu.”

Znakovi pobjede u borbi sa Sejtanom

Ako Covjek prihvati da je Sejtan neprijatelj moralnih vrlina,
ljudskih plemenitosti i islamskih zakona, prihvati da je on njegov
neprijatelj 1 da je u svrhu zavodenja sa Pravog puta predvidio
mnoge zamke, u tom slucaju ¢ovjek moze sam provjeriti na kojoj
se strani nalazi, tj. da li Sejtan njime vlada ili on Sejtanom? Da bi
odredio stanje covjeka, tj. da li je on u kretnji ka Bogu 1 razvijanju
moralnih vrlina ili je, ne daj BozZe, voden Sejtanskim Zeljama i
strastima, Islam je naveo znakove i karakteristike od kojih ¢emo
ovom prilikom navesti samo neke, da bi se i mi sami mogli time
okoristiti i podvrgnuti se analizi, sa nadom da budemo u grupi
pobjednika. Imam Ali a. s. kaze:

! Saba', 45.
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“Borite se sa Sejtanom u safovima, nadvladajte ga protiveci se
njegovim zapovijedima, ocistite duSe vase 1 uz pomo¢ ovoga
uzdignite vase stepene kod Boga.”!

U ovom hadisu Imam je ukazao na nekoliko znakova i metoda
nadvladavanja Sejtana da bi time covjek mogao ujedno sebe
analizirati i ste¢i uvid u svoje stanje.

Spremnost u redovima

Uvijek kada Covjek iskaZze spremnost protiv neprijateljskih
prijetnji, to je znak da se on nije predao i da u svom bicu osjeca
snagu kojom im se moze suprostaviti. Dakle, sama spremnost na
suprostavljanje neprijatelju jedan je oblik pobjede. Uvijek kada
covjek bude imao osje¢aj odupiranja grijehu na svakom polju
ljudskoga djelovanja i ne bude krSio prava drugih u svakoj
okolnosti kada to uvjeti dozvoljavaju, ovakav covjek treba biti
zahvalan Bogu $to je jo$ uvijek u stanju ratovanja i nije poklekao u
toj borbi. Opcenito posmatrajuc¢i, postojanje prilika za Cinjenje
grijeha, bilo da su to grijesi jezika i ogovaranja drugih, ili
nezakonito koriStenje tudeg imetka, ili remecenje drustvene
sigurnosti 1 mira, ili nepostivanje zakona i stotine drugih slucajeva,
samo su iskuSenja za Covjeka. U slucaju da je ¢ovjek odlucan i ima
namjeru da se suprostavi grijesima, treba znati da nije pot¢injen i
ukrocen, iako jo$ uvijek nije pot€inio ni zarobio svoga neprijatelja.

Suprotstavljanje Sejtanovim naredenjima

Imam Ali a. s., ukazujuéi na drugu fazu, koja je ujedno i stadij
pobjede, kaze da ako se covjek pored odluke na suprotstavljanje i u
praksi suprostavi Sejtanovim zavodenjima i naredenjima, on, kao
takav, nije viSe u borbi, nego je ve¢ nadvladao neprijatelja i izasao
iz borbe kao pobjednik. I pored toga Sto jo§ uvijek postoji
neprijatelj koji izaziva na borbu 1 nije potcinjen, pobjednik je

! Gurar vad-durar, tom 4., str. 217.
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covjek. U slucaju da Covjek ucini ova dva prva koraka, u sebi ¢e
ostvariti dva ucinka: prvo, Cisto¢u duse, jer ¢ovjek uvijek nakon
napustanja grijeha u sebi osjeca neku vrsu Cistoce i1 drugo, blizinu i
bliskost Boziju, jer ako ¢ovjek napusti grijeh, protivec¢i se Bozijem
neprijatelju, prirodno je da se time pribliziva Gospodaru. Sama ova
bliskost Bozija za sobom povlaci i druge ucinke. Znacenje Bozijh
rije¢i: Znaj da se spominjanjem Boga srca smiruju, jeste da
sjecanje na Boga povla¢i za sobom napustanje grijeha, Sto opet
rezultira stjecanjem Bozije bliskosti. Osjecaj blizine izvorima
veliCanstvenosti umiruje dusu i srce, budu¢i da covjek, kada se
nalazi u okrilju beskonaéne moc¢i, ne daje mogucnost pristupa
zajedniC¢kom neprijatelju. Dakle, Cisto¢a duSe i1 osjecaj dusSevne
mirnoce zbog bliskosti sa Bogom, ucinci su osje¢aja pobjede nad
neprijateljem unutar sebe i neprijatelja Sejtana na vanjskom
popristu borbe.

Primjedba:

Moguce je da ostroumni ovdje prigovore tako Sto ¢e reci da je,
u skladu sa Bozijima rije¢ima u Kur'anu: Zaista, Sejtanovo
lukavstvo je slabo!, lukavstvo $ejtana uvijek bilo slabo kao $to je i
sada te nije ograni¢eno na jedno vrijeme. Zapravo, tako je bilo od
samog pocetka stvaranja 1 bit ¢e do Sudnjega dana. Argument
ovoga je glagol kane u ajetu, koji u arapskom jeziku oznacava
trajnost radnje i stanja na koje se odnosi ovaj glagol. Kane znaci da
je nesto bilo i da ¢e u buduénosti biti. S druge strane, znamo da je
Poslanik s.a.v.a. rekao da je borba sa nevjernicima mali dzihad, a
borba sa unutarnjim neprijateljem i Sejtanom veliki dZihad. Ovaj
hadis jasno govori da je Sejtanova snaga veca. Prema tome, kako je
nadvladivanje bica Cije je spletkarenje slabo ve¢i i tezi dZzihad od
pobjedivanja neprijatelja ¢ija spletka 1 planine pomjera, §to 1 sam
Kur'an svjedoci?

Odgovor:

Odgovor na ovo pitanje postao je poprili€no jasan kroz ranije
rasprave. Borba sa Sejtanom i unutarnjim neprijateljem razlikuje se

I An-Nisa, 76.
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u dvama aspektima sa borbom protiv vanjskog neprijatelja. Upravo
ove dvije razlike razlog su toga da pobjednik u ovoj borbi
posjeduje Bozanske vrjednosti koje nisu usporedive sa
vrjednostima pobjednika u spoljnjoj borbi. Prvo, unutarnja borba je
iznimno teSka jer je covjek suparnik samom sebi, posebno
uzimaju¢i u obzir da je u ovom slucaju neprijatelj prikriven
odjeCom iskrenog prijatelja. Zbog toga vidimo da se covjek
istovremeno bori na dvama popriStima borbe. Jednom,
prepoznavanju neprijatelja, i drugom, direktnom borbom sa
neprijateljom, §to je veoma tesko.

I drugo, sredstva zavodenja ovog neprijatelja veoma su Sirokog
spektra. Upravo zbog toga je i nagrada i plijen borca pobjednika u
ovoj borbi veoma velik, kao §to je i kazna velika.

Naravno, u osnovi, $ejtan je veoma slab neprijatelj Covjeku jer
ga covjek lahko moze odrediti i savladati pomazuci se razumom i
Serijatom. Medutim, uzimajuéi u obzir Sirok spektar zavodenja kao
i njegove pomagace koje je nasao u nefsanskim strastima i zeljama,
Sejtan je Covjeku posao ucinio veoma teSkim. Vaznije od
spomenutog, u vanjskoj borbi gubitak neprijatelja je potpuno
oCigledan, za razliku od unutarnjeg neprijatelja koji moze biti kao
ranjena zmija, i koji, po rije¢ima Mevlane, kao da ga je trenutno
velika hladnoca uhvatila, iScekivajuéi da se zagrije, uzme oruzje u
ruke 1 otpo¢ne napad na nacin da ne ostavlja mjesta pobjedi.

Jedan drugi pjesnik, uzimajuéi pouku iz Mesnevije spjevao je:
“Ovako rece starac prosvijetljeni,

Salik istinskog puta mesnevije:

Kapu siromastva treba triput napustiti,

Napustiti Dunjaluk, napustiti Ahiret, napustiti napustanje.”
Mevlana kaZe da ako si odabrao kapu siromastval, trebas je

odbaciti tri puta. Jedno napustanje je napustanje Dunjaluka, drugo
napustanje je napusStanje Ahireta i1 tre¢e napuStanje je napustanje

'U vrijeme Mevlane obiéaj je bio kod dervisa da nose kapu sasivenu iz tri dijela,
S$to simboli¢no predstavlja tri napustanja.
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napustanja, $to znaci biti naspram Uzvisenoga Gospodara, neka je
uzviseno Njegovo Ime, bez posjedovanja licne volje. Prvi korak
duhovnog putnika jeste napustanje Dunjaluka i njegovih
zadovoljstava. Drugi korak je napuStanje Ahireta, znaci
zanemarivanje sebe. Tre¢i korak je napustanje volje, Sto bi bilo
poimanje stanja kada Covjek sebe u osnovi ne vidi vrijednim da
moze iznositi miSljenja 1 nesSto zeljeti. Ustvari, napustanje
napustanja je polozaj zadovoljstva roba pred njegovim
Gospodarom i smatranje lijepim svega Sto On vidi lijepim.

Povjerenje u Kur'an

Casni Kur'an u suri Ibrahim prikazuje scenu kraja Sejtanovog
zivota. U vremenu kada se priblizava svrSetak svih poslova, Sejtan
se ukazuje svojim sljedbenicima obracaju¢i im se rijeima:
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“Allah vam je istinito obecanje dao, a ja sam svoja
obecanja iznevjerio, ali, ja nisam nikakve viasti nad vama
imao, samo sam vas pozivao i vi ste mi se odazvali; zato ne
korite mene, ve¢ sami sebe. !

Izmedu Boga i Sejtana odabrali ste mene, izmedu Istine i
zablude odabrali ste zabludu. Sada sami presudite ko je zasluZan
da bude prekoren, ja ili vi sami. Ja ili vi koji ste loSe odabrali?!
Dakle, ako u dubini duSe osjetimo da nam je povjerenje u
kur'anska obecanja vece nego u nefsansko-Sejtanska, znajmo da je
to jo$ jedan od znakova pobjede nad neprijateljem. Sam ovaj znak
put je ka Onome Koji je bez znaka.

Ulbrahim, 22.
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Zivost U ibadetu

Svaka stvar koja u sebi nosi znak voljenog draga je
zaljubljenom. Ako je Medznun postao lud zbog Lejle i time postao
poznat u svim gradovima, zar nije u prednosti ljubav Gospodara
svega stvorenog za takvim ¢im. Zbog toga, kada Boziji arifi sjednu
na sedzadu ibadeta Voljenog, ono Sto ne poznaju i ¢ega nisu
svjesni jesu sami oni. Ibadet je svjetlost kuée obozavanog koji
iznutra osvjetljuje dusu roba i vodi ga ka UzviSenom Bogu. Imam
Sedzdzad a.s. kaze:

“Moj Boze, ucini me od onih koji Saputaju s Tobom tajno, a
¢ine dobro radi Tebe javno!” U jednoj drugoj dovi on kaZe: “Moj
Boze, ne zatvori jednoboScima vrata milosti i robovanja Tebi, i ne
uskrati zaljubljenike od gledanja u Tvoju ljepotu! Moj Boze, zar je
moguce da dusa koju si ucinio dostojanstvenom Tvojom jednocom
bude ponizena odbacivanjem i udaljeno$¢u od Tebe?”’!

Moj BozZe da li je dostojno da se vratim razocaran ispred Tvojih
kapija, a ne poznajem mimo Tebe poznatijeg po dobroti i pomoci
svojih robova.

U svakom slucaju, zivost, razdraganost i polet u ibadetu u
trenucima sjecanja na Boga jedan je od znakova nadmoc¢nosti i
pobjede nad neprijateljem. Upravo zbog ovoga i ¢itamo u hadisu
da je vjernik u dZamiji kao riba u moru, a licemjer je kao ptica u
kafezu. Vjernikova je zelja da ostane, dok licemjer iScekuje iz
sekunde u sekundu da otide kao i zarobljena ptica u kafezu.

a) Ocuvanje stalnog osjecaja Bozije prisutnosti

Jedan od drugih znakova je oCuvanje osjecaja prisutnosti Boga.
U slucaju kada jedan znak voljenog u zaljubljenom izaziva osjecaj

razdraganosti, kakvo li ¢e tek stanje kod njega proizvesti prisustvo
samog voljenog. Imam Ali a.s. kaZe:

I Biharul-anwar, tom 94., str. 144.
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“Neka se Bog smiluje covjeku koji cuva sjeCanje na svoga
Gospodara i plasi se svoga grijeha!”

Jasno je da se ovakva osoba nalazi pod zaStitom Gospodara.

Allah je zastitnik onih koji vjeruju i On ih izvodi iz tama na
svjetlost.! Svako ko obitava u svijetu svjetlosti BoZije sigurno je da
je napustio grijehe, budu¢i da je nemoguce spojiti svjetlost i tamu.
Nije moguce da Sejtan i tama grijeha nadu sebi put pristupa tamo
gdje se nalazi Bog i njegova svjetlost. Cuvanje sje¢anja na Boga
nije u znacenju pokudenog straha; zapravo to je stjecanje prisnosti i
osje¢aja zadovoljstva time. Covjek u prisutnosti nekog velikana
kojeg posStuje ne Cini djela koja su u suprotnosti sa njegovim
polozajem, ali ne iz straha, ve¢ zbog toga Sto ga voli 1 postuje.
Covijek koji gaji takav osje¢aj prema nekome ne Zeli to uprljati
nekim pokudenim djelom. Zbog toga, Sto se viSe bude priblizavao
voljenom, osjecat ée veée zadovoljstvo. Cuvanje neke stvari
uzvisenije je Sto je ta stvar vrednija. Imam Ali a. s. kaZze:

“Kada se ima strah od Stvoritelja, Njemu se utjece, a kada se
ima strah od stvorenja, od njih se bjezi.”

Imam na lijep nain govori o razlici straha tako $to strah od
Stvoritelja prikazuje kao uzrok i ¢inilac priblizavanja Bogu, za
razliku od straha od stvorenja. Uzimajuéi ovo u obzir, biva jasnije
kakvu nam radosnu vijest donosi sljedec¢a dova:

“O Ti ¢ija milost prethodi srdZzbi.” Upravo je srdzba prirodni
gorki lijek ¢ijoj nutrini se nalazi slatko ozdravljenje.

Ljubav prema islamskim vrijednostima

Jo§ jedan od znakova pobjede nad neprijateljem jeste ljubav
prema islamskim vrijednostima i njihovo uzdizanje. Casni Kur'an
kaze:

! Al-Bagara, 257.
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Eto toliko! Pa ko postiva i drzi velikim Allahove propise —
to je znak bogobojaznosti srca.!

Prema tome, postivanje znakova Bozijih i svega onoga Sto vodi
ka Njemu znak je bogobojaznosti i svako ko posjeduje
bogobojaznost ne dozvoljava pristup Sejtanu. Sukladno kur'anskim
ucenjima, ¢ovjek je bi¢e koje poznaje i vidi svoju nutrinu isto kao
Sto poznaje svoje porive i strasti, 1 kao takav sa lahko¢om moze
razaznati svoju bogobojaznost ili, ne daj Boze, uprljanost
grijesima.

Ljubav prema vjernicima

Ljubav prema vjernicima jedan je od najznacajnijih znakova
pobjede nad unutarnjim neprijateljem, tj. Sejtanom.

“U tiSini srca nema mjesta za razgovor sa strancima,

Posto div izade vani, melek se nastani.”

Posto Sejtan izade iz kuce srca, u nju se nastani melek milosti
ili ¢ak 1 viSe od samog meleka, ljubav zamijeni Sejtana. Poslanik
s.a.v.a. se jednom obrati hazreti Aliju a. s. rije¢ima:

“Zaista, ne samo da su Meleci naSe sluge, ve¢ su sluge i naSim
sljedbenicima.”

Prema tome, pogledajmo u nas same i ako uvidimo da mu'mine
i muslimane volimo samo na osnovu njihovog prihvatanja Islama,
znajmo da smo pobijedili Sejtana u unutarnjoj borbi. Upravo zbog
ovoga Kur'an opisujuéi vjernike koji su se prikljucili muhadzirima
kaze sljedece:

' Al-Hagg, 32.
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Oni koji poslije njih dolaze govore: “Gospodaru nas,
oprosti nama i braci nasoj koja su nas u vjeri pretekla i ne
dopusti da u srcima nasSim bude imalo zlobe prema
viernicima; Gospodaru nas, ti si, zaista, dobar i milostiv!”"!

Ovim mozemo zakljuciti da je ljubav prema vjernicima jedan
od Kkriterija pobjede nad Sejtanom. Nadamo se da ¢e nas potaknuti
ovih nekoliko nabrojanih slucajeva na unutarnje preispitivanje ne
bismo li time i sebe vise upoznali. Takoder se nadamo da ¢emo
naSu borbu sa Sejtanom jo§ viSe ojacati na temeljima Cvrstoga
imana i da mu ne¢emo dozvoliti pristup Bozijem hramu, jer On je
sam rekao da je srce vjernika prijestolje milosti.

Kraj ¢ovjekovog putovanja

Sa stanovista Kur'ana, covjek u ovoj Kreaciji ima svoj pocetak
putovanja koje se nastavlja ka Bogu 1 Vje¢nom svijetu. Osnova ove
kretnje za covjeka je nuzna, zna¢i ona nije pitanje njegove
slobodne volje. Htio ili ne htio, on ¢e morati preci ovaj put. Dakle,
postojanje puta je jedna kur'anska nuznost. Medutim, kvalitet i
nafin njegovog proputovanja razlikuje se buduéi da je Covjek
slobodan u izboru metoda putovanja. Upravo zbog toga svrseci
svih poslova jesu potpuno razli€iti.

Grupa ljudi u vjeénom DZennetu

Casni Kur'an kaze da je grupa ljudi u vje¢nom Bozijem
Dzennetu potpuno zadovoljna svojim izborom i1 materijalnim 1

I Al-Hagr, 10.
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duhovnim dobrima kojima su obasuti. Zahvalni su Bogu zbog
svojih pratilaca, prijatelja Bozijih 1 supruga kojima su okruzeni.

\}Uu\}\jls \JL@;&M&@@M\JW@}@
aglal) (,w\@ﬁm\mm

I on ¢ée biti u Zivotu zadovoljnom, u DzZennetu predivnom,
Ciji ¢e plodovi na dohvat ruke biti. “Jedite i pijte radosni,
za ono §to ste u danima minulim zaradili! !

Grupa ljudi u DZehennemu

Grupa dzehenemlija u trenutku kada budu posmatrali svrSetak
svojih djela bit ¢e Zestoko nezadovoljna, zabrinuta ovim
saznanjem, 1 poZeljet ¢e da ostane u ovakvom stanju izgubljenosti
prije nego da bude obavijeStena svrSetkom svojih djela. Govorit ¢e:

“Kamo sre¢e da nikad nismo saznali za ovo. Kamo srece da
nikada ne saznasmo za na$ kraj i u¢inak nasih dijela. Kamo srece
da nikad nismo saznali za ovo sudenje. Imetak koji smo stekli na
haram 1 halal nac¢in danas nam ni od kakve pomo¢i nije. Oduzeta
nam je snaga i suoceni smo sa nasim neljudskim ruZznim dijelima.
Nema nam izlaza, jedino nam je preostalo da se prepustimo i
pokorimo BoZijim izaslanicima koji ¢e nas odvesti u vjecni
DZehennem, gdje ¢emo biti okovani vatrenim lancima, od kojih ¢e
neki biti dugi i do sedamdeset lakata.”

Ovo je kraj onoga koji nije povjerovao u svog Stvaraoca i koji
je krsio njegove zakone. Gore od toga, odbacio je Njegove zakone,
smatravsi ih neim bezvrjednim. Nije obrac¢ao paznju na siromahe 1
potrebite ni ispunjavao njihova prava. Na Sudnjem danu takvi
nemaju ni utocista, ni prijatelja, ni pomagaca. Osim prljave hrane
nemaju niSta drugo za jesti. Njihovu sudbinu i kraj ukratko na
najbolji nacin opisuje zavrsetak sure Al-Hagqga, od 25. do 37. ajeta.

' Al-Haqqa, 21-24.
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Na kraju mozemo zakljuciti da jedna grupa ljudi biva veca
polozajem od meleka, tako da im oni ¢ak i sluze dok su u
potpunom zadovoljstvu blizinom Bozijom, zaboraviv§i na sve
drugo osim Njega. Druga grupa je zavrsila gore od Sejtana 1 vjecno
je zarobljena lancima svojih losih dijela. Razlog njihove nesrece
nije nista vise nego ono Sto moze stati u dvije reCenice: Da smo
slusali rijeci istine ili da smo razmisljali, danas ne bismo bili
stanovnici Dzehennema. Upravo su ovo dvije stvari Cijim se
zanemarivanjem ljudi i na ovom 1 na onom svijetu suocavaju sa
nesretnim zivotom iz kojeg nema izbavljenja.
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Dosadasnje objavljene knjige u izdanju Mulla Sadre:

1- Karakteristike islama,

2- Islamska filozofija,

3- Sekularizam ili vjera?

4- Nehdzul-belaga, prozivljenje 1,

5- Pouka o odgoju,

6- Bit Islama,

7- Samospoznaja i duhovno uzdizanje,
8- Osnove logike,

9- Mudrosti islamske medicine,

10- Rasprava o0 poslanstvu,

11- Temeljne postavke u akaidu,

12- Uvod u fikh,

13- Islamsko-irfanske teme,

14- Osnove tefsira,

15- Ciklus predavanja o kur'anskoj uputi
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