
Allame Muhammed Husejn Husej-
ni Teherani (1345-1416. H.) potomak je 
loze koja je kroz pokoljenja davala velike 
učenjake, kako sa očeve tako i sa majčine 
strane. Nakon što je završio univerzitet-
sko školovanje u Teheranu, preselio se u 
Qom radi izučavanja islamskih nauka i 
nastavka svoga vjerskog odgoja. Fikh i 
usul učio je kod najboljih učitelja ono-
ga vremena u Qomu, a stepen idžtihada 
u fi khu stekao u nastavku školovanja u 
Nedžefu od Ajetullaha Huija. Islamsku 
fi lozofi ju i irfan proučavao je kod učite-
lja bez premca u svome vremenu, Allame 
Tabatabaija. Svjedočanstvo njihova od-
nosa jeste i biografska knjiga Blistajuće 
sunce, posvećena učitelju nakon njegova 
preseljenja na Ahiret.

Allame Teherani je iza sebe ostavio velik 
broj djela sa različitih područja islama: 
fi kha,  tefsira, morala, irfana i historije. 
Njegova najpoznatija i hvale vrijedna 
djela, pored Poslanice koja je pred vama, 
jesu:

• Spoznaja Allaha (3 sveska)
• Učenje o proživljenju (10 svezaka)
• Imamologija (18 svezaka)
• Melekutska svjetlost Kur’ana (4 sve-

ska)
• Tevhide ilmi we ejni, itd.

Osjećaj ljubavi prema vjeri, naklonost 
i težnja ka skrivenim svjetovima, te ot-
krivanje onostranih i metafi zičkih tajni 
dio je ljudskih nagona i njegove prirode. 
Ovaj poriv posljedica je privlačenja Vo-
ljenog, tj. Njegovog privlačenja kontin-
gentnog svijeta ka Sebi, posebno čovjeka 
kao plemenitog stvorenja ka Njegovom 
položaju apsoluta i beskonačnosti, dok 
je duh magnetizma upravo duša duše, 
koja se tumači i kao duša ili hakikat haki-
kata, osnova praiskonskog vječnog, izvor 
ljepote i ishodište postojanja i krajnosti 
savršenstva.

Poslanica
o srži duhovnog
putovanja
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UVOD 

Neka su najljepši pozdravi �istoj duši Poslanika posljednjeg 
vremena, Muhammedu Mustafi, i nasljedniku plemenitog 
roda, posjedniku položaja velajatul-kubra, Aliju Murtedi, i 
�asnim potomcima, �istim Imamima, posebno polu du-
hovne sfere kontingentnog svijeta, Hudždžet ibn Hasanu 
Al-Askeriju Imamu Mehdiju! 

Osje�aj ljubavi prema vjeri, naklonjenost i težnja ka skri-
venim svjetovima te otkrivanje natprirodnih i metafizi�kih 
tajni dio je ljudskih nagona i njegove prirode. Ovaj nagon 
posljedica je privla�enja1 Voljenog, tj. Njegovog privla�e-
nja kontingentnog2 svijeta ka Sebi, a posebno �ovjeka kao 
plemenitog stvorenja ka Njegovom položaju apsoluta i bes-
kona�nosti, dok je duh magnetizma upravo duša duše koja 
se tuma�i i kao duša ili hakikat hakikata, osnova praiskon-
skog vje�nog, izvor ljepote i ishodište postojanja i krajnosti 
savršenstva. 
–––––– 
1  Privla�enje zna�i približavanje roba Bogu Njegovom blagonaklo-

noš�u spremljenom za roba u svemu onome ka �emu rob ima potre-
bu tokom putovanja kroz postaje ka Istini, bez usiljenosti, napora i 
truda. 

2  Kontingencija: slu�ajnost, mogu�nost, eventualnost; kontingentni 
svijet nasuprot nužnom svijetu. 
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Cijeli svijet kontingentnog postojanja u položaju 
je izraza, a Ti Si njegovo zna�enje, o Ti Koji pri-
vla�iš srca.3 

 
Ovo istinsko magnetno privla�enje uzrokuje cijepanje 

povezanosti sa prirodom i ograni�enjima duše, kretanje ka 
svijetu nadmaterijalnosti, apsolutnosti, neograni�enosti i na 
kraju iš�eznu�e u radnji, imenu i atributu Svetoga Bitka, 
Ishodištu svih ishodišta, Krajnosti svih namjera, dok je op-
stojanje cjelokupne egzistencije ovisno o postojanju Obo-
žavanog, Onoga Koji je uzvišeniji od svake radnje koja se 
može zamisliti. 

 
4�� �5�6)7#8 %�� .�#67#8��9�
!: �%#;�<)�)"=>�� )/#?���0 @  

Jedno privla�enje od Božijih privla�enja jednako 
je /sa stanovišta uticaja na usavršavanje �ovjeka/ 
ibadetu ljudi i džina. 

 
�ovjek u svojoj skrivenoj biti i prirodi otkriva poticaj 

za kretanje ka željenoj Kabi te uz pomo� snage duhovne 
intuicije i Božanske prirode otpo�inje putovanje cijelim 
svojim bi�em ka ovom cilju. Prema tome, svi organi i udo-
vi trebaju u�estvovati u ovom putovanju. Svijet tijela i ma-
terije, koji �ini �ovjekovu ovozemaljsku prirodu, svijet mi-
sli i formi, koji gradi njegov Berzah, svijet razuma i nefs, 
koji predstavlja njegovu zbilju, svi trebaju biti uklju�eni 
uporedo jedni sa drugima i potpomagati jedni druge na 
ovom putovanju. 
–––––– 
3  Sabzivari: Manzume, poglavlje o Božijim radnjama, str. 183. 
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Tijelo na tom putu treba svoje “lice” okrenuti Kabi i u 
stanju namaza obavljati kijam, ruku i sedždu. Um se treba 
osigurati od svojih suvišnih i nepoželjnih misli i usredoto-
�iti prema Sidretul-muntehâu.4 Duša se treba ispuniti svjet-
lostima Harema Božijeg i unutar sigurnosti Harema svetog 
jedinstva ostati zapanjena i iš�eznuti. 

Iz ovoga jasno proizlazi koliko su oni koji obra�aju paž-
nju na vanjštinu, koji se u ibadetima i dobrim djelima ogra-
ni�avaju samo na formu, koja se pored srži i suštine zado-
voljava samom spoljašnjoš�u, koliko su takvi daleko od 
željene Kabe i zaklonjeni od Njegove ljepote i susreta s 
Njim. 

Isto tako, koliko su samo daleko od željene zbilje oni 
koji su se posvetili samo zna�enjima dubljih smislova, a 
izbjegavaju �injenje dobrih djela i ibadeta propisanih vje-
rozakonom. Oni se, umjesto stvarnoš�u, zadovoljavaju ima-
ginacijom i uobraziljom. 

Zar Božija svjetlost nije rasuta i prisutna u svim mani-
festacijama kontingentnog svijeta?! Zašto onda da tijelo 
izuzmemo od ibadeta i ovaj mali svijet lišimo otkrovenja 
Božijih svjetlosti?! Zašto se ograni�iti samo na izraze viso-
kih zna�enja kao što su sjedinjavanje, srž, bit i ibadet srca?! 
Zar takav ibadet nije jednostran i manjkav?! 

Srednji metod i srednji ummet jesu oni koji slijede vanj-
sko i unutrašnje i sve razine svoga bi�a podsti�u na pokornost 
Voljenom Svetom, sti�u�i time opskrbu na ovom melekut-
skom5 putovanju. Vanjštinu su prihvatili znakom unutrašnjeg, 
–––––– 
4  Aluzija na 14. ajet sure Nedžm. 
5  Melekut predstavlja svijet duša, svijet gajba (skrivenog) i svijet zna-

�enja, Džeberut svijet svjetlosti, Lahut je Božanska Bit, dok Svijet 
Mulka �ine materija i tijela, a nazivaju ga još i Svijet Šehadeta. Ta-
ko�er se kaže da se svaka stvar sastoji iz tri djela, i to: spoljašnjosti 
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a unutrašnje su uzeli kao dušu i zbilju vanjštine. Ovo dvoje 
su pomiješali jedno sa drugim kao mlijeko i še�er. Kroz 
vanjštinu su tražili sjedinjenje sa unutrašnjim, dok su unu-
trašnje bez vanjštine smatrali rasutom prašinom. 

 
Moj Bože, osvijetli moju spoljašnjost poslušnoš�u 
Tebi, i nutrinu moju ljubavlju prema Tebi, i srce moje 
spoznajom Tebe, i dušu moju posmatranjem Tebe, i 
nutrinu moju potpunom sjedinjenoš�u sa svjetloš�u 
Tvojom, o Vlasni�e Uzvišenosti i �asti! 6 
 
Iz ovoga se jasno da zaklju�iti kako za usavršavanje duše 

i uznesenje (miradž) ljudskih savršenstava ni u kom slu�a-
ju nije dovoljno ograni�iti se samo na božanske, intelektu-
alne i misaone nauke, kao što je u�enje i podu�avanje filo-
zofije. To je zato što osmišljavanje misaone logi�ke deduk-
cije i demonstracija dokaza na ta�nim logi�kim osnovama i 
ispravnim uvodnim sudovima daruje umu zadovoljavaju�i 
rezultat, ali ne ispunjava srce i dušu. Duša u ovom slu�aju 
ostaje uskra�ena za dosezanje zbilja i posvjedo�enja Istine. 

Filozofija posjeduje autenti�nu vrijednost i najplemeni-
tija je umska i spekulativna nauka koja dokazuje tevhid 
�vrstim i neporecivim argumentima, otklanjaju�i svaki oblik 
–––––––––––––– 

te stvari koja se naziva Mulk, njene unutrašnjosti koja se naziva 
Melekut, a Džeberut predstavlja granicu razdvajanja. (Preuzeto iz 
knjige Irfanski termini od Seyyida Džafera Sedžadija.) Izraz Mele-
kut u Kur’anu javlja se na �etirima mjestima: “I mi pokazasmo Ibra-
himu Carstvo (Melekut) Nebesa i Zemlje da bi �vrsto vjerovao.” 
(El-En‘âm, 75.) “Zašto oni ne promisle o Carstvu (Melekutu) nebesa 
i Zemlje?” (El-A‘râf, 185) “Upitaj: ‘U �ijoj je ruci je Vlast (Melekut) 
nad svim?’” (El-Mu'minun, 88.) “Neka je hvaljen Onaj u �ijoj je 
ruci Vlast (Melekut) nad svim, Njemu �ete se vratiti.” (Ja Sin, 83.) 

6  Dova Imama Alija. 
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sumnje, što i jeste u skladu sa onim na šta nas poziva ple-
meniti Kur’an, kao i predaje prenesene od duboko upu�enih 
u vjeru, �istih Imama, �uvara Objave. Me�utim, ograni�a-
vanje na filozofski i argumentirani tevhid u školi analize 
bez pokornosti srca, savjesti i unutrašnjeg svjedo�enja 
manjkav je i nedostatan posao. 

Ostavljanje srca gladnim duhovne hrane skrivenog svi-
jeta i melekutske svjetlosti Božije Ljepote i Uzvišenosti, 
zadovoljavanje pukim proputovanjem kroz knjige, biblio-
teke, škole, u�enjem i podu�avanjem, pa �ak i da to dostig-
ne svoj najviši stepen, nije ništa više nego putovanje jed-
noga organa, odnosno dijela cjeline, a zanemarivanje i os-
tavljanje uzvišenijeg i odabranijeg organa gladnim. 

Istinska vjera se pridržava i obra�a pažnju na oba as-
pekta, istovremeno upotpunjuju�i i usavršavaju�i skrivene 
ljudske potencijale u okrilju vjere. Istinska vjera s jedne 
strane poti�e na razmišljanje, a s druge nare�uje iskrenost, 
�iš�enje srca od nataložene hr�e i pohote, poziva na smiraj 
srca, sigurnost i mirno�u misli, što i Kur’an u 9. i 10. ajetu 
sure Šems, nakon jedanaest velikih zakletvi, kazuje: 

 
 �#$�=A#9 %#� #B)�CD)- EF)G��#$�H�#? %#� #��#I EF)G#	  

Uspjet �e samo onaj ko je o�isti, a bit �e izgubljen 
onaj ko je na stranputicu odvede. 
 
Obra�aju�i se �ovjeku, ovi kur’anski ajeti razgovaraju 

sa njegovim unutrašnjim bi�em i na najljepši na�in poziva-
ju mislioce i u�itelje filozofije deduktivne škole na robova-
nje, samoposmatranje i preispitivanje savjesti da bi sa is-
krenoš�u u djelu i radi zadovoljstva Božijeg – a u skladu sa 
rije�ima Poslanika: “Svako ko �etrdeset dana (sebe i svoje 
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poslove) u�ini iskrenim samo zarad Boga, izvori mudrosti 
�e pote�i iz njegovog srca na jezik” – klju�ali izvori božan-
ske spoznaje potekli iz njihovih srca na jezik, a nakon toga 
prerasli u uzburkanu bujicu misli i milostivih nadahnu�a iz 
dubine duše. 

Slava isto�ne filozofije, štaviše, ponos cijeloga svijeta 
filozofije, Mulla Sadra Širazi, nakon života provednog u 
promišljanjima o transcendentalnoj teozofiji (�	
��
� ����), 
naposljetku privu�en i posve�en robovanju, ibadetu i pro-
�iš�enju duše, u uvodu svoga veli�anstvenog djela Asfar 
piše: “Kajem se mnogo Bogu što sam dio svoga života pro-
tra�io izu�avaju�i mišljenja kvazifilozofa, teoloških disku-
tanata, njihova površna zaklju�ivanja, u�e�i njihove govore 
i metode rasprave, sve dok mi na kraju nije postalo jasno, a 
u svjetlu imana i uz pomo� Božiju, da je njihovo zaklju�i-
vanje bez rezultata i da njihov put nije ispravan put. Zbog 
toga sam povodac svojih poslova prepustio Dobro�initelju 
Bogu i Njegovom Poslaniku, donosiocu radosnih vijesti i 
upozoritelju, i u sve ono što nam je stiglo od njega povje-
rovali smo i potvrdili to, ne nastoje�i da na�emo razumno 
objašnjenje i nau�ni metod za govor Poslanikov, ve� smo 
se poveli za njegovom uputom, izbjegavaju�i ono od �ega 
je odvra�ao, a pot�injavaju�i se Božijim rije�ima: ‘Ono što 
vam je Poslanik dao – to uzmite, a ono što vam je zabranio 
– ostavite’, sve dok Bog nije otkrio srcu ono što je otkrio i 
blagoslovom slije�enja Poslanika ostvario se cilj.” 

Ovom prilikom treba spomenuti najboljeg, najve�eg i 
vje�nog fakiha, Božijeg mudraca i arifa sa po�etka prošlog 
stolje�a, merhuma Ajetullahul-Hakk mulla Husejnkolija 
Hamedanija. Ovaj veliki fakih i mislilac bez premca, istak-
nuti filozof koji je ovladao svim istinski vrijednim nauka-
ma u svjetlu irfana i pro�iš�enju nefsa – protkavši znanje 
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svjetlostima Lica Božijeg, svakoj posebno odredivši njeno 
mjesto i stepen – ostvario je krajnji cilj, tj. sigurnost Hare-
ma Božijeg. Odgojio je u�enike i predao ih školi irfana, a 
svaki od njih je blistaju�a zvijezda na nebu vrlina i tevhida 
i osvjetljava svijet dokle se prostiru zrake zapažanja i razu-
mijevanja. Me�u njima su Aga sejjid Ahmed Teherani Ker-
belai i njegov u�enik, ponos fakiha, ukras arifa Hadži Mirza 
Ali Aga Kazi, neka im Allah uve�a položaj! 

Ponos komentatora Kur’ana i oslonac istraživa�a, naš 
poštovani u�itelj Allame sejjid Muhammed Husejn Tabata-
bai, i pored toga što se od po�etka života kretao uz pomo� 
dvaju krila, nauke i djela, prošavši sve stepene filozofske i 
irfanske škole merhuma Kazija, nakon života provedenog 
u filozofskoj dedukciji i dokazima, oja�avaju�i intelekt ra-
cionalnim naukama kroz djela Išârât, Asfâr i Šifâ, istovre-
meno potpuno zauzet unutrašnjim samo�ama, Božijim taj-
nama i irfanskim samopreispitivanjima, na kraju je zausta-
vio svoju jahalicu na pragu svetoga Kur’ana i toliko se 
udubio u ajete da su za njega rasprava, razmišljanje, kiraet 
i tuma�enje kur’anskih ajeta bili uzvišeniji od svakoga zik-
ra i misli. Zadubljivanje u ajete bilo mu je draže i pružalo 
mu je ve�e zadovoljstvo od svake filozofske argumentacije i 
dokazivanja. On nije imao ništa, osim �iste poniznosti spram 
Posjednika Šerijata i njegovih plemenitih nasljednika. 

Poštovani prijatelj, obazriviji od brata, merhum ajetullah 
šejh Murteza Mutahari, neka mu se Bog smiluje, kojeg po-
znajem više od 35 godina, nakon života provedenog u u�e-
nju, raspravi, podu�avanju, pisanju, moralnim propovijedi-
ma, pažljivom izu�avanju filozofije sa umješnom mišlju i 
kriti�kim stavom, na kraju je zaklju�io sa sigurnoš�u da 
bez povezanosti sa unutrašnjim i Bogom Dobro�initeljem 
te bez napajanja srca sa izvora izlijevanja Božije milosti 
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�ovjek ne može ste�i sigurnost misli i mirno�u savjesti. 
Bez toga �ovjek nikada ne�e mo�i u�i u �isti Harem Božiji 
i tamo u�initi tavaf, sti�i do željene kible i �vrstim kora-
kom stupiti na mejdan te kao svije�a izgorjeti i istopiti se, 
ili – kao leptir koji sebe baca u vatru – postati vjernik koji 
op�aran oduševljeno nestaje u bezobalnom moru suštine 
atributa i imena Svetog Obožavanog, dok se njegovo bi�e 
rasprostire u opsegu Njegove egzistencije. 

Bdjenje u mrklim no�ima, pla� i tihe molitve u posljed-
njim dijelovima no�i, uranjanje u zikr i razmišljanje, zala-
ganje na �asovima Kur’ana, udaljavanje od zaljubljenika u 
Ovaj svijet i pohotnika, druženje sa Božijim prijateljima – 
bilo je osvjedo�enje njegovog duhovnog putovanja. Neka 
mu Allah podari Svoju veliku milost! 

 
)J
�����#(C�� �1#KE(#�C�)D �)7#$ �1C>�K�� 

Za ovako nešto neka se trude trudbenici.7 
 

)J
!�LMENO� P!$ #%&�7=��H	 C�
)"H:� #%&�7=�� #Q#� #R=��� =J�S 

Allah je zaista uz one koji se Njega boje i 
grijeha klone i koji dobra djela �ine.8 

 
Nekad ranije zamoliše me da povodom godišnjice nje-

govog šehadeta nešto napišem. Moja malenkost, koja sebe 
ne vidi dostojnom i uvelike zauzeta mnoštvom poslova, 
ustegla se od prihvatanja ove obaveze. Me�utim, nedavno, 
nakon u�estalih obra�anja ruha ovog poštovanog prijatelja, 
potakao me da na�inim ovaj mali zapis i dodam ga kao 
–––––– 
7  Es-Sâffât, 61. 
8  En-Nahl, 128. 
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uvod poslanici koju sam napisao o duhovnom putovanju i 
predam je za obveseljavanje ruha ovoga merhuma tragao-
cima za Istinom, putnicima predanosti Bogu koji su na putu 
zbilje. U Njegovoj ruci uzda je poslova i od Njega tražim 
pomo�! 

Osnova ove poslanice je suština i srž prvog kruga �aso-
va ahlaka i irfana koje je naš cijenjeni u�itelj Allame Taba-
tabai držao nekim u�enicima 1368/69. hidžretske godine u 
islamskom u�ilištu Komu. Ovaj rob je sve �asove objedinio 
u obliku knjige. Njeno iš�itavanje smatrao sam uzrokom 
prosvjetljenja i pro�iš�enja duše u razdobljima potištenosti, 
neraspoloženja i umora. 

Sada, kada sam prošao jedan krug ove knjige, pojedina 
mjesta sam ispravio, a na drugim i nešto dodao. Sevabe 
ove knjige predajem ruhu Murteze Mutaharija. Neka Allah 
uve�a njegov položaj! 

Moj Bože, proživi ga sa Tvojim bliskim prijateljima, 
u�ini ga od prijatelja Muhammedovih i njegove �iste poro-
dice, a i nas! Tako Ti Milosti Tvoje, o Ti Koji Si od milo-
stivih Najmilostiviji! 

 
Sejjid Muhammed Husejn HUSEJNI TEHERANI 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

  

 

14

SAŽETO UPOZNAVANJE SA OP�IM 
PLANOM PUTOVANJA KA BOGU 

�PM�6 �RT��� �%UKEVH4�� �P��VH4�� 

Neka je blagoslov Božiji na Muhammeda i njegovu 
�istu porodicu! 

 
 
Uzvišeni i Mo�ni Bog je rekao: 

 EP)�#	)- OW#NC�� !RH,)- EP!X)� #%H�#�#Y#& ZHY#V EP�XLM�[,)- Z�D#	 �\�)D]� Z�D �#��:�#&^ EP�X&�4!�#�
 �F��X#_ àEZ#_ b1�A Z)�#0 !RH,)- #cd6#4�6 �eC2#&�La�)"b� %d� f�#&E4�� Z�D EP!XH,�S g)-  

.h��NO� àEZ#_ b1�2�6 !RH,�S g)- EP�Xd6#� 

Mi �emo im ubrzo pružiti dokaze Naše na obzorjima 
(Nebesima, Zemlji i prirodi), a i u njima samima, dok 
im ne bude sasvim jasno da je On istina. A zar nije 
dovoljno to što je Gospodar tvoj Svjedok svemu? Oni 
sumnjaju u susret sa svojim Gospodarom, a On zna-
njem Svojim obuhvata sve.9 

 
Kako divna zora bi i kako blagoslovljena no� 
Te no�i sudbonosne kad me tek otkupiše 
 
Od sjaja zrake biti moje kad me onesvijestiše Vinom iz 
pehara otkrovenja osobina mojih kad me napojiše10 

–––––– 
9  Fussilet, 53-54. 
10  Hafiz Širazi: Divan. 
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Ljudi materijalisti, žive�i u pustinji tame materijalizma, 
poniru u bezobalno more strasti i mnoštva, dok ih u svakom 
trenutku jedan od valova materijalnih ovisnosti i veza baca 
iz jednog mjesta u drugo. Dok još nisu ni došli sebi od uda-
raca i povreda prijašnjeg vala, drugi, još ve�i i strahovitiji 
valovi, koji se uzdižu iz ljubavi prema bogatstvu, novcu, 
ženi i djeci, jedan za drugim udaraju im šamare, povla�e�i 
ih na dno dubokog strašnog mora, a njihovi glasovi zapo-
maganja i vapaja gube se u buci valova. Gdje god da po-
gledaju, oni vide nemo�, siromaštvo, žaljenje i kajanje, što 
je odraz i neodvojiva osobina ispraznog materijalizma koji 
im prijeti i plaši ih. 

U me�uvremenu, samo ponekad ih pomiluje nadahnju-
ju�i povjetarac koji se zove privla�enje (džezbe). Oni uvi-
�aju da ih ovaj prijatni povjetarac povla�i na jednu stranu i 
vodi ka nekom cilju. Me�utim, taj povjetarac ne lahori stal-
no, ve� nadolazi samo s vremena na vrijeme. 

 
Znaj da su kod Gospodara vašega u danima živo-

ta vaših povjetarci, i zato se trudite da im se izložite, 
a ne da se okrenete od njih.11 
 
U ovim trenucima duhovni putnik (sâlik) ka Bogu po-

življava novi život i pod uticajem istog Božijeg privla�enja 
odlu�uje napustiti svijet mnoštva. Na svaki mogu�i na�in 
prti breme puta na se da bi se izbavio iz ove buke pune uz-
nemirenja i bola. Ovaj put se uobi�ajeno irfanskom termi-
nologijom naziva duhovno putovanje (���� � �	� – sejr 
we sulûk). 

Sulûk (����) zna�i prelazak puta, a sejr (�	�) ozna�ava 
posmatranje znakova i karakteristike postaja na tom putu. 
–––––– 
11  Sehedže, sv. 5, str. 15. 
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Zaliha ovog duhovnog puta borba je sa nefsom i isposništvo. 
Prekidanje vezanosti za materijalno veoma je teško i izis-
kuje poseban napor. Nakon nekog vremena provedenog u 
primjenjivanju ovog metoda, postepeno se kidaju korijeni 
vezanosti za svijet mnoštva sve dok se u potpunosti ne ot-
putuje iz svijeta prirode. 

Duhovni putnik još uvijek se nije odmorio od umora s 
puta, a ve� ulazi u svijet Berzaha, koji predstavlja mnoštvo 
nefsova. Tek ovdje jasno uo�ava koliko je materijalno i 
mnoštvo spoljnog svijeta pohranilo zaliha u njegovoj ku�i 
prirode. To su njegove uobrazilje i imaginarna nefsanska 
stvorenja proizašla iz veza i aktivnosti u spoljnjem svijetu, 
kao i iz naklonjenosti ka njemu. Ove uobrazilje i imaginar-
na bi�a smetnja su njegovom putovanju i remete mu mir-
no�u. Htjedne li duhovni putnik samo trenutak provesti u 
miru i zikru, misli kao bujica navale na njega s namjerom 
da ga unište. 

 
Duši svakog dana od navale slutnji 

I od briga da ne izgubi ili dobije 
Niti radosti ostane niti od plemenitosti bijega 

Niti puta kojim bi se povela do neba 
 
Potpuno je jasno da je uznemiravanje i smetnja mnoštva 

nefsa ja�a od izvanjskog mnoštva zato što se �ovjek od 
ovih drugih može svojom voljom i izdvojenoš�u udaljiti, 
ali se istim metodom ne može spasiti od nefsanskih uzne-
mirenja i imaginalija jer su one sjedinjene s njim i bliske 
su mu iznutra. 

Putnik Božijeg puta, puta iskrenosti i robovanja Istini, 
ne plaši se ovih neprijatelja, nego odlu�no i sa entuzijaz-
mom kre�e naprijed. Pomo�u svetoga glasa slijedi svoj put 
do odredišta. Izlazi iz svijeta imaginacije, zvanog Berzah. 
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U ovim trenucima salik treba biti veoma trezven i oprezan 
da mu ne bi zaostalo u kutovima ku�e srca nešto od ovih 
imaginacija, jer je njihov obi�aj da se prilikom istjerivanja 
skrivaju u tajne kutove srca. Prevareni putnik pretpostavlja 
da se oslobodio njihovog zla i da uza se nema ništa od os-
tataka svijeta Berzaha. Me�utim, kada prona�e put do iz-
vora života i poželi da se napije sa izvora mudrosti, odjed-
nom ga napadnu ma�em ljutnje s namjerom da ga unište. 

Primjer ovog putnika je kao primjer �ovjeka koji je kod 
svoje ku�e napunio bazen vodom i jedno vrijeme je nije 
doticao da bi se sva prljavština slegla na dno. Nakon nekog 
vremena, pretpostavljaju�i da je bistrina i �isto�a vode po-
stojana i stalna, zaranja u bazen ili nešto pere u njemu, ali 
samo što je dotakao vodu, odjednom talog zamuti njenu 
bistrinu i na površini se ukažu crne mrlje. Prema tome, 
putnik treba uz pomo� velikog truda i isposništva ste�i tak-
vu mirno�u misli da se novoro�en�ad njegove imaginacije 
okamene u njegovom umu, ali tako da ne mogu ponovo 
oživjeti i uznemiriti ga dok se zadubljuje i dok je okrenut 
Obožavanom. 

Nakon svijeta prirode i Berzaha putnik ulazi u Svijet 
duše i putuje razli�itim postajama, o �emu �e uskoro biti 
dosta govora, ako Bog bude htio tako. 

Na ovoj razini, ukratko re�eno, ako putnik uspije posma-
trati, tj. spoznati svoj nefs, Božija imena i atribute, poste-
peno �e napredovati do stepena potpunog iš�eznu�a, da bi 
potom stigao do razine opstojanja kroz opstojanje Oboža-
vanog (beqâ). Na ovom stepenu on dostiže vje�ni život. 

 
Nikad ne umire onaj �ija je duša u ljubavi oživljena 

Upisan je on u našem svitku Vje�noga svijeta 12 
–––––– 
12  Hafiz Širazi: Divan. 
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Pažljivim posmatranjem kur’anskih ajeta uvi�a se zako-
nitost koja kaže da putnici poginuli na Božijem putu ni-
kada ne umiru. Zauvijek su živi, kao što i Allah, dž.š., kaže 
u �asnom Kur’anu: 

 
 C1#6 �i:�#
E�)- �R=��� �1���#� Z�D C�
���Y�G #%&�7=�� H%#�#MEN#: )g#	ja�#�EV)-)J
�G#9E4!& EP�Xd6#� #F��0  

Nikako ne smatraj mrtvima one koji su na Allahovom 
putu poginuli! Ne, oni su živi i kod Gospodara svoga 
su opskrbljeni.13 
 

 àEZ#_ �1�A�c���#$!R#XE8#	 g�S  

Sve propada osim Lica Njegovog.14 
 

k\�#6 �R=��� #F��0 �#�#	 !F)[�#& EP�A#F��0 �#� 

Ono što je u vas – prolazno je, a ono što je u Allaha 
– vje�no je.15 
 
Sagledavanjem ovih ajeta postaje o�ito da su oni koji 

su živi i kod Gospodara svoga opskrbljeni izraz Lica Bo-
žijeg te, u skladu sa izri�itim kur’anskim tekstom, nikad 
ne nestaju; vje�ni su. Isto tako, neki drugi ajeti jasno uka-
zuju na to da izraz Božije Lice simbolizira Božija imena, 
koja ne nestaju. Objašnjenje ovoga nalazi se u drugim 
ajetima koji Lice Božije tuma�e upravo Njegovim imeni-
ma, a karakteristi�ne osobine Lica su veli�anstvenost i 
plemenitost. 
–––––– 
13  Âli ‘Imrân, 169. 
14  El-Kasas, 88. 
15  En-Nahl, 96. 
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 fJ�)D �#XE�)�#0 E%#� �1�A�Ll�#	 �mn#oC�� 	�p #cd6#� !RE8#	 Z)"E�#&#	 �q�#4CA 
Sve što je na njoj (Zemlji) prolazno je. Ostaje samo 
Lice Gospodara tvoga koje posjeduje Veli�anstvenost 
i Plemenitost.16 
 
Mišljenje svih tuma�a Kur’ana vezano za rije� posjed-

nik (��) u gornjem ajetu jedinstveno je u tome da je ona, 
gramati�ki gledano, atribut rije�i Lice, što zna�i da je Lice 
tvoga Gospodara vje�ni posjednik veli�anstvenosti i ple-
menitosti. A kao što znamo, lice svake stvari je ono sa 
�ime se saobra�a u kontaktu s tom stvari. Prema tome, lice 
svake stvari njena je manifestacija i o�itovanje, a sve ma-
nifestacije upravo su Božija imena, posredstvom kojih se 
ostvaruje Božije suo�avanje sa stvorenjima.  

Posljedica re�enog jeste da sva stvorenja nestaju i iš�e-
zavaju, osim Božijih imena uzvišenosti i ljepote.  

Iz ovoga jasno proizlazi da su putnici ka Bogu, na koje 
se odnosi ajet: Ne, oni su živi i kod Gospodara svoga su op-
skrbljeni, manifestacija Božijih imena uzvišenosti i ljepote. 

Nakon shvatanja predo�enog postaje jasno i zna�enje 
rije�i �istih Imama, neka je mir Božiji na sve njih: “Mi 
smo Božija imena i Njegovi znakovi”, jer upravljanje i vla-
danje narodom kao i provo�enje spoljnjih aspekata vjerskog 
zakona nije položaj da bi sebe opisali ovim svojstvima. 
Zna�enje ovih rije�i predstavlja iš�eznu�e u Biti jedinstva 
Božijeg, što je nerazdvojivo od bivanja manifestacijom 
Lica Božijeg i bivanja potpunom manifestacijom Njegovih 
atributa veli�anstvenosti i plemenitosti. Ovo sigurno nije 
uporedivo ni sa jednim položajem i namjesništvom. 
–––––– 
16  Er-Rahman, 26-27. 
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Jedna od najvažnijih stvari na duhovnom putu jeste op-
servacija.17 Putnik se od po�etka do kraja putovanja treba 
pridržavati opservacije, što za njega predstavlja neopozivu 
i neophodnu potrebu. Treba znati da samopromatranje ima 
nivoe i u zavisnosti od stepena razlikuje se i opservacija. 
Što putnik više bude napredovao prema savršenstvu i pro-
šao više postaja, njegova opservacija �e biti strožija i ta�nija. 
Tako, ako bi visoki stepeni opservacije bili nametnuti po-
�etniku, on ih ne bi mogao podnijeti i ispuniti njihove za-
htjeve, što bi uzrokovalo njegovo stradanje. Ali, idu�i malo- 
-pomalo, pod uticajem prakticiranja opservacije u njenim 
prvim oblicima i ja�anjem duhovnog putnika na putovanju, 
on sti�e potencijal primjenjivanja opservacije ve�ih stepe-
na na sljede�im razinama. Na tim razinama njemu postaju 
zabranjene mnoge dozvoljene stvari prvih razina. 

Posljedica intenzivne i brižljive opservacije i istrajnosti 
na njoj jeste ljubav koja se o�ituje u srcu putnika. Ljubav 
prema ljepoti i savršenstvu iskonski je osje�aj �ovjeka u 
njegovoj prirodi. Me�utim, zastori preokupiranosti mnoš-
tvom i ljubavi prema materijalnim stvarima ne dopuštaju 
ovoj iskonskoj ljubavi da se o�ituje. 

Opservacija postepeno slabi ove zastore, sve dok na kra-
ju potpuno ne nestanu i ne pojavi se iskonska ljubav, vodi-
lja �ovjekove duše ka ishodištu ljepote i savršenstva. Ova 
vrsta samopromatranja jezikom arifa naziva se mej (��). 
–––––– 
17  “Opservacija, odnosno samopromatranje (������) u op�em smislu zna�i 

pridržavati se onoga što je Bog u�inio obaveznim i neprelaženje tih 
granica. Prolaskom kroz postaje ove granice bivaju sve uže. Za du-
hovnog putnika na po�etku putovanja to predstavlja konstantno vi-
�enje srca u prisustvu Gospodara.” Vidjeti: Latâiful-a‘lâm fî išârâti 
ehlil-ilhâm od Abdur-Rezaka Kašanija, str. 515, Mirase Maktub, Te-
heran 2000. (Prim. prev.) 



 

  

 

21

Mejhandžija upita: Kojim se putem ide do spasa 
On zatraži pehar vina pa re�e: Da se �uva tajna 

Put mi pokaži do moga samostana da odsada 
S tobom vino pijem i za Ovim svijetom ne brinem 

 
Nakon što putnik bude istrajan u opservaciji, Uzvišeni 

Bog mu iz svoje dobrostivosti i milosti otkriva svjetlosne 
prethodnice. Na po�etku, te se svjetlosti pojavljuju poput 
kratkih bljeskova. One postepeno bivaju intenzivnije, sve 
dok ne poprime oblik male svjetlucave zvijezde. Kada te 
svjetlosti porastu, izgledaju poput Mjeseca, da bi nakon 
toga prerasle u oblik Sunca. Ponekad se pojavljuju kao 
plamte�a svjetiljka ili kao kandilj. U irfanskoj terminologi-
ji ove svjetlosti se nazivaju gnosti�ko spavanje i pripadaju 
vrstama berzahskih stvorenja. 

Kada putnik oja�a u opservaciji, potpuno se pridržava-
ju�i njenih zahtjeva, svjetlosti postaju ja�e, sve dok putnik 
jednim svjetlom ne vidi osvijetljeno nebo i Zemlju, istok i 
zapad. To svjetlo se zove svjetlo nefsa koje se pojavljuje 
prilikom izlaska iz Berzaha. Me�utim, u prvim fazama 
prolaska, kada otpo�inju prva otkrovenja, putnik posmatra 
svoj nefs u materijalnoj formi. Drugim rije�ima, �esto se 
dešava da vidi sebe kako stoji naspram sebe. Ovo je po�et-
na faza tedžerruda18 nefsa. 
–––––– 
18  Zna�enje rije�i tedžerrud (����") jeste odvajanje, guljenje, skidanje, 

izdvajanje iz omotnih listi�a, lišavanje, osloba�anje, odvajanje, ot-
klanjanje. U irfanskoj terminologiji, me�utim, ovo predstavlja od-
stranjivanje svega stranog srcu i duši, prekidanje svih ovosvjetskih 
veza radi pripreme za posmatranje zbilja. Tedžerrud može imati ra-
zli�ite stepene intenziteta i razli�ite razine. Zbog nepostojanja odgo-
varaju�e rije�i u našem jeziku u nastavku �emo se služiti izrazom te-
džerrud. (Prim. prev.) 
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Merhum profesor allame hadži Mirza Ali Aga Kazi, r.a., 
govorio bi: “Jednoga dana kada sam izašao napolje, na tri-
jemu ku�e vidjeh sebe kako stojim šute�i u �ošku. Pogle-
dao sam sa ve�om pažnjom u svoje lice i primijetih na nje-
mu mladež. Vratio sam se u sobu da se pogledam u ogle-
dalo. Vidjeh da na licu imam mladež koji dotada nisam 
primje�ivao.” 

Nekada putnik primje�uje da je izgubio samoga sebe i 
koliko god da traži, ne uspijeva se na�i. Kaže se da su ova 
posmatranja u po�etnim fazama tedžerruda nefsa. Ona su 
ograni�ena mjestom i vremenom, ali na sljede�im razina-
ma putnik uz Božiju pomo� može posmatrati cijelu zbilju 
svoga nefsa u potpunom tedžerrudu. 

Merhum hadži Mirza Dževad Malik Tabrizi, r.a., koji je 
u razdoblju od �etrnaest godina bio u�enik velikog u�itelja 
irfana i tevhida merhuma Ahund mulla Husejnkolija Ha-
medanija, r.a., rekao je: “Jednom prilikom u�itelj mi pre-
pusti odgoj jednog u�enika na odgovornost. Taj u�enik je 
imao veliki entuzijazam i �vrstu volju. Šest je godina kako 
ulaže veliki napor i trud u borbu sa nefsom i bavi se samo-
promatranjem. To je polu�ilo njegovu spremnost za razu-
mijevanje tedžerruda nefsa. Me�utim, htio sam da ovaj po-
sve�enik puta blaženstva ovu Božiju milost dosegne uz 
u�iteljevu pomo� i da se odjene Njegovom �asnom odje�om. 
Poveo sam ga sa sobom do ku�e u�itelja i nakon molbe on 
re�e: ‘Sada to i nije neka stvar.’ Nakon iznenadnog pokreta 
ruke, pokazuju�i na nešto, re�e: ‘Tedžerrud je kao ovo.’ 
Taj u�enik je poslije govorio: ‘Odjednom vidjeh da sam se 
odvojio od tijela dok sam pored sebe posmatrao stvorenje 
poput sebe.’” 

Treba znati da posmatranje berzahskih stvorenja i nema 
neku vrijednost. Zapravo, po�ast je posmatranje nefsa dok 
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doseže savršeni i potpuni tedžerrud. Zbog toga što se nefs 
u ovom slu�aju o�ituje u svojoj potpunoj zbilji tedžerruda, 
posmatranje njega zna�i posmatranje stvorenja koja nisu 
ograni�ena vremenom ni mjestom, koja ne obuhvata ni 
istok ni zapad svijeta. Ova spoznaja nije u suprotnosti sa 
ograni�enim posmatranjem u prvim fazama. Ustvari, to je 
vrsta op�eg univerzalnog zapažanja. 

Prenosi se od merhuma Aga sejjida Ahmeda Kerbelaija, 
r.a., koji je bio istaknuti u�enik merhuma Ahunda, da je re-
kao: “Odmarao sam se na jednom mjestu kada me probudi 
neka osoba i re�e: ‘Ako želiš posmatrati vje�no svjetlo, us-
tani sa svoga mjesta.’ Kada sam otvorio o�i, vidio sam 
svjetlost koja nije bila ni�im ograni�ena, a obuhvatala je i 
istok i zapad svijeta.” Naš Bože podari i nama! Ovo pred-
stavlja razinu otkrovenja nefsa vi�enu kao neograni�enu 
svjetlost. 

Nakon što pro�e ovu razinu, pod uticajem poja�anog 
samopromatranja te u skladu sa višim svjetovima i zahtje-
vima njihovih postaja, duhovni putnik uspijeva posmatrati 
atribute Uzvišenog Stvoritelja ili postaje svjestan imena 
Njegove Svete Biti na op�enit na�in. �esto se dešava da 
duhovni putnik u ovoj situaciji odjednom primje�uje da su 
sva stvorenja svijeta jedno jedinstveno znanje i da nikada, 
osim jedne jedinstvene mo�i, nije ni postojala druga mo�. 
Ovo je razina vizije Božijih atributa. Ali na razini vizije 
imena, koja je od prethodne razine ujedno i viša, putnik za-
paža da u svim svjetovima postoji samo jedan jedini Znalac, 
i samo jedan Svemogu�i, i samo jedan Živi. Ova razina spo-
znaje i vizije atributa, koja se o�ituje na nivou srca, pleme-
nitija je i savršenija (zato što posve�enik dospije u stanje 
da ne vidi mo�noga, znalca i živoga, osim Uzvišenoga 
Boga). Ova vizija javlja se obi�no u stanju u�enja Kur’ana. 
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�esto se dešava da u�a� Kur’ana razumijeva da on nije taj 
koji u�i, nego neko drugi, a nekada, opet, poima da je i slu-
šalac i u�a� bila druga osoba.  

Treba znati da je u�enje Kur’ana veoma djelotvorno za 
postizanje ovog stanja. Duhovnom putniku prili�i da tokom 
obavljanja no�nog namaza u�i sure u kojima se nalaze ajeti 
obaveznog �injenja sedžde19 jer u�initi sedždu odjednom iz 
stanja kijama ima svoj posebni smisao. Iskustvom je potvr-
�eno da je u�enje sure Sâd na vitr-namazu no�u uo�i petka 
veoma djelotvorno. Iz predaja koje govore o njenim seva-
bima može se shvatiti osobenost ove sure. 

Pošto je salik uz Božiju pomo� prošao ove razine i upot-
punio svoja posmatranja, Božija privla�enja ga obuhvataju 
i svakog trenutka sve više ga približavaju istinskom iš�ez-
nu�u, da bi ga na kraju privla�enje potpuno obuhvatilo i 
u�inilo svjesnim apsolutne ljepote i savršenstva. Spalio je 
bit svoju i sve drugo mimo nje, dok naspram op�aravaju-
�eg ra�anja ne vidi ništa, osim Voljenog. Bio je Bog i ništa 
nije bilo s Njim. U ovom stanju putnik je izašao iz doline 
putovanja i biva uronjen u beskona�no more posmatranja 
Gospodareve Biti. 

Potrebno je podsjetiti da duhovno putovanje putnika 
nije u sukobu sa njegovim prisustvom u materijalnom svi-
jetu ispunjenom izvanjskim mnoštvom. Salik istovremeno 
dok je u mnoštvu nalazi se i u jedinstvu. Neko je rekao: 
“Trideset godina sam bio me�u ljudima, a oni su mislili da 
sam im ja saputnik i sagovornik, a ja u tom vremenu, osim 
Boga, nisam vidio niti upoznao nikoga drugog.” 

Ovo stanje je od velike važnosti i zna�aja. Mogu�e je da 
se ovo stanje na po�etku manifestiranja ispolji samo na 
–––––– 
19  Naravno, ovo se odnosi samo na mustehab-namaze jer njihovo u�e-

nje po Šerijatu nije dozvoljeno na vadžib-namazima. (Prim. prev.) 
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trenutak, ali malo-pomalo sti�e intenzitet da bi kasnije tra-
jalo deset minuta ili više, a potom jedan sahat i više. Uz 
Božiju naklonost i milost, mogu�e je da pre�e u stalno 
stanje. Ovaj položaj u rje�niku predaja i velikana naziva se 
“opstojanje po opstojanju Obožavanog”. Do ovog stepena 
savršenstva ne može se sti�i, osim nakon ostvarenja potpu-
nog iš�eznu�a stvorenja u Svetu Bit jedinstva. U ovom sta-
nju �ovjek ne vidi ništa, osim Svete Biti Božije. 

Zapisano je negdje: “Kazali su jednom od Božijim pri-
vla�enjem privu�enih, po imenu Baba Faradžullah: ‘Opiši 
nam Dunjaluk!’ On u odgovoru re�e: ‘Otkad sam otvorio 
o�i, nisam vidio Dunjaluk da bih ga sada vama opisao.’” 

Ova vizija se u po�etku, dok još nije oja�ala, naziva hal. 
Ona je još uvijek van salikovog izbora i kontrole, ali pod 
uticajem ja�eg intenziteta opservacije, a uz pomo� Božiju, 
prelazi iz stanja u položaj i postaje slobodni izbor putnika. 

Napredan putnik je onaj koji je u isto vrijeme dok ima 
viziju svjestan i posmatra svijet mnoštva, te kontrolira oba 
svijeta istovremeno. Ova razina je veoma visoka i uzvišena. 
Pristupiti joj je mogu�e samo krajnjim naporom i možda se 
odnosi samo na vjerovjesnike, evlije i ljude kojima se Bog 
smiluje. Dok je zaokupljen blagodatima: “Ja imam stanja 
sa Bogom koja ne može podnijeti niti jedan bliski melek”,20 
on o�ituje manifestacije bljeskova: Ja sam �ovjek kao i vi.21 

Ako neko kaže da su ovi položaji posve�eni maloj sku-
pini i da je dosezanje vrhunaca ove Božije spoznaje ogra-
ni�eno samo na velike vjerovjesnike i �iste Imame, dok 
ostali ni na koji na�in ne mogu posti�i takvo šta, u odgovo-
ru kažemo: Položaji poslanstva i imameta jesu privilegije, 
ali dosezanje položaja apsolutnog tevhida i iš�eznu�a u 
–––––– 
20  Predaja. (Prim. prev.) 
21  El-Kehf, 110. 
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Biti jedinstva, koji se tuma�i kao velajet, ni na koji na�in 
nije privilegija neke manje skupine. Vjerovjesnici i Imami 
pozivali su ljude ka ovom stepenu savršenstva. Hazreti 
Muhammed, s.a.v.a., pozivao je svoj Ummet da ga slijedi u 
stopu, a iz ovakvog poziva nužno proizlazi mogu�nost pu-
tovanja do ovog cilja jer bi, u suprotnom, njegov poziv bio 
bez smisla i �ista igrarija. Kur’an kaže: 
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Uistinu vi u Allahovom Poslaniku imate divan uzor 
za onoga koji se nada Allahu i Onome svijetu i koji 
�esto Allaha spominje.22 
 
U knjigama ehli-sunneta prenesena je sljede�a predaja: 

“Da nije bilo mnoštva vaših rije�i i uznemirenja, te zbrke i 
nereda u vašim srcima, sigurno biste vidjeli ono što ja vidim 
i �uli biste ono što ja �ujem.” 

Ova predaja od �asnog Poslanika, s.a.v.a., na jasan na-
�in ukazuje na razloge neostvarenja ljudskih savršenstava, 
a tu spadaju šejtanska privi�enja, uobrazilje i besmisleni 
poslovi.  

U šiijskim izvorima tako�er je zabilježeno da je Posla-
nik rekao: “Da šejtani ne kruže oko srca sinova Ademovih, 
sigurno bi vidjeli kraljevstvo Nebesa i Zemlje.” 

Jedno od svojstava ovog visokog stepena za �ovjeka 
jeste sažimanje Božanskih svjetova u sebi na op�enit na-
�in u skladu sa predispozicijama i mogu�nostima kontin-
gentnog bi�a, iz �ega proizlazi da �ovjek može biti oba-
viješten o prošlosti i budu�nosti, da može imati vlast nad 
–––––– 
22  El-Ahzâb, 21. 
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stvorenjima, kao i biti prisutan kod svih ljudi i na svakom 
mjestu. 

Arif Abdul-Kerim Džejli u svojoj knjizi Savršeni �ovjek 
kaže sljede�e: “Sje�am se trenutka kada mi je u vremenu 
jednog bljeska dato stanje jedinstva sa svim stvorenjima 
tako da sam prisustvo sviju njih vidio izravno, ali ovo sta-
nje nije trajalo više od jednog trenutka.” 

Naravno, smetnju trajnosti i produženju ovog stanja 
pravi zaokupljenost poslovima nužnim za održanje tijela. 
Ostvarenje i dostizanje cjeline ovih stepena mogu�e je tek 
nakon napuštanja upravljanja i okupiranosti tijelom. Jedan 
indijski arif, Šejh Valijullah Dehlavi, u svojoj knjizi Ha-
meat kaže sljede�e: “Obavijestili su me da se napuštanje 
tragova materijalnog svijeta ostvaruje proticanjem pet sto-
tina godina nakon svijeta prirode i smrti, a ovo vrijeme se 
podudara sa pola Gospodareva dana. Allah Uzvišeni u Svo-
joj Knjizi kaže:  

 
Uistinu samo jedan dan kod Gospodara tvog traje 
koliko hiljadu godina po vašem ra�unanju.”23 

 
Jasno je da su preostale razine i Božije milosti Budu�eg 

svijeta neograni�ene i beskona�ne, ali zbog zahtjeva prili-
kom kovanja i osmišljavanja rije�i, kao i zbog mnoštva ljud-
skih potreba, opseg rije�i se širio, ali i pored toga nikada 
nije mogao predo�iti zbilju svjetlosti bezmaterijalnih božan-
skih svjetova, tj. nije mogao tu zbilju obuhvatiti u obliku 
rije�i. Šta god da se kaže, samo je znak, aluzija ili metafora, 
a uzvišena zbilja se ne može spustiti u nama jednostavno 
razumljivom obliku. Materijalni �ovjek, koji, prema rije�i-
ma predaje: “Ti si u najmra�nijem od svjetova”, živi u naj-
–––––– 
23  El-Hadždž, 47. 
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mra�nijem od Božijih svjetova, šta god da vidi svojim o�i-
ma i doti�e materijalnom rukom, za to ima osmišljene rije-
�i u okviru svakodnevnih potreba. Me�utim, �ovjek nema 
saznanja o ostalim svjetovima i njihovim zakonima, o isi-
javanju svjetlosti kao i o dušama da bi za njih skovao rije�i. 
Budu�i da ni u jednom jeziku svijeta ne nalazimo rije�i koje 
bi mogle prenijeti uzvišena zna�enja, kako onda da se one 
jezikom izreknu i objasne!? 

 
Problem ljubavi izvan je dometa našega znanja 
Ta stvar je ovom mišlju pogrešivom nerješiva 

 
Dvije skupine ljudi govorile su o ovim zbiljama. Prva 

je skupina poštovanih vjerovjesnika, neka je mir na sve 
njih. Potpuno je jasno da su oni imali vezu sa nadmateri-
jalnim svjetovima. Ipak, prema predaji: “Mi, skupina vje-
rovjesnika, dužni smo govoriti sa ljudima u skladu sa nji-
hovim razumijevanjem”, bili su prisiljeni ovu zbilju pre-
do�avati na na�in shvatljiv obi�nom svijetu. Zbog toga 
nisu obra�ali pažnju na tuma�enje svjetlosnih zbilja i nji-
hove krajnje blistavosti, niti su se upuštali u objašnjava-
nje onoga što nije ni palo na pamet obi�nom ljudskom 
umu. Zbilju, za koju je re�eno: “Ono što nije vidjelo oko i 
nije �ulo uho i nikome nije ni palo na pamet”, objašnja-
vali su terminima kao što su Džennet, Džehennem, hurije, 
dvorci itd. I sami su govorili da zbilje drugih svjetova 
nisu opisive. Druga skupina ljudi, kojoj je zbog slije�enja 
puta vjerovjesnika dodijeljena �ast spoznaje ovih zbilja i 
Božija milost, srazmjerno razlikama me�u pojedincima u 
njihovim mogu�nostima i njihovoj spremnosti, tako�er je 
govorila o ovome, ali iza zavjese metafora i navo�enjem 
primjera. 
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Svijet iskrenosti (  r�0snIg� 	 s
�t� ) 

Ne treba zaboraviti da dostizanje ovih razina nije mogu�e 
bez iskrenosti na putu Istine (Haqq). I sve dok putnik ne 
stigne do postaje iskrenih (muhlesîn),24 zbilja ne�e biti spo-
znata onakvom kakva ona jest. Znaj da se iskrenost dijeli 
na dva oblika. Prvi oblik je iskrenost vjere i pokoravanja 
Uzvišenom Bogu, a drugi oblik je iskrenost isklju�ivo radi 
Njega. O prvom obliku govori �asni ajet: A nare�eno im 
je da se samo Allahu klanjaju, da Mu iskreno, kao pravo-
vjerni, vjeru ispovijedaju,25 a o drugom obliku ajet: Osim 
Allahovi iskreni robovi,26 kao i poznata predaja od Posla-
nika: “Svako onaj koji �etrdeset dana sebe i svoja djela 
u�ini iskrenim samo radi Allaha, vrela mudrosti pote�i �e 
iz srca na njegov jezik.” Dakle, �ovjek stiže do ovih ste-
pena tek nakon što sebe u�ini iskrenim radi Uzvišenoga 
Boga. 

Objašnjenje navedenog je sljede�e: Uzvišeni Bog, isto 
kao što �estitost i pobožnost pripisuje djelima, na šta uka-
zuju sljede�e Božije rije�i: Ko u�ini dobro djelo,27 ...I dobra 
–––––– 
24  Važno je napomenuti da rije� muhles (�&&���), sa fethom na slovu 

lâm, u arapskom jeziku predstavlja particip pasivni, za razliku od 
lâma sa kesrom – muhlis (�#���), što je particip aktivni te, prema 
tome, ova dva oblika imaju razli�ito zna�enje. U prvom obliku ova 
rije� zna�i da je �ovjek postao otjelovljenje iskrenosti, a u drugom 
obliku, koji je ujedno niži stepen, ukazuje na �ovjeka koji �ini is-
krena djela, ali nije otjelovljenje iskrenosti. Autor pod iskrenim na 
ovom mjestu misli na prvo zna�enje. Re�ena razlika potvr�ena je 
kur’anskim ajetima, što je objašnjeno na odgovaraju�em mjestu. 
(Prim. prev.) 

25  El-Bejjine, 5. 
26  Es-Sâffât, 40. 
27  En-Nahl, 97. 
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djela �ine,28 Onima koji vjeruju i �ine dobra djela,29 isto-
vremeno ih na drugim mjestima pripisuje i ljudskoj biti, 
što se vidi iz sljede�ih ajeta: On je uistinu od dobrih,30 ...I 
dobri vjernici.31 Prema tome, iskrenost se nekad pripisuje 
djelu, a nekada ljudskoj biti.  

Jasno je da se ostvarenje unutrašnje iskrenosti temelji 
na iskrenosti u djelima. To zna�i da osoba dok ne bude is-
krena pojedina�no u svakom od svojih djela, kao što su go-
vor, šutnja, mirovanje itd, ne�e ostvariti ni razinu unutraš-
nje iskrenosti. Allah, dž.š., kaže: K njemu se dižu lijepe ri-
je�i a dobro djelo ih podiže.32  

Pod pretpostavkom da se zamjenica uz glagol podiže 
( )�*�[ , koja je ujedno i njegov subjekt, odnosi na dobra 
djela, zna�enje ajeta bi bilo sljede�e: “Dobro djelo podiže 
lijepe rije�i.” Treba napomenuti da je osoba koja postigne 
unutrašnju iskrenost dospjela do velike Božije milosti, koja 
je uskra�ena drugima i oni nemaju u�eš�a u njoj. 

Prvo, prema Kur’anu, šejtan ni na koji na�in više nema 
nadmo� i vlast nad potpuno iskrenim: “Tako mi dostojan-
stva Tvoga”, re�e, “sigurno �u ih sve na stranputicu od-
vesti, osim Tvojih me�u njima robova iskrenih.”33 

Jasno je da se ovo izuzimanje ne odnosi na zakonodav-
ne propise, tj. ne odnosi se na razinu konvencionalne di-
menzije. Zapravo, to izuzimanje poti�e iz snage biti i nutri-
ne iskrenih u tevhidu. Šejtan više nema vlasti nad njima. 
Štaviše, šejtan zbog slabosti svoga bi�a uop�e nema pristu-
–––––– 
28  El-Furkân, 70. 
29  Er-Ra‘d, 29. 
30  El-Enbijâ, 75. 
31  Et-Tahrîm, 4. 
32  Fâtir, 10. 
33  Sâd, 81-82. 
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pa ovoj razini. Zbog toga što su ovi sebe u�inili iskrenim 
samo za Boga, i šta god da gledaju, vide samo Boga, u ko-
jem god obliku da im se šejtan pojavi, oni opet to posma-
traju božanskim pogledom, izvla�e�i duhovne koristi iz 
toga. Iz tog razloga šejtan je od samog po�etka priznao 
svoju nemo� te time sam sebe razoružao i pored toga što je 
filozofija njegove egzistencije jedino zavo�enje Ademovih 
potomaka, a jasno je da on nije bi�e koje �e se smilovati 
nekome i izuzeti ga od svoga zavo�enja. 

Drugo, ova skupina oslobo�ena je obra�una na Sudnjem 
danu i prisustvovanja kijametskom prizoru. �asni Kur’an 
kaže: I u rog �e se puhnuti i umrijet �e i oni na Nebesima i 
oni na Zemlji, osim onih koje bude Allah odabrao.34 Iz 
ovog ajeta se jasno da zaklju�iti da �e jedna skupina ljudi 
na Sudnjem danu biti sigurna od njegovih strahota. Ako 
ovaj ajet posmatramo uporedo sa ajetom ...I sigurno �e oni 
biti dovedeni, osim Allahovih iskrenih robova, postaje pot-
puno bjelodano da oni koji su sigurni od strahota Sudnjega 
dana jesu upravo iskreni robovi Njegovi, budu�i da oni, iz 
jednog ugla gledano, nikada i nisu bili posjednici djela da 
bi bili dovedeni na poprište Kijameta radi obra�unavanja 
tih djela. Oni su uz pomo� opservacija i šerijatskog ispos-
ništva poginuli u džihadu sa nefsom, spojili su se sa vje�-
nim životom i prošli Veliki Kijamet. Oni su sveli ra�un to-
kom džihada i sada, nakon što su poginuli na Božijem 
putu, nalaze se u Njegovoj blizini, ogrnuti po�asnom odje-
�om vje�nog života i opskrbljeni posebnom opskrbom iz 
Gospodarevih riznica.  

Allah, dž.š., kaže: Nikako ne smatraj mrtvima one koji 
su na Allahovom putu poginuli! Ne, oni su živi i kod Gospo-
–––––– 
34  Ez-Zumer, 68. 
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dara svoga su opskrbljeni.35 Osim toga, privo�enje i pri-
sustvo na Sudnjem danu sekundarni su u odnosu na nepri-
sustvovanje. Oni su prije pojave predznaka Sudnjega dana 
bili prisutni na svim mjestima i bili su obaviješteni o svim 
stanjima, prema Božijim rije�ima: kod Gospodara svoga 
su opskrbljeni. 

Tre�e, sve ono što �e od sevaba kao nagrada biti dato 
ljudima u skladu je sa njihovim djelima, osim u slu�aju 
ove skupine robova, koju �e obuhvatiti plemenitost Božija 
i mimo zaslužene nagrade za njihova djela: I ne�e biti ob-
ra�unato, osim onako kako ste radili, izuzev Allahovih is-
krenih robova.36 

Ako bi neko ovaj ajet tuma�io tvrde�i da �e jedino sku-
pini kažnjenih biti su�eno prema njihovim djelima, a ne i 
dobrim robovima Božijim, �ija nagrada ne�e biti zbog dje-
la, nego �e se Gospodar Darovatelj prema njima ophoditi 
Svojom plemenitoš�u, rekli bismo da je zna�enje ovog aje-
ta op�enito i on se ne obra�a samo grješnicima, a pored 
toga, nagrada robovima po plemenitosti nije u suprotnosti 
sa nagra�ivanjem po djelima, kao što i zna�enje rije�i mi-
lost i dobrota (��*) ukazuje na to da Bog Dobro�initelj za 
malo djelo uzvra�a velikom nagradom, ustvari malo djelo 
drži velikim. Ipak, i pored svega toga, nagrada je data na 
osnovu djela, dok ajet ne želi na to ukazati, ve� želi re�i da 
Bog iskrenim robovima uop�e ne dodjeljuje nagradu u skla-
du sa djelima, što potvr�uje još i ajet: U njemu ima šta god 
zažele, a kod Nas ima još i više.37 

Ova skupina iskrenih robova, šta god da odlu�i ili nau-
mi, tako �e i biti, a kod Nas �e biti i više od onoga što su 
–––––– 
35  Âli ‘Imrân, 169. 
36  Es-Sâffât, 39-40. 
37  Kâf, 35. 
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bile njihove namjere i želje. Iz ovoga se može zaklju�iti da 
�e im biti dato iz plemenitosti Božije ono što je iznad nji-
hove volje i namjere te iznad granice zamislivog i željenog. 
Ovaj zaklju�ak zavrje�uje ve�u pažnju. 

�etvrto, oni su posjednici nedoku�ivog položaja, viso-
kog namještenja i uzvišenog stepena da bi mogli �initi za-
hvalu Biti jedinstva i slaviti Boga kao što je Njegovo pravo 
i kao što dostoji Svetoj Biti. Allah, dž.š., u Svojoj Knjizi 
kaže: 
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Uzvišen i �ist je Allah od onoga kako ga opisuju, osim 
Allahovih iskrenih robova.38  

 
Ovo je krajnje savršenstvo stvorenja i najviši mogu�i 

stepen za njih. Iz navedenog proizlazi kakve su povlastice i 
kakva je milost svojstvena posljednjem stepenu duhovnog 
putovanja. Ali mora se imati na umu da je dostizanje ovih 
savršenstava i osvjedo�enje u ove zbilje i istine mogu�e 
tek nakon što putnik pogine na poprištu džihada na Božijem 
putu. Tek kada ispije pehar šehadeta bit �e opijen izlijeva-
njem Božijih milosti. Cilj pogibije je prekidanje odnosa 
privrženosti duše tijelu. Kao što šehid na bojnom polju že-
ljeznim ma�em prekida vezu duše sa tijelom, tako i duhov-
ni putnik ka Bogu nevidljivim ma�em na polju borbe uz 
pomo� snaga Milostivog prekida veze duše – koja navodi 
na zlo – sa tijelom. 

Putnik na po�etku duhovnog putovanja treba prigrliti is-
posništvo i zuhd. Pažljivim razmišljanjem o relativnosti i 
nepostojanosti Ovoga svijeta, o beskorisnosti privrženosti 
–––––– 
38  Es-Sâffât, 159-160. 
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njemu treba prekinuti korijene i veze sa svijetom mnoštva, 
što �e rezultirati nenaklonjenoš�u i suzdržanoš�u prema 
poslovima. Nakon toga, bilo šta što ima za posljedicu ma-
terijalnu korist ili štetu da se desi, ne�e ga u�initi žalosnim 
niti �e ga veseliti. 

 
 �#� Z)�#0 �E
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...Da ne biste tugovali za onim što vam je promaklo, 
i da se ne biste radovali onome što vam On dade.39 
 
Nenaklonjenost i nepostojanje ljubavi prema Ovom svi-

jetu, ozna�eno u ajetu, nije u suprotnosti sa tugom i radoš-
�u u Božije ime jer takva radost nije iz ljubavi prema imetku 
i dobiti, nego je utemeljena na stanovištu da sebe vidim uto-
nulim u more dobrote i plemenitosti Njegove. Po prolaže-
nju ove postaje putnik �e nanovo shvatiti da ima pretjeranu 
privrženost svojoj biti i da svoj nefs voli do granice zaljub-
ljenosti. Šta god da uradi i koju god borbu da vodi, to poti�e 
iz pretjerane ljubavi prema svojoj biti, budu�i da je jedna 
od prirodnih ljudskih osobina samoljubivost. On gaji ljubav 
prema svojoj biti, sve stvari pot�injava i žrtvuje njoj i za 
opstanak njene egzistencije ne usteže se od uništavanja bilo 
�ega. Otklanjanje ovog nagona veoma je teško. Borba sa 
ovim osje�anjem sebi�nosti i egoizma najsloženiji je pro-
blem. Sve dok se ovo osje�anje ne otkloni i ne zamre, Bo-
žija svjetlost se ne�e o�itovati u srcu. Drugim rije�ima, dok 
posve�enik ne pro�e samoga sebe, ne�e sti�i do Boga.  

Duhovni putnik treba uz pomo� Božije blagonaklonosti 
i uzastopnih izlijevanja Njegove milosti poljuljati korijen 
ljubavi prema svojoj biti dok ona malo-pomalo ne oslabi, 
–––––– 
39  El-Hadîd, 23. 
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da bi je na kraju potpuno iš�upao i time se odrekao svog 
unutrašnjeg idola, koji je izvor svih moralnih iskvarenosti i 
poroka. Zaboravlja ga u cijelosti tako da svi njegovi poslo-
vi – kako prilikom razmišljanja tako i prilikom njihovog 
provo�enja u djelo – budu posve�eni Svetoj Biti Božijoj, a 
ljubav prema sebi mijenja u ljubav prema Bogu. Ovo se 
ostvaruje samo velikim naporom.  

Nakon prolaska ovih razina putnik više ne posjeduje 
ovisnost o svome tijelu i njegovim posljedicama, pa �ak ni 
o svojoj duši, �ije je veze pokidao. Sve što radi, radi za 
Boga. Pa �ak i ako utoli glad ili osigura životne potrepšti-
ne, to je u dovoljnoj i neophodnoj koli�ini zato što je želja 
Voljenog da on bude živ. A da nije tako, ne bi na�inio ni 
korak za produženje ovozemaljskog života. Naravno, ova 
njegova želja u podre�enom je odnosu spram Božije volje, 
a ne u paralelnom ili suprotstavljenom odnosu. Na ovoj os-
novi posve�enik nema više pravo potraživati otkrovenja ili 
�initi bilo kakve aktivnosti za njihovo ostvarenje, nema 
pravo prelaziti ve�e razdaljine u kratkom vremenu, obzna-
njivati vijesti skrivene i govoriti o odsutnima, objelodanji-
vati nutrine ljudi i njihove tajne, vršiti promjene u materi-
jalnom svijetu ili prakticirati isposništvo radi oja�anja i 
usavršavanja nefsanske snage. Osoba sa bilo kojom od 
ovih osobina ne kre�e se na putu zadovoljstva Voljenog, 
nije rob Božiji i nije od iskrenih.40 Zapravo, ona je svoj nefs 
uzela za božanstvo i kretala se radi ispunjenja njegovih želja 
i ostvarenja njegovih potencijala i mogu�nosti. Naravno, 
ona ovo ne priznaje i sav ibadet, sa vanjskog aspekta gle-
dano, obavlja radi Boga. Ovakva osoba, prema izri�itom 
kur’anskom govoru: Jesi li vidio onoga koji je strast svoju 
–––––– 
40  Iskreni u zna�enju potpune iskrenosti, kako je prethodno pojašnjeno. 

(Prim. prev.) 
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za boga uzeo,41 strast je prihvatila kao božanstvo i obožava 
svoje nefsanske želje. Putnik treba pro�i ovaj stepen i na-
pustiti svoj nefs �vrsto vezan za egoizam. Ako Bog da, 
ubrzo �e biti govora o ovome. 

Na kraju, kada putnik stigne do ove razine, postepeno, 
radi Boga, zaboravlja sebe kojeg je volio. Nakon ovoga on 
ne vidi ništa, osim praiskonske i vje�ne ljepote Lica. Nas-
tavlja se kretati naprijed, tonu�i u bezobalnom moru, sve 
dok od njega ne ostane nikakav trag. Treba imati na umu 
da duhovni putnik u borbi sa nefsom uvijek treba biti opre-
zan. Treba potpuno iza�i izvan kontrole šejtanovih vojski i 
potpuno prekinuti svaki trag i o�itovanje svoga nefsa te tre-
ba iš�upati njihove korijene iz skrivenih kutova ku�e srca – 
jer ako bi ostalo i trun ljubavi prema imetku, strasti, na-
mještenju, položaju, ugledu, uobraženosti i samoljublju, on 
nikada ne bi dosegao savršenstvo. Upravo iz tog razloga 
mnogo puta je vi�eno da oni koji dugi niz godina provode 
u isposništvu i borbi sa nefsom ne stižu do savršenstva. 
Oni su u ratu sa nefsom izgubili, a razlog njihova poraza 
jesu zaostali korijeni nekih osobina u ku�i srca, iako su 
vjerovali da su one potpuno iskorijenjene. Zbog toga, prili-
kom Božijih ispita i manifestacije nefsa, zaostali korijeni 
odjednom klijaju i rastu, uništavaju�i time putnikov posao. 
Uspješnost pot�injavanja nefsa i njegove vojske zavisi od 
pomo�i i Gospodareve milosti jer prelazak ovih razina nije 
mogu�, osim uz Njegovu posebnu naklonost.  

Prenosi se da su u�enici jednoga dana našli sejjida 
Bahrul-‘uluma veoma veselog i nasmijanog. Upitaše ga za 
razlog takvog njegovog stanja a on odgovori: “Nakon dva-
deset i pet godina borbe sada kada sam pogledao u sebe, 
–––––– 
41  El-Džâsije, 23. 
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vidio sam da više nemam licemjernih djela. Uspio sam ih 
otkloniti.” Dobro se zamisli nad ovim! 

Treba naglasiti da od po�etka duhovnog putovanja pa 
do njegovog posljednjeg stepena putnik treba biti u svim 
poslovima postojan i privržen vjerozakonu i ne smije izla-
ziti ni koliko vrh igle izvan njegovih granica. U slu�aju da 
vidiš �ovjeka koji poziva na duhovni put, a sam nije privr-
žen bogobojaznosti niti slijedi sve propise Božijeg zakona, 
ili od Pravog puta istinitog zakona odstupa koliko za vrh 
igle, smatraj ga licemjerom, osim u slu�aju da to po�ini u 
zaboravu, greškom ili iz opravdanog razloga. A to što se 
�uje od nekih koji kažu da je putnik oslobo�en obaveza na-
kon dostizanja visokih stepena i primanja milosti Božije 
lažan je govor. I to kako lažan, jer i Poslanik, s.a.v.a., po-
red toga što je najplemenitije od svih stvorenja i najsavrše-
nije, do posljednjih trenutaka svoga života slijedio je Božije 
propise. Prema tome, osloba�anje od obaveza je laž i po-
tvora. Naravno, može se imati na umu i drugo zna�enje 
ovog, koje ovi spomenuti pojedinci ne tuma�e kao takvo. 
Naime, prakticiranjem ibadetskih djela ljudska duša se usa-
vršava, a razni aspekti potencijala i sposobnosti prelaze u 
aktivno stanje. Dakle, za osobe koje još uvijek nisu dostigle 
stepen potpune aktuelizacije duše u svim njenim aspekti-
ma, njihov ibadet je radi usavršavanja. Ali za osobe koje 
su svoje potencijale dovele u potpunu aktuelizaciju nema 
zna�enja da �ine ibadet radi sticanja položaja bliskih. Zapra-
vo, za takve osobe prakticiranje ibadeta je iz drugih razloga. 
Tako vidimo da je Aiša pitala Poslanika: “Nakon što je 
Allah, dž.š., rekao za tebe: ...Da bi ti Allah i ranije i kasnije 
krivice oprostio,42 �emu onda sve ovo podnošenje teško�a 
–––––– 
42  El-Feth, 2. 
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u ibadetu?” Poslanik je odgovorio: “Zar da ne budem za-
hvalan rob svome Gospodaru?” 

Iz ovoga se jasno da zaklju�iti kako ibadet za neke ljude 
nije bio s ciljem usavršavanja, ve� je izraz zahvalnosti Uz-
višenom Bogu. 

Stanja koja iskusi duhovni putnik pod uticajem opserva-
cije i džihada, svjetlosti koje mu se ponekad ukazuju, sve 
su to samo uvodi za sticanje postojanih svojstava i atributa, 
jer gomilanje utisaka i promjena stanja nisu dovoljni. Du-
hovni putnik treba ulagati napor da se posredstvom velikog 
džihada potpuno oslobodi preostalog nižeg svijeta skrive-
nog u njegovoj nutrini. Sve dok ne stekne sli�nost sa �isti-
ma, nemogu�e je da stekne njihov položaj jer �e ga, u su-
protnom, i najmanje poskliznu�e tokom duhovnog putova-
nja i džihada odvesti u niži svijet. �asni ajet: Muhammed 
je samo poslanik, a i prije njega je bilo poslanika. Ako bi 
on umro ili bio ubijen, zar biste se stopama svojim vratili,43 
posve jasno ukazuje na spomenuto. Dakle, duhovni putnik 
treba u potpunosti o�istiti svoju unutrašnjost i spoljašnjost, 
sve kutove i udubine srca da bi mu bila ukazana �ast raz-
govora sa �istim dušama i prisustvo u plemenitoj družini 
melekutskoj. Ne griješite ni javno ni tajno!44  

Zna�i, posve�enik treba u cijelosti pro�i svjetove koji su 
uvod u svijet iskrenosti. Ovi svjetovi ukratko su pobrojani 
u sljede�im ajetima: 

 
 EP�X���#
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43  Âli ‘Imrân, 144. 
44  El-En‘âm, 120. 
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Oni koji vjeruju i koji se iseljavaju i koji se bore 
na Allahovom putu imecima svojim i životima svojim 
– njima pripada najve�i stupanj kod Allaha i oni �e 
posti�i što žele. Gospodar njihov im šalje radosne vi-
jesti da �e im milostiv i blagonaklon biti i da �e ih u 
džennetske baš�e uvesti, u kojima �e neprekidno uži-
vati, vje�no i zauvijek �e u njima boraviti. Uistinu, u 
Allaha je nagrada velika.45 

 
U skladu sa navedenim ajetima, �etiri svijeta prethode 

svijetu iskrenosti: 

� svijet islama, 
� svijet imana, 
� svijet hidžre, 
� svijet džihada na Božijem putu. 

U skladu sa poslani�kom predajom: “Vra�amo se iz ma-
log džihada u veliki džihad”, uvjet putovanja jeste postoja-
nje velikog islama i velikog imana kod putnika. Na duhov-
nom putniku je da ozbiljno pristupi poslu i u�ini hidžru sa 
unutrašnjim poslanikom, uz pomo� vanjskog poslanika ili 
njegova zastupnika, a potom da stupi na poprište borbe kako 
bi dosegao šehadet na Božijem putu. Putnik ne smije za-
boraviti mnoštvo prepreka, kako od ljudi tako i od šejtana, 
s kojima se suo�ava od po�etka putovanja do ovog stepena 
džihada. Me�utim, pošto je postigao uspjeh u borbi i pro-
šao svjetove velikog islama i velikog imana, a potom u 
–––––– 
45  Et-Tevbe, 20-22. 
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borbi i poginuo, otpo�eli su svjetovi ve�eg islama i ve�eg 
imana, ve�e hidžre i ve�eg džihada, a njihove prepreke su 
ve�e nevjerstvo i ve�e licemjerstvo. U ovom podru�ju šej-
tanove vojske nemaju snage da bi savladale putnika. Štavi-
še, nemaju ni pristupa, ali �e njihov vo�a li�no ometati nje-
govo putovanje. Putnik ne smije ni pomisliti – nakon što je 
prošao nekoliko svjetova – da je izvan opasnosti i da je na-
šao dragulj svoga cilja. Naprotiv, treba imati na umu da i 
pored prolaska nižih svjetova, ako ne uspije pro�i više 
svjetove, ne�e biti siguran od šejtanovih spletki. Sam šejtan 
�e mu biti prepreka u ostvarenju cilja. Putnik treba imati 
veliko duhovno htijenje i jaku volju. Ne smije dozvoliti da 
se zaplete u šejtanove spletke višega nevjerstva i višega li-
cemjerstva. Nakon velikog islama i velikog imana putnik 
otpo�inje veliku hidžru i uz pomo� velikog džihada prolazi 
veliki Kijamet nefsova, a potom ulazi u dolinu iskrenih. 
Neka nam Allah podari takav uspjeh! Ako Bog d�! 
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PODROBAN OPIS SVJETOVA KOJI 
PRETHODE SVIJETU ISKRENOSTI 

U skladu sa onim što je re�eno, prije svijeta iskrenosti put-
nik ka Bogu treba pro�i dvanaest svjetova: Mali, Ve�i i 
Najve�i islam, Mali, Ve�i i Najve�i iman, Manju, Ve�u i 
Najve�u hidžru te Manji, Ve�i i Najve�i džihad; on oba-
vezno treba poznavati svojstva ovih svjetova te njihove zna-
kove, njihove promjenjivosti i prepreke. Mi smo to ovdje 
sažeto objasnili, budu�i da smo opširnije govorili o svemu 
ovome u knjizi koja se pripisuje ponosu fakiha i evlija sej-
jidu Mehdiju Bahrul-‘ulumu. Za bolji uvid u ovu tematiku 
�italac se može obratiti toj knjizi, a na ovom mjestu ukrat-
ko �emo izložiti našu namjeru. 

Veliki islam 

Veliki islam se definira kao pokornost i potpuno predava-
nje, a to zna�i napuštanje suprotstavljanja Bogu u bilo ko-
jem obliku i prihvatanje da je dobro i ispravno i ono što je 
trenutno i ono što je bilo, te vjerovanje da u onome što se 
nije desilo nije ni bilo dobra. Op�enito gledano, Veliki is-
lam zna�i kloniti se pitanja zašto i radi �ega, kao i prigovora 
na Božiju odredbu. O ovom položaju govori hadis Imama 
Alija: “Zaista je islam pokoravanje, a pokoravanje je uvje-
renost (izvjesno znanje).”  

Pored napuštanja prigovora, u salikovom srcu ne smije 
biti nikakve vrste opiranja Božijim propisima, kako u vje-
rozakonu, tako i u odre�enju, što je istaknuto u �asnom 
Kur’anu: 
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I tako Mi Gospodara tvoga, oni ne�e biti vjernici 
dok za sudiju u sporovima me�usobnim tebe ne pri-
hvate i potom zbog presude tvoje u dušama svojim 
nimalo tegobe ne osjete i dok se sasvim ne pokore.46 
 
Ovo je stepen Velikog imana u kojem se Veliki islam 

proširio dušom putnika i istinski ovladao njegovim srcem. 

Veliki iman 

Nakon što se srce prosvijetli svjetloš�u Velikoga islama, 
ponekad se dešava da putnik doživljava stanja u kojima 
pored umskog i duhovnog zapažanja i tjelesnim o�ima uo-
�ava zbilju da je svemu što postoji razlog i osnova Uzviše-
ni, Koji stvara bez uzora. Drugim rije�ima, on Boga vidi 
Prisutnim i Posmatra�em u svim stanjima. Ovo je stepen 
posvjedo�enja ili Veliki islam. Budu�i da još uvijek nije 
stigao do granice savršenstva, kada se islam širi kroz sve 
stupove tijela i ovladava njegovim organima i udovima, od 
ostvarenja ovog stanja ometa ga svijet materije i zauzetost 
zadovoljavanjem prirodnih potreba. Sve dok je zaokupljen 
ovim poslovima, biva uskra�en od stanja vizije i zapada u 
zaborav. Dakle, duhovni putnik treba �vrstom odlukom is-
trajati i ovo stanje dovesti u položaj stalnog i postojanog 
svojstva i savršenstva, tako da ovosvjetska zauzetost ne 
može uticati na promjenu njegove vizije. Upravo zbog toga, 
Veliki islam treba prenijeti sa položaja srca na položaj 
–––––– 
46  En-Nisâ', 65. 
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duše da bi sažeto bilo zamijenjeno opsežnim, te kako bi 
naredbom duše ovo stanje zavladalo svim spoljnjim i unu-
trašnjim snagama, sve dok ne pre�e iz stanja u stalnu oso-
binu. Ovo je položaj kojeg arifi nazivaju položaj dobro�in-
stva (ar. ihsan – =�q��). Allah, dž.š., u �asnom Kur’anu 
kaže: One koji se budu zbog Nas borili Mi �emo, sigurno, 
putevima koji Nama vode uputiti. Budu�i da ovim rije�ima 
Allah nije upotpunio Svoju namjeru, u nastavku kaže: ...A 
Allah je zaista na strani onih koji dobra djela �ine.47 

Prema tome, sve dok borac na Božijem putu ne stigne 
do stepena dobro�instva, ne može kro�iti putevima Božije 
upute. 

Pitali su Poslanika: “Šta je smisao dobro�instva?” On je 
odgovorio: “Da �iniš ibadet Bogu kao da ga vidiš, a ako ti 
Njega ne vidiš, zaista On tebe vidi.” Prema tome, �ovjek 
treba �initi ibadet Bogu kao da Ga vidi, a ako nije to u mo-
gu�nosti, onda ga treba obavljati na na�in kao da Bog njega 
gleda. 

Sve dok Veliki islam duhovnog putnika nije dostigao 
Veliki iman, on samo ponekad posjeduje stanja dobro�instva. 
U ovoj fazi on obavlja ibadet sa velikom žudnjom i straš�u, 
ali kada dostigne položaj Velikog imana, iz stanja dobro-
�instva prelazi u stalnu osobinu dobro�initelja. U tom sta-
nju sve poslove, pojedina�ne i op�e, potekle sa izvora žud-
nje i žara �ini radi sticanja �iste misli.  

Pošto je iman preplavio dušu, a budu�i da je duša zapo-
vjednik svih organa i udova, sve ih pot�injava svojoj namje-
ri pa time i svi poslovi postaju lahki. Svi dijelovi se povi-
nuju i poslušni su duši. Ne protive joj se nijednog trenutka. 
Allah, dž.š., za ovu skupinu robova rekao je: 
–––––– 
47  El-‘Ankebût, 69. 
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Zaista su vjernici postigli spas, oni koji molitvu svoju 
ponizno obavljaju, i koji besmislice izbjegavaju.48 

 
Sklonost ka razonodi zasniva se na žudnji, a duhovni 

putnik Velikog imana, koji je stigao do položaja dobro�in-
stva i on u njemu postao stalnom osobinom, u potpunosti 
je izgubio želju za razonodom. S druge strane, on zna da 
dvije ljubavi u jednom srcu nemaju mjesta, što potvr�uju i 
Božije rije�i u Kur’anu: Allah nijednom �ovjeku dva srca u 
njedrima njegovim nije dao.49  

U slu�aju da u srcu posve�enika postoji žudnja i sklonost 
ka poslovima razonode i besmislice, na osnovu posljedi�ne 
zakonitosti, tj. argumentacijom u kojoj se uzrok otkriva 
putem posljedice, može se zaklju�iti da u njemu nije bilo 
žudnje za Bogom i da takvo srce nije prazno od licemjerstva 
jer je istovremeno izražavao naklonost i žudnju za božan-
skim poslovima i za besmislicom. Ovo stanje naziva se 
Veliko licemjerstvo i nalazi se naspram Velikog imana. 
Njegovo pokoravanje srca i poslušnost nisu uzrokovani 
unutrašnjom žudnjom i �ežnjom, nego su utemeljeni na ra-
zumu, pretjeranom strahu i uzimanju u obzir poslova koji 
se pojavljuju u �ovjeku. Na ovo licemjerstvo ukazuju Bo-
žije rije�i: Kada ustaju da molitvu obave, lijeno se dižu.50 

Kada duhovni putnik stigne do Velikog imana tako da 
nijedan od oblika licemjerstva u njemu ne postoji i njegove 
–––––– 
48  El-Mu'minûn, 1-3. 
49  El-Ahzâb, 4. 
50  En-Nisâ', 142. 
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radnje ne budu potaknute razumnim promišljanjem o 
koristima, o�uvanju posla, položaju i strahu, sve radnje �e 
obavljati na osnovu ljubavi i njenih zahtjeva. 

Velika hidžra 

Nakon što putnik stigne do stepena Velikog imana, vrijeme 
je da se spremi za Veliku hidžru, a to je fizi�ko izbjegava-
nje kontakta sa grješnicima i sjedenja u društvu sa silnici-
ma i oholim, kao i za hidžru srca, tj. ne poklanjati im lju-
bav i ne gajiti bilo kakvu naklonost prema njima. Hidžra ti-
jelom i srcem predstavlja napuštanje navika, op�eprihva�e-
nih obi�aja i uspostavljenih normi koje putnika sprje�avaju 
od Božijeg puta i smetnja su njegovom putovanju, kao što 
su obi�aji u nevjerni�kom okruženju. 

U okruženju koje je uspostavljeno na materijalisti�kom 
svjetonazoru �ovjek je ograni�en obi�ajima i uvriježenim 
navikama �lanova tog društva. Oni sve svoje koristi, štete, 
uzajamna poznanstva, saobra�anje i razgovore uspostavljaju 
na materijalisti�kim osnovama. Danas je obi�aj ako osoba 
na nau�nim skupovima ne iznosi mišljenje i ne u�estvuje u 
razgovoru, ona se smatra neznalicom. Ili, naprimjer, pri-
hva�eno je da sjedenje u pro�elju skupa predstavlja �ast, a 
sjedenje pozadi manjkavost. Prednja�enje prilikom ulaska i 
izlaska sa skupova smatra se znakom ugleda. Laskanje se 
smatra lijepim ponašanjem, a suprotno ponašanje znakom 
niskosti, sramote, nekulture i slabosti li�nosti. 

Duhovni putnik ne treba, uz Božiju pomo�, obra�ati 
pažnju na sve to i u�initi hidžru iz ovoga svijeta imagina-
cije i uobrazilje. Prilikom napuštanja ne treba se plašiti 
bilo koje snage, osude ili prijekora onih koji sebe predstav-
ljaju ljudima nauke. Kako Kulejni prenosi od Imama Sadika, 
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a on od Poslanika, neka je mir njemu i njegovoj porodici, 
da je rekao: “�etiri su stuba nevjerovanja: žudnja, strah, 
nezadovoljstvo i srdžba.” Strah u ovoj predaji tuma�i se 
kao strah od ljudi kod suprotstavljanja njihovim obi�aji-
ma i principima. 

U svakom slu�aju, putnik treba napustiti sve društvene 
obi�aje, navike i ustaljena ponašanja koja su prepreka na 
Božijem putu. Ovo stanje arifi tuma�e kao ludilo, zato što 
lud �ovjek nije upoznat sa obi�ajima i tradicijom i ne pri-
daje im nikakav zna�aj, ne obra�a pažnju na hvalu i ku�e-
nje, ne boji se da �e se ljudi pobuniti protiv njega, pa svoj 
metod i ne mijenja. 

 
Bolje ti je, dušo, vinom rujnim da se otka�iš 

i bez zlata i bez blaga sto veli�ina  
Karunovih da nadvisiš  

Tamo gdje se �elna mjesta siromašnim dodjeljuju 
želja mi je da od svih imaš poziciju uzvišeniju 

Carske krune ako si mušterija  
svoj dragulj ti razotkrij u grudima 

pa makar i kraljevska krv ti proticala venama 
Karavana se udaljila, a ti u snovima  
dok je ispred tebe još gola pustinja 

kad to misliš da kreneš, za kim da se povedeš, 
 šta da �iniš i kakav da budeš 

Pazi, na smisao ljubavi ovim sam ti ukazao 
zato nemoj slu�ajno da bi nemaran bio 

Ispij vino iz pehara, a ostatke po zvijezdama prolij 
dokad �eš dozvoljavati da te svakodnevnica mori51 

–––––– 
51  Hafiz Širazi: Divan. 
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Veliki džihad 

Pošto duhovni putnik uz Božiju pomo� uspije u�initi hidžru 
i osloboditi se vladaju�ih obi�aja, stupa na mejdan Velikog 
džihada, tj. borbe sa šejtanom. Putnik je još uvijek zarobljen 
svijetom prirode, imaginacijom, srdžbom, straš�u, nadja�an 
opre�nim žudnjama, uronjen u valovima nadanja, zaposjed-
nut tugom, brigom i žaloš�u. Izmu�en je prirodnim protiv-
rje�nostima i neskladom misli. U iš�ekivanju je razli�itih 
strahova. U svakom uglu njegovih prsa plamti vatra. On 
sluti razli�ite vrste siromaštva i potrebe. U njegovoj nutrini 
postoje razli�ite vrste bolova i osvete. Ponekad je u sukobu 
sa porodicom i bliskim osobama, ponekad je u strahu od 
gubitka bogatstva, a ponekad ima težnju koja se ne ostva-
ruje. Ponekad traži posao i ne uspijeva ga na�i, mu�i ga za-
vist, srdžba, oholost, nada, poniženje u kandžama života i 
divljih zvijeri materijalnog svijeta. Srce mu je tamno od 
maštarija. Na koju god stranu da se okrene, prima udarce 
vremena i na koju god stranu da u�ini korak, stao je na trn. 

Ove bolesti nataložene su u prsima putnika i nakon paž-
ljivijeg posmatranja on uvi�a njihovo mnoštvo. Putnik treba 
uz Božiju pomo� pobijediti vojske mašte, srdžbe i strasti, 
te iza�i kao pobjednik iz Velikog džihada, oslobo�en smet-
nji, napustivši svijet prirode zauvijek. 

Najve�i islam 

U ovom stanju putnik ulazi u svijet Najve�eg islama. Sebe 
vidi kao jedinstven dragulj kome nema sli�nog. Obuhvata 
svijet prirode i siguran je od smrti i nestajanja. Slobodan je 
od unutarnjih sukoba. U sebi posmatra spokojstvo, ljepotu 
svjetlosti i sjaj koji je iznad svijeta prirode. Nakon što je 
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prošao svijet prirode, tj. umro za njega, posve�enik puta 
nalazi novi život. I pored toga što se nalazi u okruženju 
svijeta tjelesnih oblika, on sve posmatra u njihovim mele-
kutskim oblicima. Budu�i da je stigao do srednje razine ki-
jameta duša, materijalni svijet njegovom stanju ne može 
nanijeti nikakvu štetu. Velovi su se uklonili i ukazale su se 
mnoge skrivene stvari i neobi�na stanja. Ovaj stepen je 
Najve�i islam, koji je jasno ozna�en u kur’anskim ajetima: 

 
 !R��)>H� %#K)A ���H��� Z�D �R�6 Z�}EK#& �i�
!, !R)� �#�C�#(#8#	 !��#�E�#�EV)w)D �iYE�#� )J�)A %#� #	)-

d� k����#v�6 #�E�)� �5�#K���y�� Z�D)J
��#KE(#& C�
!,�)A �#� #%&�4�D�)2C��� #%d&!9 #c��)7)A �#XE� 
Zar je onaj koji je bio mrtav pa smo ga Mi oživjeli i 
dali mu svjetlo kojim hoda me�u ljudima kao onaj 
koji je u tminama iz kojih ne može iza�i? A nevjerni-
cima se �ini lijepim to što oni rade.52 
 

 x�#�d�)� x/�#�#V !RH�#���EN!�)�)D �%��E�!� #
!$#	 Z)>,�- E	)- k4)A)p %d� �iN���#� )1�K#0 E%#�
)J
��#KE(#& C�
!,�)A �#� �%#MEV)w�6 P!$#4E8)- EP!XH�#&�zEo#�)�#	 

Ko god u�ini dobro djelo, bio muškarac ili žena, a 
vjernik je, Mi �emo mu dati da proživi lijep život, i 
doista �emo ih nagraditi boljom nagradom nego što 
su zaslužili.53 

 
Tako�er, mogu�e je da duhovnog putnika u ovom raz-

doblju, zbog onoga što u sebi posmatra, obuzme oduševlje-
nje, zanos i egoizam, i da mu se suprotstavi njegov najve�i 
neprijatelj, tj. njegov nefs, kao što se prenosi u hadisu: “Tvoj 
–––––– 
52  El-En‘âm, 122. 
53  En-Nahl, 97. 
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najve�i neprijatelj je sami tvoj nefs, koji se nalazi izme�u 
tvoje dvije strane.” 

Ako duhovnog putnika u ovom stanju ne spasi Božija 
milost, zapast �e u Veliko nevjerovanje, na šta ukazuje 
predaja: “Nefs je najve�i idol.” Ibrahim, a.s., od ove vrste 
idolopoklonstva tražio je od Boga zaštitu: Sa�uvaj mene i 
sinove moje klanjanja kumirima.54 

Potpuno je nezamislivo da Ibrahim, a.s., prijatelj Božiji, 
obožava idole od zemlje i kamena. Ovo je onaj isti širk od 
kojeg je Muhammed, s.a.v.a., kod Boga tražio uto�ište kada 
je rekao: “Moj Bože, utje�em ti se od skrivenog širka.” 

Prema tome, putnik uz Božiju pomo� treba potvrditi svo-
ju ništavnost, priznati svoju nemo� i niskost te pore�i svoje 
vlasništvo nad sobom. Treba odbaciti egoizam jer bi, u su-
protnom, zapao u Veliko nevjerovanje. Tek nakon toga uz 
Božiju pomo� salik �e pre�i u Veliki islam. Neki od veli-
kana irfana u svom životu nisu izgovorili rije�i “mi” i “ja” 
– umjesto toga bi govorili: Rob je došao ili otišao. Neki 
drugi bili su još precizniji i ono što je dobro i lijepo, a od-
nosilo se na Bit Hakka, pripisivali bi Njemu, sve što se od-
nosilo na njih same i Bogu bilo odvratno, dovodili bi u vezu 
sa sobom, a ono što je bilo mogu�e da je u vezi s njima sa-
mima i istovremeno sa Bogom, izgovarali bi u množini, 
koriste�i zamjenicu “mi”. Ovaj metod preuzet je iz kur’an-
skog kazivanja o hazreti Hidru i Musau, a.s. Hazreti Hidr 
se obra�a Musau, a.s., rije�ima: Što se one la�e ti�e, ona je 
vlasništvo siromaha koji rade na moru, i ja sam je želio 
oštetiti...55 

Pošto ne prili�i da se Biti Božijoj pripiše manjkavost, 
govorio je u jednini i pripisao je sebi to djelo. 
–––––– 
54  Ibrahîm, 35. 
55  El-Kehf, 79. 
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Što se onog dje�aka ti�e, roditelji njegovi su vjernici, 
pa smo se pobojali da ih on ne�e na nasilje i nevje-
rovanje navratiti, a mi želimo da im Gospodar nji-
hov, mjesto njega, da boljeg i �estitijeg od njega i 
milostivijeg.56 

 
Iz razloga što je usmr�ivanje mogu�e pripisati i Bogu i 

njemu, hazreti Hidr je govorio u množini. 
 

A što se onog zida ti�e, on je vlasništvo dvojice dje-
�aka, siro�adi iz grada, a pod njim je zakopano nji-
hovo blago. Otac njihov je bio dobar �ovjek i Gospo-
dar tvoj želi iz milosti Svoje da oni odrastu i izvade 
blago svoje.57 

 
Budu�i da se obratila pažnja na dobro, potpunu obazri-

vost i korist utemeljenu na Biti Božijoj, radnja je pripisana 
Gospodaru.  

Isti metod nalazimo u rije�ima Ibrahima, a.s., kada je 
rekao: Onaj Koji me je stvorio i na Pravi put uputio, i Koji 
me hrani i poji, i Koji, kada se razbolim, lije�i.58 

Hazreti Ibrahim, a.s., u ovom ajetu bolest pripisuje sebi, 
a lije�enje Uzvišenom Bogu. 

Stizanje do položaja Uzvišenog islama i napuštanja nef-
sanske sebi�nosti, koji je mjesto šejtanovog pojavljivanja, 
treba se ostvariti uz Božiju pomo�. 

Hadži Koli Nahdževani, u�itelj spoznaje merhuma sejji-
da Hasana Aga Kazija, oca merhuma Hadži Mirze Ali Aga 
Kazija, neka je Allah zadovoljan s njima, koji je kod mer-
–––––– 
56  El-Kehf, 80-81. 
57  El-Kehf, 82. 
58  Eš-Šu‘arâ', 78-80. 
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huma Aga sejjida Kurejša Kazvinija prošao sve stepene 
usavršavanja u ahlaku i Božanskoj spoznaji, rekao je: 

“Nakon što sam ostario i slabost me ophrvala, vidio sam 
šejtana kako sa mnom stoji na vrhu planine. Stavio sam ruku 
na svoju bradu i rekao mu: ‘Ja sam dostigao duboku starost 
i onemo�ao sam, pa ako je mogu�e da me se pro�eš.’ Šejtan 
re�e: ‘Pogledaj u ovu stranu!’ Kada sam pogledao, vidio sam 
veoma duboku provaliju, pred kojom od žestine straha um �o-
vjeka ostaje zbunjen i zaprepašten. Šejtan re�e: ‘U mom srcu 
ne postoji milost niti blagost. Ako te moja pandža dohvati, 
tvoje mjesto �e biti na dnu ove provalije koju posmatraš.’” 

Najve�i iman 

Nakon Najve�eg islama slijedi Najve�i iman, koji jeste Ve-
liki islam, samo ve�eg intenziteta i jasno�e. U njemu je zna-
nje i uvjerenje prešlo u izravno posmatranje. U ovom stanju 
duhovni putnik napušta Melekut i prelazi u svijet Džeberuta. 
Istovremeno, za njega nastupa veliki Kijamet nefsova. 
Umjesto posmatranja Melekuta, on je zaokupljen posma-
tranjem Džeberuta. 

Najve�a hidžra 

Nakon ovoga, salik treba u�initi hidžru iz svoje egzistencije 
i odbaciti je, što predstavlja putovanje prema svijetu apso-
lutnog postojanja. Sljede�e rije�i nekih velikana govore o 
ovom stepenu: “Napusti svoj nefs i po�i gore!”, a takve su 
i rije�i Uzvišenoga Boga: U�i me�u robove Moje, u�i u 
Džennet Moj!59 
–––––– 
59  El-Fedžr, 30. 
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Kao što se vidi, re�enica: U�i me�u robove Moje, došla je 
prije re�enice: U�i u Džennet Moj! A obra�anje: A ti, o dušo 
smirena, odnosi se na nefs koji je napustio Veliki džihad i 
ušao u svijet pobjede, mjesto sigurnosti. Pošto još uvijek 
nije upotpunio Najve�u hidžru i tragovi njegove egzisten-
cije još uvijek opstoje, a njeno potpuno uklanjanje zavisi 
od ostvarenja Najve�eg džihada, on još uvijek nije izašao iz 
okrilja nadvladanosti i pot�injenosti. On se nalazi u podru�-
ju “Vladara” i“Svemo�nog”, dvaju imena Božijih, na šta uka-
zuje ajet: Na mjestu iskrenosti, kod Vladara Svemo�nog.60 

Nakon ovog stepena duhovni putnik treba otpo�eti rat sa 
preostalim oslabljenim tragovima svoje egzistencije, te uni-
štiti i iskorijeniti odjednom njene zaostavštine koje su se sa-
krile – da bi mogao zakora�iti u podru�je apsolutnog tevhida.  

Ovaj svijet je svijet pobjede i uspjeha. Na ovaj na�in sa-
lik je prošao dvanaest svjetova. Osoba koja je prošla Naj-
ve�u hidžru i Najve�i džihad te postala osvaja� i pobjednik 
u�i �e u Svijet iskrenosti i u podru�je mi smo Allahovi i 
Njemu se vra�amo.61  

Za duhovnog putnika tu je nastupio veliki Kijamet nef-
sova. Prošao je sve oblike materije, duše i svaki oblik indi-
vidualiteta i osobenosti, utrnuo je od svega, zakora�io je u 
Božanski svijet, izašavši izvan okrilja svako živo bi�e oku-
sit �e smrt. Kada takva osoba bude umirala, umire smr�u 
po slobodnom izboru. Imaju�i ovo na umu, Poslanik je re-
kao: “Ko želi vidjeti mrtvaca koji hoda, neka pogleda u 
Alija ibn Ebi Taliba.” 

Objašnjenje: Duhovne vrline, koje su dosada spomenute 
i manje-više objašnjeni njihovi znakovi i u�inci, izrazi su 
–––––– 
60  El-Kamer, 55. 
61  El-Bekare, 156. 
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posebne Božije milosti svojstvene samo Ummetu Pe�ata 
poslanika i vjerovjesnika, Muhammeda ibn Abdullaha, 
s.a.v.a. Duhovna savršenstva prijašnjih ummeta i prošlih 
šerijata bila su ograni�ena. Oni su nakon dostizanja polo-
žaja fenaa (utrnu�a) mogli posmatrati jedino Božija imena 
i atribute i nisu ni pretpostavljali da postoji više od toga. 
Tajna spomenutog je u �injenici da je krajnost njihove spo-
znaje završavala izjavom Nema boga, osim Allaha, što je 
imalo za posljedicu viziju Biti, Koja u sebi objedinjuje sve 
osobine savršenstva i ljepote. Za razliku od njih, duhovni 
putnici Ummeta posljednjeg Poslanika otišli su mnogo dalje 
od ovog stepena, spoznavši više razine. Dostigli su mjesta 
koja se ne mogu niti opisati, niti objasniti. A to je zbog toga 
što su svi islamski propisi utemeljeni na iskazu: Allah je 
ve�i od toga da bi mogao biti opisan. 

Prema tome, stepeni koje prolazi putnik musliman zavr-
šavaju se položajem koji nije opisiv ni objašnjiv, zbog odnosa 
duhovnog putovanja sa blagoslovljenim iskazom Allah je 
ve�i od toga da bude opisan. Iz tog razloga raniji vjerovjes-
nici nisu ni naslu�ivali ništa iznad položaja vizije Božijih 
imena i osobina da bi se odlu�ili na pokret ka toj razini. Zbog 
toga, kada bi na Ovom svijetu bili zate�eni razli�itim vrsta-
ma iskušenja i teško�a, utjecali bi se pod okrilje duhovnog 
vodstva Božijeg Poslanika, Imama Alija, Fatime i njihovog 
�istog potomstva, da bi našli izlaz. Upravo je ovaj njihov 
duhovni položaj otklanjao brige i nevolje ranijih poslanika. 

Op�enito govore�i, iako su raniji poslanici bili svjesni 
ovog položaja i na istoj osnovi su tražili pribježište u uzvi-
šenom položaju �istih, nisu im bile jasne njegova kakvo�a 
i osobine i do kraja života to im je ostalo nepoznato. Iz 
kur’anskih ajeta može se shvatiti da je hazreti Ibrahimu 
dato dva puta halom, a ne postojano, da se osvjedo�i u više 
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zbilje i u potpunost izlijevanja Božije milosti. Me�utim, 
ovo nije zadobilo trajnost i za njega �e se ovaj stepen ostva-
riti na Onom svijetu. Prije nego što se obratimo kur’anskim 
ajetima da bismo dokazali ovu tvrdnju, podsjetimo se ve� 
re�enog da – iskrenost ima razli�ite razine. Tako je i prema 
tekstu �asnoga Kur’ana odre�en broj vjerovjesnika bio na 
stepenu ihlasa, ali i pored toga postoji viši i plemenitiji po-
ložaj do kojeg oni nisu dospjeli, što se može razumjeti iz 
dova upu�enih za njegovo dosezanje na Ahiretu. Dobar pri-
mjer za to je Jusuf, a.s., jer on, i pored toga što je po ku-
r’anskom tekstu bio od iskrenih: On je uistinu bio od Naših 
iskrenih robova,62 istovremeno je �inio dovu Gospodaru da 
mu podari položaj dobrih. Ti Si Zaštitnik moj i na Ovom i 
na Onom svijetu, daj da umrem kao musliman i pridruži 
me onima koji su dobri.63 

Prema tome, Jusuf, a.s., nije na Ovom svijetu dostigao 
položaj dobrih, zbog �ega je i �inio dovu da se to ostvari 
nakon smrti. Me�utim, da li mu je dova uslišana i da li �e 
se na Onom svijetu pridružiti dobrim u kur’anskim ajetima 
nije re�eno.  

Hazreti Ibrahim, a.s., iako je imao visok položaj u iskre-
nosti, kaže: Gospodaru moj, podari mi mudrost i uvrsti me 
me�u one koji su dobri!64 

Dakle, položaj dobrih, koji je tražio Prijatelj Božiji u 
svojoj dovi, viši je od položaja iskrenih. Gospodar mu nije 
ispunio dovu na Ovom svijetu, ve� je obe�ao njeno ispu-
njenje na Ahiretu, što se kaže u ajetu: Mi smo njega na 
Ovom svijetu odabrali a na Onom �e biti me�u dobrima.65 
–––––– 
62  Jûsuf, 24.; ovdje se misli na potpunu iskrenost. (Prim. prev.) 
63  Jûsuf, 101. 
64  Eš-Šu‘arâ, 83. 
65  El-Bekare, 130. 
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Treba naglasiti da položaj dobrih, za kojim su žudjeli 
prijašnji poslanici, nije onaj isti položaj dobrih koji je pre-
ma kur’anskom tekstu dat Ibrahimu, a.s., i njegovim po-
tomcima: Poklonismo mu Ishaka, i Jakuba iz velike milosti 
i sve ih u�inismo dobrim.66 

Budu�i da su oni, istovremeno dok su posjedovali jedan 
oblik položaja dobrih, tražili od Allaha, dž.š., da im podari 
položaj dobrih, može se zaklju�iti da je ono što su tražili u 
svojim dovama nešto mnogo više. 

Dokaz da su Poslanik, neka je mir njemu i njegovoj poro-
dici, i neki ljudi u njegovom vremenu stigli do istog stepena 
dobrih jesu rije�i Poslanika koje prenosi Kur’an: Moj zaštit-
nik je Allah Koji je Knjigu objavio i On se o dobrima brine.67 

U ovom ajetu Poslanik je prvo potvrdio potpunu vlast 
Božije Svete Biti nad sobom, da bi potom ukazao na �inje-
nicu da je njegov Zaštitnik Onaj Koji se brine o poslovima 
dobrih. Iz ovoga se može zaklju�iti da je u onom vremenu 
bilo iskrenih osoba koje su bile na stepenu dobrih. Tako�er, 
ovim biva jasno šta je bila tajna prijašnjih vjerovjesnika u 
njihovim dovama i traženjima pomo�i od Poslanika i nje-
gove porodice i kako je visok bio položaj dobrih u njiho-
vim o�ima, da je i sam hazreti Ibrahim, a.s., molio Boga da 
ga pridruži njima. 

Dokaz da su veliki vjerovjesnici dostigli položaj iskre-
nosti može se na više na�ina izvesti iz kur’anskih ajeta. Prvi 
na�in je putem njihove hvale iskazane Bogu, kao što je pre-
neseno u �asnom Kur’anu. U skladu sa kur’anskim tekstom, 
opisivanje Boga i iskazivanje hvale Njemu onako kako do-
stoji Njegovom položaju nije mogu�e nikome, osim iskrenim 
Božijim robovima. 
–––––– 
66  El-Enbijâ', 72. 
67  El-A‘râf, 196. 
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Uzvišen je Allah od svega kako ga opisuju, osim Alla-
hovih iskrenih robova.68 

 
A u sljede�em ajetu Allah, dž.š., nare�uje Poslaniku da 

mu �ini hvalu: Reci: “Hvala Allahu i mir robovima Njego-
vim koje je On odabrao.” Šta je bolje, Allah ili oni koje 
Njemu ravnim smatraju.69 

Kur’an prenosi hvalu Ibrahima, a.s.: Hvala Allahu Koji 
mi je u starosti podario Ismaila i Ishaka; Gospodar moj, 
uistinu uslišava molbe.70 

Allah, dž.š., nare�uje Nuhu, a.s., da Mu �ini hvalu: Reci: 
“Hvala Allahu Koji nas je spasio naroda koji ne vjeruje.”71 

Drugi na�in je preko onoga što je u Kur’anu istaknuto o 
položaju iskrenosti nekih vjerovjesnika, kao što je o hazreti 
Jusufu re�eno: On je uistinu bio od Naših iskrenih robova;72 
a o hazreti Musau ibn Imranu Kur’an kaže: I spomeni u Knji-
zi Musaa. On je bio iskren i bio je poslanik vjerovjesnik.73 

O hazreti Ibrahimu, Ishaku i Ismailu Kur’an kaže: I sjeti 
se robova naših Ibrahima i Ishaka i Jakuba, posjednikâ sna-
ge i razumijevanja, zaista Mi smo ih odabrali posebnom 
iskrenoš�u da im je uvijek na umu bio Onaj svijet.74 

Tre�i je putem njihove hvale Uzvišenoga Boga. S jedne 
strane, kao što nam i Kur’an prenosi: 

“E tako mi dostojanstva Tvoga”, re�e, “sigurno �u ih sve 
zavesti, osim Tvojih me�u njima iskrenih robova”,75 šejtanu 
–––––– 
68  Es-Sâffât, 159-160. 
69  En-Nahl, 39. 
70  Ibrâhîm, 39. 
71  El-Mu'minûn, 28. 
72  Jûsuf, 24. 
73  Merjem, 51. 
74  Sâd, 45-46. 
75  Sâd, 82-83. 
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nije dostupan jedino mali broj iskrenih robova. S druge 
strane, u skladu sa ajetom: “Pa �u im i sprijeda i straga i 
zdesna i slijeva prilaziti i Ti �eš ustanoviti da ve�ina njih 
ne�e zahvalna biti”,76 robovi koje šejtan zavodi ne mogu 
se ubrojati u zahvalne. 

 Iz navedenog je potpuno jasno da oni kojima šejtan nema 
pristupa jesu iskreni robovi. Nakon re�enog, ako vidimo da 
Kur’an nekim robovima pripisuje osobinu zahvalnosti, može 
se zaklju�iti da su oni od iskrenih Božijih robova, kao što 
je i re�eno o hazreti Nuhu, a.s.: “O potomci onih koje smo 
sa Nuhom nosili.” A on je doista bio rob zahvalni.77 

O hazreti Lutu, a.s., Kur’an kaže: Na njih vjetar pun pi-
jeska poslasmo, samo ne na Lutovu porodicu, nju u svita-
nje spasismo, iz milosti Naše. A tako Mi nagra�ujemo ono-
ga ko zahvalan je.78 

Kur’an o hazreti Ibrahimu, a.s., kaže: Zaista je Ibrahim 
bio �ovjek predvodnik, odan Allahu i vjere �iste, mnogobo-
žac on zbilja bio nije, bio je zahvalan na Njegovim blago-
datima.79 

Op�enito gledano, i svi drugi vjerovjesnici o kojima se 
govori kao o onima koji posjeduju osobine zahvalnosti, 
bili su od iskrenih. 

�etvrti dokaz je izraz odabrani koji Allah, dž.š., u Ku-
r’anu pripisuje vjerovjesnicima: I Mi Ibrahimu poklonismo 
Ishaka i Jakuba, i svakog od njih Mi na Pravu stazu upu-
tismo, a i Nuha još prije Pravom stazom uputismo, i od po-
tomstva njegova Davuda, i Sulejmana, i Ejjuba, i Jusufa, i 
Musaa, i Haruna. Eto tako Mi nagra�ujemo dobro�initelje 
–––––– 
76  El-A‘râf, 17. 
77  El-Isrâ', 3. 
78  El-Kamer, 34-35. 
79  En-Nahl, 120-121. 
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– i Zekerijjaa, i Jahjaa, i Isaa, i Ilijasa, svi oni su bili dobri, 
i Ismaila i El-Jesea, i Junusa, i Luta – svima njima smo 
dali prednost nad ostalim svjetovima! – i Mi uputismo neke 
pretke njihove i potomke njihove i bra�u njihovu, njih smo 
odabrali i uputismo ih na Put pravi.80 

Iz ovih ajeta može se dokazati položaj iskrenosti svih vje-
rovjesnika, neka je mir njima. Ranijim argumentima dokaza-
na je iskrenost samo manjeg broja vjerovjesnika, onih �ija su 
imena spomenuta. Naš dokaz željenog zasniva se na dvome: 

Prvi dokaz zasniva se na terminu koji je upotrijebljen – 
odabrani. Osnovno semanti�ko zna�enje ove rije�i je oda-
bir jedne izme�u njoj sli�nih stvari. Naprimjer, ako neko iz 
sanduka jabuka izabere jednu i uzme je za sebe, njegov po-
sao se naziva odabirom. Pošto Gospodar u prethodno nave-
denom ajetu kaže njih smo odabrali, to zna�i da smo izme-
�u svih stvorenja njih odabrali i stavili smo ih u poseban san-
duk za sebe. Prema tome, njihov položaj razlikuje se od polo-
žaja ostalih ljudi. Oni su osobe koje su u potpunosti odvo-
jene samo za Boga i pod Njegovom su posebnom pažnjom. 
Jasno je da je njihov odabir na temelju stepena njihove 
iskrenosti. Oni su se potpuno posvetili Bogu, a svoj odnos 
sa svim stvorenjima su prekinuli, povezavši se jedino sa 
Njegovom Svetoš�u. 

Drugi dokaz leži u �injenici da spomenuti odabir u ajetu 
nije ograni�en na odre�en broj ljudi, jer Allah, dž.š., nakon 
navo�enja imena Nuha, Ibrahima i šesnaest drugih vjerovjes-
nika, njihovih o�eva, potomaka i bra�e, kaže: Mi smo ih oda-
brali, pri �emu je jasno da se pod bra�om podrazumijevaju 
duhovna bra�a. Oni u�estvuju sa njima u spoznaji Boga i na 
duhovnom putu. Prema tome, iz ajeta se izvodi op�i sud, 
�ime se može dokazati položaj iskrenosti svih vjerovjesnika. 
–––––– 
80  El-En‘âm, 84-87. 
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SAŽETI OPIS PUTA I NA�INA  
DUHOVNOG KRETANJA KA BOGU 

Nakon kratkog prikaza putovanja kroz dvanaest svjetova 
trebamo se upoznati sa putem i na�inom duhovnog puto-
vanja. U vezi s tim slijede dva opisa – jedan sažeti, a drugi 
opsežniji. 

Putnik, prije svega, treba po�eti prou�avati i istraživati 
sve vjere i razli�ite metode te u skladu sa svojim mogu�-
nostima i prema vlastitoj nadarenosti treba uložiti najve�i 
mogu�i trud da bi spoznao Božije jedinstvo i pronašao Nje-
govu uputu, pa �ak ako to bude zasnovano i na samoj pret-
postavci ili davanju prednosti nekoj iz mnoštva mogu�nosti. 
Nakon znanstvene potvrde ili pretpostavke ve�e vjerovat-
no�e, on izlazi iz nevjerstva, a ulazi u mali islam i iman. 
Ovo je stepen za koji se ulema složila da je neophodno da 
svaka punoljetna osoba stekne uvjerenje na osnovu dokaza 
i osvjedo�enja. Ako poslije uloženog truda i istraživanja ne 
uspije ste�i neku ozbiljniju pretpostavku, treba nastaviti sa 
ve�im entuzijazmom i rijekom suza, o�ajni�kim priziva-
njem i potpunom poniznoš�u uložiti još ve�i trud. U skru-
šenosti i preklinju�em zazivanju Boga ne treba se nimalo 
obeshrabriti. Na kraju �e se ukazati put, kao što se prenosi 
o stanjima hazreti Idrisa, a.s., i njegovih sljedbenika. Skru-
šenost i preklinju�e zazivanje Boga zna�i da duhovni put-
nik treba priznati svoju nemo� i slabost i iz dubine srca po-
željeti svoju uputu. Jasno je da Allah, dž.š., nikada ne pre-
pušta slabašnog roba tragaoca za istinom samom sebi. 
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One koji se budu zbog Nas trudili Mi �emo sigurno 
putevima koji vode Nama uputiti.81 
 
Sje�am se dok smo bili u Nedžefu pod okriljem moral-

nog i irfanskog odgoja merhuma hadži Mirza Alija Kazija, 
r.a., da sam pri samom kraju jedne ve�eri sjedio na sedžadi 
na krovu ku�e.82 Savladao me lagahni san. Posmatrah na-
suprot sebe dva �ovjeka kako sjede. Jedan od njih je bio 
hazreti Idris, a.s., a drugi moj brat hadži sejjid Muhammed 
Tabatabai, koji trenutno živi u Tabrizu. Hazreti Idris otpo-
�e voditi razgovor sa mnom, ali tako što je on pri�ao, a ja 
sam ga slušao posredstvom mog brata. On re�e: “U mom ži-
votu desili su se strašni doga�aji, a njihovo rješenje je izgle-
dalo nemogu�e u skladu sa ustaljenim prirodnim tookvima. 
Ali i pored toga, ti problemi bi se neo�ekivano rješavali. 
Bilo je jasno da ih rješava ruka iz skrivenog svijeta, mimo 
uobi�ajenih uzroka i posljedica.” Ovo je bio moj prvi prela-
zak iz svijeta prirode u metafizi�ki svijet, �ime je otpo�eo 
moj odnos sa njim. Tada sam shvatio da su iskušenja Idrisa, 
a.s., tegobe i teško�e s kojima se suo�avao u djetinjstvu, a 
pouka njegova govora je da ako �ovjek istinski zatraži od 
svoga Gospodara uputu, On �e mu sigurno pomo�i. U ovom 
stanju veoma je važno i djelotvorno traženje pomo�i iz 
kur’anskih ajeta. Allah, dž.š., kaže: ...A srca se, doista, 
kada se Allah spomene smiruju.83 Tako�er su djelotvorni i 
virdovi, kao što je: “Jâ Fettâhu, Jâ Delîlel-mutehajjirîn!”,84 
–––––– 
81  El-‘Ankebût, 69. 
82  Krovovi ku�a na Istoku, naro�ito u toplijim krajevima, ravni su zbog 

rijetkih kiša, a ljudi ljeti u no�i spavaju na njima, traže�i osvježenje 
od dnevne vru�ine. (Prim. prev.) 

83  Er-Ra‘d, 28. 
84  O Otvoritelju, Koji mnogo otvaraš, O Vodi�u zbunjenih! 
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i sli�ni, naravno, paze�i na to da prilikom obavljanja zikra 
isti treba biti iz dubine srca i sa dovoljnom prisutnoš�u 
duše. Jedan od prijatelja ispri�ao nam je sljede�e: “Sjedio 
sam u autobusu za Kerbelu. Putovao sam iz Irana. Pored 
mene je sjedio obrijan mladi�, u evropskoj odje�i. Zbog 
toga razgovor izme�u nas nije ni otpo�injao. Odjednom pla� 
mladi�a postade veoma glasan. Bio sam veoma iznena�en. 
Pitao sam ga: ‘Zašto pla�eš?’ Re�e: ‘Ako Vama ne kažem, 
pa kome onda da kažem. Ja sam inžinjer visoke i niske 
gradnje. Od djetinjstva sam odgajan daleko od vjere i pri-
rodno je bilo da nisam vjerovao u proživljenje. Me�utim, u 
srcu sam osje�ao ljubav prema ljudima vjernicima, bilo da 
su muslimani, krš�ani ili jevreji. Tako sve do jedne ve�eri 
kada sam bio u okruženju prijatelja od kojih su mnogi bili 
behaije. Proveo sam ve�e u igri, zabavi i plesu. Nakon ne-
kog vremena u meni se pojavi stid i osjetih veliku odvrat-
nost prema svojim djelima. Pod pritiskom sam napustio 
sobu. Otišao sam na gornji sprat, gdje sam u samo�i jedno 
vrijeme preplakao i sebi rekao: ‘O Bože, ako postojiš, shvati 
me i pomozi mi!’ Nakon kra�eg vremena sišao sam na pri-
zemlje. Kako je no� prolazila, i mi smo se razilazili. Su-
tradan sam u društvu sa direktorom željeznice i nekoliko vi-
sokih službenika bio na terenu zbog problema tehni�ke pri-
rode. Neo�ekivano spazih kako mi jedan prosvijetljen sejjid 
pri�e izdaleka, pozdravi me i re�e: ‘Imam posla s tobom.’ 
Dogovorili smo se da se vidimo sutra poslije podne. Na-
kon njegovog odlaska neki su mi prigovorili: ‘Ovaj �ovjek je 
sejjid (potomak Poslanikov), zašto si mu otpozdravio 
hladno?’ Rekoh: ‘Zato što sam, kada me je ovaj sejjid po-
zdravio, mislio da ima neku potrebu i da je zbog toga ovdje 
došao.’ Nakon svega direktor iznenada izda nare�enje da su-
tra, baš u vrijeme kada sam imao zakazano sa onim sejjidom, 
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trebam biti na odre�enom mjestu i odmah mi dade potreb-
na uputstva koja je valjalo obavezno izvršiti. U sebi rekoh 
da sutra ne�u mo�i oti�i na dogovoreni sastanak. Me�utim, 
sutra, pošto se približilo vrijeme predvi�enog posla, osjetih 
nemo� u tijelu i malo-pomalo dobih temperaturu. Legoh u 
krevet dok je neko otišao dovesti doktora. Tako sam op-
ravdano izostao sa posla. 

�im je direktorov zamjenik zamakao za vrata, tempera-
tura mi spade i stanje mi se potpuno vrati u normalno. Osje-
�ao sam se potpuno svježim. Shvatih da u ovome mora da 
je neka tajna. Zbog toga sam ustao i otišao do onog sejjida. 
�im sam sjeo, odmah mi je po�eo govoriti cijeli jedan krug 
temeljnih na�ela vjerovanja istovremeno navode�i dokaze 
za svako od njih. Nakon ovoga postao sam vjernik. Dao mi 
je neka uputstva i rekao: ‘Sutra opet do�i.’ Nekoliko dana 
uzastopno odlazio sam do njega. Kada bih kod njega sje-
dio, prepri�ao bi mi i najsitniju pojedinost onoga što bi mi 
se desilo i obavijestio bi me o mojim namjerama i djelima 
koje nije znao niko, osim mene. 

Nakon kra�eg vremena, jedno ve�e bio sam u društvu 
svojih starih prijatelja i nije bilo drugog izlaza nego da 
u�estvujem u kockanju. Sutradan, kada sam otišao do 
sejjida, odmah je upitao: ‘Zar se ne stidiš što si u�inio 
ovaj veliki grijeh?’ Suze pokajanja potekoše iz mojih o�iju. 
Rekoh: ‘Pogriješio sam.’ On re�e: ‘Uzmi gusul pokajanja 
i da tako nešto nisi više ponovio!’ Potom mi je dao još 
nekoliko uputstava. Ukratko, cijeli život mi je promijenio 
iz korijena. Ovo se dešavalo u Zendžanu. Poslije, kada 
sam htio oti�i u Teheran, naredio mi je da posjetim neke 
pojedince iz teheranske uleme i na kraju je zatražio od 
mene da posjetim sveta mjesta. Ovo putovanje je po nje-
govom nare�enju.’” 
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Naš prijatelj re�e: “U blizini Iraka odjednom ponovo glas-
no zaplaka. Upitah ga za razlog, a on re�e: ‘Sada smo ušli na 
teritoriju Iraka i Imam Husejn mi je poželio dobrodošlicu.’” 

Pouka pri�e je zaklju�ak da ako �ovjek zaista iskreno 
u�ini korak na putu upute i iz srca od Boga zatraži uputu, 
uspjet �e je na�i, �ak ako je i sumnji�av u pogledu tevhida. 

Nakon uspjeha na ovoj razini duhovni putnik treba sa 
ve�im entuzijazmom krenuti ka dosezanju Velikog islama i 
Velikog imana. Prva stvar koja je potrebna na ovom stepe-
nu jeste znanje o vjerskim propisima, koje je dužan usvoji-
ti od fakiha, a potom to znanje provesti u praksu i u tome 
istrajati. Ovim njegova spoznaja i uvjerenje postepeno rastu. 
Kao što je znanje baštinik djela, tako je i djelo baštinik 
znanja. U slu�aju da je �ovjek istinski uvjeren i posjeduje 
znanje o ne�emu, nužno je da mu i djela budu u skladu s 
tim znanjem i ste�enim uvjerenjem. Nepostojanje djela svje-
do�i da mu znanje nije bilo �vrsto, niti je imao uvjerenje, 
ve� samo neki oblik pretpostavke koja se odslikala u nje-
govoj imaginaciji. 

�ovjek koji bude posjedovao istinsko znanje o apsolut-
noj Allahovoj skrbi ne�e ni u kom slu�aju sebe uništiti po-
sve�uju�i se sticanju materijalnih dobara. 

Duhovni putnik treba biti zadovoljan onim �ime nas 
Šerijat obavezuje, nastoje�i istovremeno da to stekne u 
potpunom spokoju i u obimu dovoljnom za njega i njegovu 
porodicu. Me�utim, u slu�aju da �ovjek prilikom sticanja 
pretjera ili sebe dovede u prenapregnutost, ulažu�i više 
truda nego što je uobi�ajeno, to govori da on još uvijek ne 
posjeduje istinsko znanje o apsolutnoj Božijoj skrbi ili da 
Njegovo skrbništvo smatra uvjetovanim i ograni�enim. 
Ovo je baštinjenje i podsticanje na djelo na osnovu znanja. 
A baštinjenje znanja na osnovu djela je kada �ovjek istinski 
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kaže: “Slava mom Uzvišenom Gospodaru i jedino Njemu 
pripada hvala”,85 istovremeno posmatraju�i svoju bezna�aj-
nost i ništavnost.  

Jasno je da bezna�ajnost i niskost ne postoje bez mo�i, 
jer �e nasuprot mo�nom uvijek postojati bijednik i jadnik 
koji je zbog svog položaja neizbježno svjestan položaja ap-
solutne mo�i. Nakon ovoga, putnik uvi�a da uporedo sa 
takvom mo�i mora postojati znanje i snaga. Dakle, iz ovog 
veoma sitnog �ina, kao što je zikr na sedždi, poimamo Boži-
ju apsolutnu mo�, znanje i snagu. I ovo predstavlja bašti-
njenje znanja na osnovu djela. Na isto upu�uju i rije�i Allaha, 
dž.š.: Dobro djelo je uzdiže (lijepu rije�).86 

U ispunjavanje zapovijedi i napuštanje zabranjenog tre-
ba uložiti mnogo truda jer je putovanje na Božijem putu u 
suprotnosti sa �injenjem grijeha. Cjelokupni putnikov trud 
daje rezultate i od njega ima koristi tek onda kada putnik 
ispunjava zapovijedi, a izbjegava zabranjeno. Kao što ni 
prljavo tijelo nema koristi od ukrasa, tako ni sva pohvalna 
djela i isposništvo (koji ne izlazi iz okvira Šerijata) ne�e 
ostaviti nikakva traga na uprljano srce i dušu. Putnik, tako-
�er, treba uložiti trud i pažnju u obavljanje pohvaljenih i 
izbjegavanje poku�enih djela, jer ostvarenje razine Velikog 
islama i Velikog imana ovisi o djelima, budu�i da svako 
djelo posjeduje sebi svojstvene odlike koje donose upotpu-
njavanje imana. Na isto ukazuje hadis koji prenosi Muham-
med ibn Muslim: “Nema imana (ne ostvaruje se), osim sa 
djelom, a djelo je dio imana, kao što i iman nije postojan, 
osim sa djelom.” 

Dakle, putnik treba u�initi mustehab makar samo jedan-
put, da bi time dosegao dio imana koji ovisi o tom djelu. 
–––––– 
85  Prijevod zikra koji se u�i na sedždi. (Prim. prev.) 
86  Fatir, 10. 
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Imaju�i ovo na umu, Imam Ali je rekao: “Savršeni iman 
ra�a se iz djela.” Prema tome, nužno je za putnika da se na 
svom putovanju ka Velikom imanu ne usteže od �injenja 
mustehaba. Iz ovoga se zaklju�uje da �e onoliko koliko du-
hovni putnik bude nemaran u njihovom izvršavanju – u 
istoj mjeri njegov iman biti manjkav. Ako salik na jednom 
stepenu o�isti i uskladi svoj jezik i ruke sa Božijim mora-
lom, a tako i ostale dijelove, ali u dijeljenju sadake ne ispo-
lji dovoljan trud, nije prošao taj stepen i njegov iman se nije 
upotpunio. Upravo ta manjkavost sprije�it �e ga od dalj-
njeg napredovanja. Prema tome, svaki organ tijela treba 
ostvariti svoj udio u imanu. 

Naprimjer, srce, koje upravlja tijelom, treba zaposliti 
zikrom i razmišljanjem. Zikr predstavlja prisje�anje srcem 
imena i svojstava Uzvišenog Stvoritelja, dok razmišljanje 
predstavlja pažnju srcem na znakove obzorja i duše, te du-
boko promišljanje o stvaranju i njegovim promjenama i 
kretanjima. Uz pomo� ovih dviju radnji srce se uspijeva 
napojiti sa samog izvora imana. A srca se, doista, kada se 
Allah spomene smiruju. 

Nakon što svakom organu tijela dodijeli njegov udio 
imana, putnik treba otpo�eti borbu pomo�u koje �e otklo-
niti manjkavosti Velikog islama i Velikog imana, a sumnju 
i pretpostavke preto�iti u izvjesnost. 

Oni koji vjeruju i vjerovanje svoje sa nepravdom (zu-
lumom) ne miješaju, takvima pripada sigurnost i oni su 
upu�eni.87 

Pored toga što borba putnika u�vrš�uje na ispravnom 
putu, ona ga, tako�er, �ini sigurnim i zašti�enim od šejta-
novih napada. 
–––––– 
87  El-En‘âm, 82. 



 

  

 

66

Ni od �ega nemaju strah i ni za �im ne tuguju Alla-
hovi šti�enici.88 

Strah zna�i plašiti se ne�ega što se još nije desilo, a �ije 
ostvarenje �ovjeku predstavlja neprijatnost, dok tuga zna�i 
žalost za ne�im nepovoljnim i ružnim što se desilo u pro-
šlosti. Ova dva zna�enja nemaju pristupa putniku zato što 
je on sve svoje poslove uredio sa Bogom i nema drugog 
cilja, osim Njega. Nije u strahu od iznenadnog propadanja 
poslova, niti �e biti u strahu od neo�ekivanog doga�aja. 
Ovo je položaj potpune izvjesnosti, a one koji je posjeduju 
Uzvišeni Bog je nazvao Svojim prijateljima. Na ovo upu-
�uju rije�i Imama Alija: “Svoj put je vidio, proputovao je 
svoju stazu, spoznao je njegove svjetionike, za sobom je 
ostavio huku i rizik mora, prema tome, njegova izvjesnost 
je kao o�iglednost Sun�eve svjetlosti.” 

Na drugom mjestu Imam Ali kaže: “Znanje ih vodi zbilj-
skom razumijevanju, pa se tako povezuju sa uzvišenim 
nadahnu�em povjerenja. Oni smatraju lahkim ono što oni 
koji su u izobilju smatraju teškim. Njima je omiljeno ono 
što neznalice smatraju �udnim. Oni se druže sa Svijetom 
ovim tijelima, dok su im duše povezane za mjesto najuzvi-
šenije.”89 

Na ovoj razini putniku se otvaraju vrata otkrovenja i 
gnosti�ke vizije. Naravno, prolaženje ovih razina nije u su-
protnosti sa putnikovim bivanjem na Ovom svijetu i njego-
vom zauzetoš�u ispunjavanjem svojih osnovnih potreba. 
Primanje stanja srcem nema ništa sa vanjskim okruženjem 
i okolnostima kao što su brak, trgovina, zemljoradnja i sl. 
Istovremeno dok boravi me�u ljudima i obavlja ovosvjetske 
–––––– 
88  Jûnus, 62. 
89  Staza rje�itosti, govor 147. 
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poslove, putnikova duša putuje melekutskim svijetom i kon-
taktira sa njegovim stanovnicima. Primjer takve osobe je 
kao primjer ožaloš�enog koji je izgubio voljenu osobu. 
Dok hoda, razgovara, sjedi i jede hranu me�u ljudima, 
njegova je unutrašnjost uzburkana sje�anjem na Voljenog. 
Svako ko ga gleda, pomislio bi da ga je zadesila velika 
nesre�a. 

Putnik ka Bogu, dok je zauzet poslovima svijeta priro-
de, u isto vrijeme ima niz odnosa sa Bogom. Valovi uzbur-
kanog mora �ežnje dižu se u njegovom srcu, vatra ljubavi 
sagorijeva u njegovoj unutrašnjosti, a tuga odvojenosti ga 
topi. Njegovu unutrašnju revoluciju ne zna niko, osim Boga, 
ali ko god da ga pogleda u lice, shvata da su ga ljubav pre-
ma Bogu, istinsko obožavanje i pažnja ka Njegovoj Sve-
tosti u�inili takvim. 

Iz ovog objašnjenja jasno proizlazi da poniznost, pla� 
izazvan tugom, skrušeno moljenje i ponizno preklinjanje 
�istih Imama, što se može vidjeti iz prenesenih dova, nije 
bilo izvješta�eno, niti radi podu�avanja Božijih robova. 
Takvo razumijevanje rezultat je neznanja i neshvatanja 
zbilje. Njihov položaj je mnogo viši od toga da im govor 
bude bez zna�enja i utemeljenja na Istini, ili da imaju na-
mjeru uz pomo� nekoliko dova i lažnih ispoljavanja poniz-
nosti pozivati ljude ka Bogu. Da li bi bilo ispravno re�i da 
su svi potresni uzdasi Imama Sedždžada bili izvješta�eni 
ili lažno prikazivanje u svrhu podu�avanja? Nikada! Ovi 
predvodnici vjere, neka je Božiji mir njima, zato što su 
prošli sve razine duhovnog putovanja ka Bogu, ušli su u 
Harem Božiji, a potom stigli do razine postojanja nakon iš-
�eznu�a, što je, ustvari, postojanje po Bogu. Njihovo stanje 
je sveobuhvatnost izme�u dvaju svjetova, svijeta jedinstva i 
svijeta mnoštva. Neprestano se pridržavaju svjetla jedinstva 
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u raznim vidovima kontingentnih svjetova Mulka i Mele-
kuta. Prema tome, njihov visoki položaj savršenstava izis-
kuje da se uvijek pridržavaju zahtjeva ovih dvaju svjetova, 
štaviše, da ispune i ne zaborave ni najmanji šerijatski propis, 
moralni princip ili stanja odgovaraju�a ovim svjetovima, te 
da istovremeno �uvaju pažnju prema uzvišenim svjetovima. 
Zbog iznesenog oni su prozvani svjetlosnim bi�ima. 

Nakon što putnik uspješno proputuje sve svjetove i sa-
vlada šejtana, ulazi u Svijet pobjede, nakon �ega otpo�inje 
putovanje sljede�im svjetovima. Putnik je prošao svijet 
materije i otpo�inje njegovo putovanje kroz Svijet duša, da 
bi stigao do uzvišenog cilja, tj. napuštanja svijeta nefsa i 
premještanja iz okrilja Melekuta u Božanski svijet. 
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PODROBAN OPIS PUTA I NA�INA 
DUHOVNOG KRETANJA KA BOGU 

 
Na�in putovanja na ovom dijelu puta, nakon prisege oba-
viještenom Božijem �ovjeku, koji je prošao stepen utrnu�a i 
stigao do stepena postojanja po Bogu, koji poznaje sredstva 
izbavljenja i propasti, koji može upravljati povocem poslova 
duhovnog putnika i dovesti ga do željene Kabe, a ta sredstva 
su upravo zikr, razmišljanje, poniznost i preklinju�a dova 
samo Njemu, Gospodaru, Uslišitelju molbi. Naravno, pu-
tovanje kroz ove razine ovisi o nekim poslovima koje treba 
u potpunosti i na najbolji na�in izvršiti. 

Prvo: Napuštanje obi�aja, društvenih formalnosti i odbacivanje 
poslova koji nemaju unutrašnju zbilju i putnika sprje�avaju od 
daljnjeg napredovanja.  

Ovo zna�i da putnik živi me�u ljudima na umjeren na-
�in, a ne kao oni koji su stalno zaokupljeni društvenim obi-
�ajima, a sav misaoni trud im je kako na�i prijatelja. Ovak-
ve osobe radi nekog zamišljenog društvenog položaja ne 
ustežu se ni od štetnih i beskorisnih obi�aja i odlazaka na 
razna okupljanja. Zbog o�uvanja formalne �asti me�u lju-
dima oni se bespotrebno optere�uju, �esto podnose�i �ak i 
velike neugodnosti. Kriterij lijepog i ružnog prihvataju od 
ve�ine. Život im prolazi u okviru ovih op�eprihva�enih 
besmislenih društvenih mjerila. Brod njihovog bi�a suo�en 
je sa nadolaze�im talasima društvenih normi i navika. Njih 
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nose talasi društvenog morala i navika kojima su potpuno 
prepušteni. Ova skupina ne posjeduje vlastitu volju u od-
nosu na okruženje. Potpuno je predana slijepom slije�enju. 
Nasuprot njima, postoje ljudi koji su se izdvojili iz društva 
i napustili svaki oblik društvenih obi�aja, lišavaju�i se dru-
štvenih koristi. Ne miješaju se sa ljudima i nemaju kontakt 
s njima. Miruju u svojoj samo�i tako da su postali upadlji-
vi i poznati kao usamljenici. Me�utim, da bi putnik stigao 
do svoga cilja, treba odabrati srednji put izme�u ovih dviju 
skupina. Treba izbjegavati pretjerivanje u bilo �emu i kre-
tati se ispravnim putem. Ovo �e se ostvariti u kontaktu s lju-
dima samo u onoj mjeri koliko je taj kontakt neophodan. U 
slu�aju da izme�u putnika i “neputnika” razli�itost životne 
prakse i u�estalosti kontaktiranja dovode do neminovnog 
razilaženja, ono ne�e imati štetnu posljedicu po putnika. 
Naravno, do ovog razilaženja ne�e do�i sve dok se kontak-
ti ostvaruju u neophodnom obimu. Putnik ni u kom slu�aju 
ne treba slijediti njihove manire i moralne kodekse. Ajet: I 
ne boje se ni�ijeg prijekora,90 ukazuje na njihovu istrajnost 
na svome putu i teško�u koju podnose zbog svoga na�ina 
života. Op�enito, može se re�i da putnik u svakom društve-
nom poslu treba dobro odmjeriti njegovu dobrobit i štetu i 
ne smije slijepo slijediti želje i mišljenja mase. 

Drugo: Odlu�nost 
�im zakora�i na poprište borbe, poznanici i ostali ljudi 

koji nemaju nikakvog cilja, osim zadovoljenja nefsanskih 
prohtjeva i društvenih zahtjeva, pri�injavaju putniku nepri-
jatnosti i teško�e. Kritiziraju njegove postupke i rije�ju i 
djelom, sa namjerom da ga udalje od njegovog na�ina 
–––––– 
90  El-Mâide, 54. 
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života i cilja. Ukratko re�eno, obuhvata ih veliki strah zbog 
mržnje koja se pojavila me�u njima, a proizašla je iz razli-
ka u na�inu života. Oni se trude da svim sredstvima, bi�em 
kritika i prigovora odvrate putnika na samom po�etku puta. 
Tako�er, na svakoj razini putovanja pojavit �e se nove teš-
ko�e, �ije �e rješenje izgledati nemogu�im, osim posred-
stvom strpljenja i odlu�nosti. Zato putnik treba, uz Božiju 
pomo�, ste�i primjerenu odlu�nost, izdržljivost i pouzdanje 
u Boga, �ime �e prebroditi sve teško�e. S obzirom na veli-
�inu cilja, on se ne plaši ovih strašnih vjetrova koji su pre-
preka na njegovom putu. 

Samo u Allaha neka se pouzdaju vjernici.91 
Oni koji se uzdaju, neka se samo u Allaha uzdaju.92 

Tre�e: Umjerenost 
Umjerenost je jedna od najvažnijih obaveza kojih se 

putnik mora pridržavati, jer mala nepažnja na ovom putu 
ne samo da uzrokuje zastajanje u napredovanju, ve� on 
biva zauvijek uskra�en od putovanja. Na po�etku puta on 
osje�a zanos i ushi�enje više od o�ekivanog, ili tokom pu-
tovanja prilikom otkrovenja manifestacija ljepota on otkri-
va u sebi ljubav i neobi�an zanos. Kao posljedica toga, on 
se odlu�uje na obavljanje mnoštva ibadeta. Ve�inu vreme-
na provodi u u�enju dova. Pristupa svakoj vrsti ibadeta. Od 
razli�itih osoba prihvata pouke i znanje, skupljaju�i time u 
sebi razli�ite duhovne radnje. Ovakva vrsta djelovanja ne da 
nije djelotvorna, nego je �ak štetna, budu�i da zbog name-
tanja teških poslova duši ona iznenada pod pritiskom rea-
gira suprotno i povla�i se, ostavljaju�i putnika bez u�inaka. 
–––––– 
91  Âli ‘Imrân, 160. 
92  Ibrahîm, 12. 
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U sebi više ne osje�a želju da uradi ni najmanju pohvalje-
nu radnju. 

Uzrok ovog pretjerivanja i na kraju potpunog povla�e-
nja leži u �injenici da je za mjerilo obavljanja pohvalnih 
djela uzeo svoje privremeno ushi�enje i zanos, a �im bi se 
to okon�alo i rasplamsali plamen smirio, nefs se odjednom 
izvla�i ispod teškog tereta, ostavljaju�i ga pored puta, bilo 
da se nalazi na po�etku puta ili da je ve� prešao jedan nje-
gov dio. Obuzima ga odvratnost prema putovanju i ispolja-
va gnušanje spram njegova nastavljanja. Dakle, putnika ne 
treba prevariti trenutno ushi�enje. On treba pažljivim po-
smatranjem i promišljenom dalekovidnoš�u odmjeriti svo-
je mogu�nosti, svojstva duše, okolnosti posla i mogu�nosti 
podnošenja tereta, potom odabrati djelo na kojem može is-
trajati, i to slabije od njegovih mogu�nosti i snage, te se 
njim zadovoljiti i posvetiti njegovom ispunjenju, sti�u�i 
time u potpunosti slast imana vezanog za to djelo. Na osno-
vu navedenog, putnik treba prekinuti ibadet dok još uvijek 
ima želju za njim da bi se time u njemu zadržala želja i da 
bi sebe stalno održavao u takvom stanju. Primjer putnika u 
ibadetu je poput primjera �ovjeka koji želi jesti. Kao prvo, 
on treba odabrati hranu koja �e biti korisna i podesna njego-
voj prirodi, a kao drugo, prije nego što se zasiti treba prekinu-
ti sa jelom, tako da u njemu postoji stalna želja za hranom. 
Na ovu umjerenost mislio je Imam Sadik kada je Abdul- 
-Azizu Keratisu rekao: “O Abdul-Azize, iman ima deset ra-
zina, kao stepenice uz koje se treba penjati stepenicu po ste-
penicu...”, da bi u nastavku rekao: “Kada vidiš �ovjeka da se 
nalazi ispod tebe, povuci ga sebi obazrivo i blago i ne opte-
re�uj ga onim što ne može podnijeti jer bi ga time uništio.” 

Op�enito se iz onoga što je re�eno može zaklju�iti da je 
na duhovnom putovanju koristan i djelotvoran samo onaj 
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ibadet koji je u�injen sa željom i žudnjom. Sljede�e rije�i 
Imama Sadika imaju isto zna�enje: “Ne prisiljavajte svoje 
nefsove na ibadet!” 

�etvrto: Ispunjavanje obaveza 

Ispunjavanje obaveza zna�i da putnik više ne ponavlja 
djelo zbog kojeg se pokajao, da ispuni ono �ime se obave-
zao bez manjkavosti i ustezanja i da svaku obavezu i ugo-
vor sklopljen sa zrelim i obaviještenim u�iteljem ispuni do 
kraja. 

Peto: Postojanost i istrajnost 

Prije objašnjenja postojanosti moraju se iznijeti uvodne 
napomene. Ajeti i predaje ukazuju na to da sve ono što mi 
saznajemo �ulima o vanjskom svijetu i ono što mi �inimo 
u njemu pa to poprima odje�u materije – sve to izvan obli-
ka spoljnjeg svijeta posjeduje zbilje oslobo�ene materi-
je, vremena, mjesta i drugih akcidenata. Kada se ove 
zbilje spuštaju sa svog položaja, one se otjelovljuju u 
oblike materije i u pojavnom svijetu se mogu percipirati, 
o �emu Kur’an jasno kaže: Ne postoji ništa �ije riznice 
nisu kod Nas, a od toga Mi spuštamo samo onoliko koliko 
je potrebno.93 

Ukratko, zna�enje ovog ajeta je sljede�e: Ono što posto-
ji u materijalnom svijetu prije nego što do�e u svoju iz-
vanjsku pojavnost posjeduje svoju zbilju, ali bez veli�ine i 
odre�enja. Me�utim, prilikom spuštanja, a u skladu sa Bo-
žijim znanjem, to poprima individualitet i ta�no odre�enu 
veli�inu.  
–––––– 
93  El-Hidžr, 21. 
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Nema nevolje koja zadesi Zemlju i vas, a da nije, pri-
je nego što je damo, zapisana u Knjizi, to je Allahu, 
uistinu, lahko.94 

Spoljnji oblici, zbog toga što su odre�eni i ograni�eni te 
podložni materijalnim promjenama, podvrgnuti su nesta-
janju, prolaznosti i potrošnji: Ono što je kod vas nestaje. 
Me�utim, kod uzvišenih bezmaterijalnih zbilja, koje pred-
stavljaju riznice i �ije je lice melekutsko, ne postoji ništa, 
osim �iste opstojnosti, istrajnosti i univerzalnosti: A ono 
što je kod Boga vje�no je. Na istu �injenicu ukazuje i pre-
daja prenesena, kako kod ehli-sunneta, tako i kod sljedbe-
nika Ehli-bejta: “Nama vjerovjesnicima nare�eno je da 
razgovaramo sa ljudima u skladu sa razinom njihovog 
razumijevanja.” 

Ova predaja odnosi se na kakvo�u zbilja, a ne na njihov 
kvantitet, i upu�uje na zaklju�ak da Božiji vjerovjesnici tu-
ma�e uzvišene istine uvijek na na�in prihvatljiv razini inte-
lekta slušaoca. Razlog je okolnost da je ljudski razum po-
stao pomu�en zbog usredsre�enosti i okrenutosti ovosvjet-
skim ljepotama, dugoro�nim i ispraznim željama pa ne 
može pojmiti istine na razini njihove stvarnosti. Zbog toga 
su poslanici, poput �ovjeka koji želi djetetu objasniti zbilju, 
primorani da uproštavaju istine i da kod tuma�enja koriste 
izraze u skladu sa slušao�evom percepcijom materijalnog. 
Kako su samo �esto poslanici živi Šerijat, �iji su oni �u-
vari, tuma�ili izrazima iz kojih se shvata da ove zbilje ne-
maju osje�aja i percepcije. A ustvari, svaki od vanjskih 
obreda, kao što su namaz, post, hadž, sadaka, nare�ivanje 
dobra i odvra�anje od zla itd., posjeduje istinu koja je živa 
i ima oblik svijesti. 
–––––– 
94  El-Hadîd, 22. 
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Duhovni putnik je �ovjek koji džihadom, a uz pomo� 
Božiju, pod okriljem poniznosti i pokornosti u robovanju 
te skrušenosti u dovi, nastoji otkloniti tamu i zastore duše i 
razuma pa �istim razumom i prosvijetljenim nefsom bez 
okova i koprena, još na Ovom svijetu mraka uspijeva po-
smatrati uzvišene istine. �esto se desi da putnik vidi stvar-
ni oblik abdesta i namaza. Pritom shvata da sa stanovišta 
svjesnosti to djelo ima hiljade stepeni prednosti u odnosu 
na njegov fizi�ki oblik.  

U predajama �istih Imama navedene su veoma važne i 
dragocjene stvari u vezi sa oblicima ibadeta u Berzahu i 
Kijametu i �ovjekovim razgovorom s njima. Ajet u Kur’anu 
ukazuje na govor organa, sluha i vida. Prema tome, ne tre-
ba misliti da džamiju �ine samo zidovi i vrata. Zapravo, 
džamija ima živu zbilju sa svojim oblikom svijesti. Zbog 
toga mi u predajama �itamo da �e se na Sudnjem danu dža-
mija i Kur’an žaliti Allahu, dž.š. 

Jedan salik je ležao na svojoj postelji. Kada je htio da se 
okrene s jedne strane na drugu, odjednom je �uo pla� koji 
je dopirao iz zemlje. Pošto se zainteresirao za razlog, shva-
tio je, ili mu je re�eno, da je to bio pla� zemlje zbog njego-
vog odvajanja od nje. 

Nakon kratkog uvoda re�i �emo: Duhovni putnik treba 
uz pomo� svojih stalnih aktivnosti u�vrstiti u nefsu bezma-
terijalni melekutski oblik da bi to prešlo iz kratkoro�nih sta-
nja u postojan položaj. Putnik treba ponavljanjem svakog 
�ina ste�i duhovno i imansko zadovoljstvo tog posla i dok 
ovo ne ostvari, ne treba prekidati taj posao jer se stalni me-
lekutski aspekt djela ostvaruje tek nakon stalnog ponavlja-
nja tog djela, a i da bi njegovi stalni tragovi nestalne vanj-
štine prodrli u putnikov nefs i tamo se okamenili, tako da 
poslije u�vrš�enja postanu neodstranjivi. Prema tome, putnik 
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treba odabrati djelo koje je u skladu sa njegovim mogu�-
nostima, a ako njegova odluka nije �vrsta, neka se ne opre-
djeljuje za takvo šta. U slu�aju da napusti djelo, njegova 
zbilja �e neprijateljski reagirati i odmah �e nestati svi nje-
govi tragovi, što �e u nefsu prouzrokovati pojavu suprotnu 
prijašnjim stanjima. Utje�emo se Bogu od ovoga! 

Negativna reakcija djela na salika je takva da kada on 
napusti to djelo, i zbilja tog djela napušta njega i sa sobom 
nosi sva svoja svojstva. Budu�i da je to djelo bilo svijetlo i 
dobro, kada ono napusti nefs, neizbježno je da njegovo 
mjesto zauzme tama i zlo.  

Istina je da nema ništa kod Allaha osim dobra, a svako 
zlo i tama od nas je samih. Svaka mahana koja se pojavi, 
od �ovjeka je. Tebi, Bože, ne dostoji zlo. U skladu sa ovim 
jasno je da Božija milost nije ograni�ena, ve� ona sa polo-
žaja neograni�ene milosti obuhvata sve ljude, bilo da su 
muslimani, jevreji, krš�ani, zoroastrijanci ili idolopoklonici. 
Me�utim, osobenosti koje postoje kod ljudi i u njihovom 
su slobodnom izboru razlog su da ova sveobuhvatna milost 
kod nekih uzrokuje radost i veselje, a kod drugih tugu i 
žalost. 

Šesto: Opservacija (samopromatranje) 
Samopromatranje podrazumijeva da salik u svim stanji-

ma sebe kontrolira i nadgleda, da ne prekrši svoje obaveze 
i da ne skrene od onoga što je naumio. 

Opservacija je gradiraju�i pojam i razlikuje se u zavis-
nosti od stepena. Na po�etku putovanja opservacija pred-
stavlja izbjegavanje svega onoga što ne koristi Ovome i 
Onome svijetu i trud da se rije�ju ili djelom ne u�ini nešto 
suprotno Božijem zadovoljstvu. Malo-pomalo opservacija 
postaje intenzivnija i napreduje stepen po stepen. Nekad 
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opservacija predstavlja usredoto�enje na svoju smirenost, 
ili na svoj nefs, a nekad na ta�ku višu od zbilje položaja 
op�ih imena i atributa Božijih. Stepene ovoga, ako Bog da, 
uskoro �emo prikazati. 

Treba znati da je samopromatranje jedan od najvažnijih 
uvjeta duhovnog putovanja. Vode�i u�itelji posve�ivali su 
mu posebnu pažnju. Mnogi od njih smatrali su opservaciju 
neizostavnom potrebom duhovnog kretanja. Opisivali su je 
kao kamen temeljac ku�e, dok se zikr, razmišljanje i ostali 
uvjeti nadogra�uju na nju. Dakle, dok se ne ostvari opser-
vacija, zikr i razmišljanje bit �e bez u�inka. Položaj opser-
vacije je kao izbjegavanje štetne hrane za bolesnika, a zikr 
i razmišljanje imaju položaj lijekova dok se ne popravi nje-
govo stanje. Sve dok ne bude izbjegavao ono što mu je štet-
no, lijekovi ne�e imati u�inka, štaviše �esto imaju i suprotno 
djelovanje. Iz istog razloga velikani ovoga puta zabranjivali 
su putniku zikr i razmišljanje bez opservacije, a njen na�in 
odre�ivali su shodno njegovom stepenu. 

Sedmo: Obra�un 
Obra�un zna�i da putnik izabere odre�eno vrijeme to-

kom dana i no�i u kojem �e se osvrnuti na sve poslove u�i-
njene u tom razdoblju. Na ovo ukazuje hadis od Imama 
Musaa ibn Džafera: “Nije od nas onaj koji jedanput dnev-
no ne obra�una svoj nefs.” Ako salik prilikom obra�una vidi 
da nije ispunio svoje obaveze, treba tražiti Allahov oprost, 
a ako na�e da ih je ispunio, treba Mu zahvaliti. 

Osmo: Prijekor 
Prijekor podrazumijeva da salik, nakon što u�ini grešku, 

preduzima mjere ukoravanja i discipliniranja svoga nefsa 
onako kako on to iziskuje. 
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Deveto: Žurba 

Žurba podrazumijeva da putnik požuri u onome što je 
odlu�io, zato što �e se na njegovom putu javiti poteško�e. 
Na svakoj razini, u skladu sa njegovim stanjem, javljaju se 
prepreke. Putnik treba biti veoma dovitljiv i pronicljiv te 
svoju obavezu treba obaviti prije nego što se pojavi prepreka. 
Na putu dostizanja svoga cilja ne smije uzalud gubiti ni 
trenutak. 

Deseto: Ljubav 

Putnik treba gajiti ljubav prema Donosiocu Šerijata i 
njegovim nasljednicima. U ovoj ljubavi treba sebe u�initi 
tako �istim da ne postoji ni najsitnija obmana i da se ljubav 
dovede do savršenstva jer ona ima velik uticaj na posljedi-
ce djela. Što god ljubav bude viša, tragovi i uticaji radnji 
na putnikov nefs bit �e temeljitiji i �vrš�i. 

Kako je sve što postoji Allahovo stvaranje, putnik treba 
sva stvorenja voljeti i poštovati u skladu sa njima svojstve-
nim stepenima. Samilost i nježnost prema svemu onome 
što pripada Bogu, bilo da je �ovjek ili životinja, predstavlja 
jedan od izraza ljubavi prema Bogu, kao što je i preneseno 
u hadisu da je oslonac imana upravo samilost prema Boži-
jim stvorenjima.  

 
Moj Bože, od Tebe tražim ljubav prema Tebi 

 i ljubav prema onome koji Tebe voli! 
Iz ljubavi prema njoj sve visove Nedžda volim 

Zar bih mogao ih željeti, a da svoju Lejlu ne volim 
U želji za njom ponizan sam pred rodbinom njenom 

I mlade i stare podnosim iz ljubavi za Lejlom 



 

  

 

79

Jedanaesto: O�uvanje adaba (u�tivosti) 
O�uvanje adaba spram Svetoga Boga i Njegovih namjes-

nika razlikuje se od gore opjevane ljubavi. Adab zna�i o�u-
vati sebe od prekora�enja svojih okvira i od �injenja ne�e-
ga što je u suprotnosti sa zahtjevima �ovjekova robovanja 
Allahu, dž.š. Izme�u bi�a koje od sebe nema ništa, osim 
mogu�nosti dolaska u postojanje, i Bi�a �ije je postojanje 
nužno i Koje samo po sebi egzistira, postoji granica. O�uva-
nje ovog adaba zavisi od toga koliko se pojedinac pridržava 
zahtjeva svijeta mnoštva, dok je ljubav ushi�enost i zanos 
Bogom, a njena neizbježnost je usredsre�enost na jedinstvo. 

Odnos ljubavi i adaba je kao odnos vadžiba i harama u 
Šerijatu. Putnikova pažnja pri izvršenju vadžiba usmjerena 
je na Voljenog, a prilikom izbjegavanja zabranjenog usmje-
rena je na ono što je zabranjeno da ne bi slu�ajno izašao iz 
okvira zahtjeva robovanja. Ustvari, adab se zasniva na pri-
hvatanju srednjeg puta izme�u straha i nade, a ne pridrža-
vati se adaba zna�i davati sebi veliku slobodu i drskost. A 
potpuno je jasno da nije nimalo pohvalno ako se pre�u gra-
nice adaba. 

Osobenost merhuma hadži Mirze Ali Aga Kazija, r.a., 
bila je nadmo�nost ljubavi i vjerske razdraganosti u njego-
vom bi�u nad njegovim strahom. Isti takav bio je i merhum 
hadži šejh Muhammed Behari, r.a., suprotno hadži Mirzi 
Dževadu Aga Maliku Tabriziju, r.a., kod kojeg je položaj 
straha imao prevagu nad nadom i osje�anjem radosti. Ovo 
se jasno vidi iz njihovih govora. Onoga kojim vlada vese-
lost zovu pijanica, do�im onoga kod kojeg strah prevladava 
zovu munâdžâtî.95 Me�utim, savršenstvo je u pridržavanju 
–––––– 
95  Munâdžâtî: �ovjek koji sa svojim Gospodarom u osami tiho šapu�e. 

(Prim. prev.) 
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umjerenosti, što zna�i posjedovanje najve�eg stepena stra-
ha istovremeno sa najve�im stepenom nade. Ovo stanje je 
prisutno samo kod Poslanika i �istih Imama, neka je mir 
Božiji njima. 

Vratimo se na osnovnu temu. Adab je u tome da �ovjek 
kao kontingentno bi�e ne zaboravi svoje granice, kao što vi-
dimo na primjeru Imama Sadika. Kada bi mu neko hvale�i 
ga u njegovom prisustvu prispodobio osobine neprili�ne 
�ovjeku, Imam bi odmah pao na sedždu. Stupanj savršenstva 
adaba je da putnik sebe u svim stanjima vidi u prisustvu 
Uzvišenoga Boga – dok pri�a, šuti, jede, spava, kre�e se itd. 
Ako putnik posjeduje stalnu pažnju na Božija imena i svoj-
stva, u njemu �e se sigurno o�itovati znakovi adaba. 

Dvanaesto: Namjera 
Namjera zna�i da putnik tokom putovanja ne posjeduje 

nikakvu namjeru, osim samog putovanja i iš�eznu�a u Biti 
jedinstva. Prema tome, njegov sejrisulûk mora biti �ist: 
Prizivajte Boga iskreno Mu ispovijedaju�i vjeru.96 U više 
hadisa prenosi se da namjera ima tri stepena. Jedna od tak-
vih predaja je i hadis Imama Sadika: “Tri su vrste robova: 
oni koji obožavaju Allaha iz straha – i to je obožavanje ro-
bova, oni koji obožavaju Allaha zbog nagrade – to je obo-
žavanje najamnika, i oni koji obožavaju Allaha iz ljubavi – 
a to je obožavanje slobodnih.” 

Analizom ove predaje zaklju�uje se da obožavanje prvih 
dviju skupina u zbilji nije ispravno. Njihovo obožavanje nije 
radi Boga, ve� je zasnovano na obožavanju samih sebe, jer 
su motivirani nefsanskim prohtjevima i željama. Zbog toga 
što obožavanje Boga i samoobožavanje ne mogu opstojati 
–––––– 
96  Mu'min, 30. 
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jedno pored drugog, u duhu datog objašnjenja trebalo bi da 
oni budu nevjernici i oni koji pori�u Boga. Me�utim, pošto 
Kur’an svojim jasnim govorom osnovu obožavanja Boga 
smatra prirodnim aspektom svakog �ovjeka i pori�e svaku 
vrstu promjene u stvaranju: Ti upravi svoje lice vjeri pra-
voj, koja je u skladu sa Božijom prirodom, prirodom na os-
novu koje je Bog stvorio �ovjeka, a u stvaranju Božijem 
nema promjene, i ovo je prava vjera, ali ve�ina ljudi to ne 
zna,97 to zna�i da �ovje�anstvo ne odstupa sa puta oboža-
vanja Boga, ve� sa puta jednoboštva time što radnju i oso-
binu ne drže jednim, nego drugoga pretpostavljaju sau�es-
nikom Bogu. Zbog toga Kur’an na svim mjestima na koji-
ma dokazuje jedinstvo Gospodara, istovremeno pori�e da 
On ima sudruga. U svakom slu�aju, prve dvije skupine u 
svojoj namjeri pored Boga uzimaju u obzir i sudruga. Isto-
vremeno dok obožavaju Boga, oni ne napuštaju samoobo-
žavanje. Svoj �in bogosluženja izvršavaju sa objema na-
mjerama, a to je širk. U zbilji, ove dvije skupine su mušrici 
kojima, prema Kur’anu, nema oprosta: Allah ne�e oprostiti 
da Mu se neko drugi smatra ravnim, a oprostit �e manje 
od toga, kome On ho�e.98 Ibadet ovih ljudi nikad ne�e dati 
plod, niti �e ih približiti Allahu, dž.š. 

Obožavanje tre�e skupine – koja Boga obožava iz ljubavi, 
što ujedno predstavlja obožavanje slobodnih, a u drugim 
predajama obilježeno je kao obožavanje plemenitih – istin-
sko je obožavanje. Do njega ne stižu, osim �isti kod Boga. 
“Ovo je položaj skriven, ne dodiruju ga, osim o�iš�eni.” 

Ljubav podrazumijeva privu�enost nekoj stvari ili istini. 
Tre�a skupina ljudi za osnovu svoga obožavanja prihvatila 
–––––– 
97  Er-Rûm, 30. 
98  En-Nisâ', 48. 
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je ljubav. Osim približavanja Bogu, nemaju drugi cilj niti 
namjeru. Privla�enje od strane Voljenog, koje osje�aju u 
sebi, njihov je pokreta� ka Njemu. 

Neke predaje kažu: “Uzvišenog Boga obožavajte zato 
što je On dostojan da bude obožavan.” Jasno je da ova do-
stojnost nije zasnovana na Božijim svojstvima, ve� na Nje-
govoj Svetoj Biti. Drugim rije�ima, obožavajte Boga zato 
što je On Bog. 

“Moj Bože, ja Te ne obožavam iz straha od vatre Tvoje, 
niti zbog želje za Tvojim Džennetom, nego Te smatram 
dostojnim obožavanja pa Te obožavam. Ti Si me uputio 
Sebi, i pozvao Si me Sebi, i da nije bilo Tebe, ne bih Te ni 
spoznao.” 

Putnik se na po�etku svoga putovanja kre�e sa ljubav-
lju, ali nakon prolaska nekoliko razina i sticanja savršen-
stava na nižem nivou, opaža da je ljubav nešto što je u su-
protnosti sa Voljenim. Zbog toga nastoji odbaciti ljubav 
koja je dotada bila sredstvo kretanja i napredovanja u nove 
faze. Do ove razine ljubav je bila djelotvorno sredstvo, a 
od tada pa nadalje primje�uje da je ona štetna i da je pre-
preka putovanju. Putnik na ovoj dionici kretanja ima samo 
Voljenog u umu. Samo Njemu, kao Voljenom, �ini ibadet 
koji ni sa �im nije pomiješan. Nakon nekog vremena i pro-
laska novih postaja, salik shvata da ni ova vrsta ibadeta 
nije �ista od primjesa širka zato jer je sebe smatrao zaljub-
ljenim, a Boga voljenim, dok je dualnost u suprotnosti sa 
ljubavlju voljenog. Zna�i, posmatranje Voljenog, sve dok 
postoji zaljubljenik, suprotno je obožavanju Svete Biti. 
Odsada on �ini napor da zaboravi ljubav i da u potpunosti 
napusti mnoštvo i zakora�i u svijet jedinstva. U ovim tre-
nucima namjera is�ezava jer odvojeni neovisni individuali-
tet više ne postoji da bi posjedovao namjeru. 
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Prije ovog stepena duhovni putnik je priželjkivao viziju 
i otkrovenje, ali poslije ove postaje u potpunosti zaboravlja 
na sve želje i zanimanja, jer više ne postoji namjera da bi 
nešto željeno bilo uzeto u obzir. U ovom stanju srce i o�i 
posve�enika ostaju pokrivene od svega. Vidjeti i ne vidjeti, 
sti�i i ne sti�i, znati i ne znati, odbiti i primiti – sve postaje 
nevažno. Hafiz Širazi o ovome je spjevao stihove: 

 
O pojavama natprirodnim s harabatijama ne pri�aj 

Svaka rije� mjesto svoje ima i svaka ta�ka svoj položaj  
 
Prenosi se od Bajazida Bistamija da je rekao: “Prvog 

dana napustio sam Ovaj svijet, drugog dana napustio sam 
Onaj svijet, a tre�eg dana prošao sam se svega što je mimo 
Allaha. �etvrtog dana su pitali: ‘Šta želiš?’, a ja rekoh: ‘Že-
lim da ne želim!’” 

Ovo govori o onom istom što su neki naveli pri odre�i-
vanju �etiriju razina: prva razina je napuštanje Ovoga svi-
jeta, druga razina je napuštanje Onoga svijeta, tre�a napuš-
tanje svega mimo Boga i �etvrta razina je napuštanje na-
puštanja. Pa dobro razmisli! Odumiranje želje kod putnika 
upravo je ova razina, veoma uzvišena i izuzetno teška. Pro-
lazak ove razine veoma je tegoban i ne ostvaruje se sa lah-
ko�om. Putnik nakon mnogo pažnje i preciznog posmatra-
nja ponovo nalazi da na svim razinama putovanja – kao i 
na ovoj – nije bio bez namjere, makar ta namjera bila krajnji 
prolazak svih razina i dostizanje savršenstva i savršenstava. 
Ako putnik uz pomo� �iste misli pokuša i to ponovi mnogo 
puta, vrše�i pritisak na misao da pro�e ovaj prijelaz i da 
sebe oslobodi ovih namjera, ne�e imati nikakvog uspjeha, 
jer je suština ovog osloba�anja utemeljena na nepostojanju 
osloba�anja, budu�i da je neizbježno za putnika da ovo 
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osloba�anje izvrši zbog krajnjeg motiva, a sam motiv uzet u 
obzir sa krajnjim ciljem znak je nepostojanja osloba�anja. 

Jednom prilikom razgovarao sam o ovome sa svojim 
u�iteljem hadži Mirzom Ali Aga Kazijem. Bio sam uporan 
u svom traženju da mi objasni, sve dok na kraju nije rekao: 
“Pomo�u metoda spaljivanja može se riješiti ovaj teški pro-
blem, tako što putnik treba spoznati istinu da je Uzvišeni 
Bog Njegovo bi�e stvorio sa željama i kako god nastojao 
da odbaci želju, to ne�e dati u�inka budu�i da je sama nje-
gova priroda protkana željom. Prekid želje uvjetovan je 
drugom željom, tj. višom motivacijom ukloniti nižu moti-
vaciju. Kad se putnik na�e bespomo�nim da je prevlada, 
prirodno je da �e se prepustiti Bogu i prekinuti nastojanja 
da se oslobodi namjere. Ova njegova nemo� spržit �e kori-
jen namjere i u�init �e ga �istim od nje.” 

Naravno, treba znati da ova spoznaja nije spekulativna. 
Stvarna spoznaja toga zahtijeva duhovnu intuiciju i poseb-
no stanje. Ako neko intuitivno spozna samo jednu razinu 
ovog zna�enja, shvatit �e da se sva ovosvjetska zadovoljstva 
ne mogu ni uporediti sa ovom spoznajom. Razlog imeno-
vanja ovog metoda spaljivanjem je u tome što on odmah 
spaljuje namjere, brige, tegobe i iz korijena ih �upa, ne os-
tavljaju�i na putniku ni najmanji njihov trag. 

U Kur’anu se na nekoliko mjesta ukazuje na metod spa-
ljivanja. Korištenje ovog metoda skra�uje putovanje do že-
ljenog cilja sa nekoliko godina na sasvim kratko razdoblje. 
Jedno od mjesta na kojima Kur’an isti�e ovaj metod jeste 
iskaz: Mi smo Allahovi i Njemu se vra�amo. 

U vrijeme teško�a, spuštanja nesre�a i smutnji �ovjek 
može sebe smiriti na razli�ite na�ine, npr. podsje�aju�i se 
na �injenicu da su nevolje i smrt sudbina svih ljudi. Me�u-
tim, Gospodar je putem metoda spaljivanja i izgovaranjem 
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iskaza: Mi smo Allahovi i Njemu se vra�amo, skratio put i 
tegobe koje se javljaju na putu riješio odjednom. Naime, 
ako �ovjek postane svjestan da je i on sam i sve ono što 
posjeduje apsolutno vlasništvo Božije i da je to njemu dato 
na raspolaganje jedan dan, a da �e drugi dan biti uzeto od 
njega i da niko ne�e imati pravo da se miješa i zauzima za 
njega, te ako istinski shvati da on nije oduvijek bio posjed-
nik, ve� da je taj naziv samo figurativno bio pripisan njemu 
i da je bez razloga sebe smatrao vlasnikom, bez sumnje, to 
�e na njega ostaviti trag i put �e mu u�initi mnogo lakšim.  

Spoznaja da je Bog �ovjeka stvorio sa požudom bit �e 
kao spoznaja da je Apsolutno imu�ni stvorio roba siromaš-
nim i njegovu prirodu protkao siromaštvom. Zbog toga 
nema potrebe za dokazivanjem siromaštva za onoga �ija je 
neminovnost siromaštvo. Niko ne može prigovoriti siro-
mahu što prosi. Pretpostavka siromaštva je prosja�enje i is-
kanje. Prema tome, ako putnik tokom putovanja bude ispo-
ljavao želju, treba imati na umu da je Gospodar bit njegove 
ilova�e izmiješao sa požudom i da se ni na koji na�in ne 
može osloboditi pohlepe. S druge strane, zato što je iš�ez-
nu�e u Bit jedinstva, koje je utemeljeno na obožavanju slo-
bodnih, u suprotnosti sa žudnjom i namjerom, ovaj siromah 
postaje veoma uznemiren. Upravo ovo stanje osloba�a ga 
njegovog egoizma koji je neodvojiv od požude. Nakon pro-
laska ovog stepena više ne postoji egoizam, �ija je neop-
hodnost žudnja. Shvati i sa velikom pažnjom razmisli o 
ovome! 

Trinaesto: Šutnja 
Postoje dva oblika šutnje, op�a, odnosno relativna šut-

nja i posebna, odnosno apsolutna šutnja. Op�a šutnja podra-
zumijeva ustezanje jezika od suvišnog razgovora sa ljudima. 
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Štaviše, putnik se treba zadovoljiti samo prijeko potreb-
nim govorom, tj. pri�at �e koliko je god mogu�e manje. 
Ova šutnja je neophodna u svim fazama putovanja i 
može se re�i da je op�enito pohvaljena. Predaja Imama 
Sadika ukazuje na ovu vrstu šutnje: “Naši sljedbenici su 
nijemi”, kao i predaja prenesena u knjizi Misbâhuš-še-
rî‘ah: “Šutnja je znak zaljubljenih, u njoj je Gospodare-
vo zadovoljstvo i ona je moral vjerovjesnika i obilježje 
odabranih.” 

Bezenti prenosi da je Imam Rida rekao: “Šutnja je jedna 
od kapija mudrosti. Ona je znak svake vrline.” 

Posebna, apsolutna šutnja zna�i ustezanje jezika od go-
vora sa ljudima tokom zauzetosti obavljanjem ograni�enog 
zikra, a u drugim slu�ajevima nije pohvalna. 

�etrnaesto: Gladovanje i malo hrane 
Ovim se misli na uzimanje hrane u onoj koli�ini koja 

ne�e izazvati slabost u tijelu, ni promjenu stanja. Imam 
Sadik je rekao: “Gladovanje je za�in vjernika, hrana duše 
i srca.” 

Gladovanje rezultira lahko�om i prosvijetljenoš�u duše, 
kao i pripravnoš�u misli da leti. Unošenje mnogo hrane i 
sitost �ine dušu teškom i umornom i sprje�avaju je od pu-
tovanja u nebo spoznaje. Post je veoma pohvaljen ibadet. 
U hadisu o Miradžu, koji prenosi razgovor Boga sa Svojim 
Miljenikom i otpo�inje sa: Ja Muhammed, zapisanom u 
knjizi Iršad od Dejlamija i navedenom opširno u sedam-
desetom svesku Biharul-envara, nalaze se neobi�ni iskazi 
o gladovanju. Prednosti ovog �ina u duhovnom putova-
nju pojašnjene su �udesnim izrazima. Merhum u�itelj 
Kazi, r.a., obi�avao bi navoditi hadis o gladovanju sli�-
nog sadržaja:  
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“Za vrijeme prijašnjih poslanika trojicu prijatelja put 
nanese u daleko podru�je. Kada se no� spustila, razdvojili 
su se radi potrage za hranom, dogovorivši se da se sutra u 
odre�eno vrijeme na�u na istom mjestu. Jedan je bio po-
zvan u goste, drugi je sam otišao u goste, a tre�i, pošto nije 
imao gdje, ode u džamiju Bogu u goste. Ondje provodi no� 
gladan. Sutradan, kada su se sastali, svaki je ispri�ao svoju 
pri�u. Tada bi spuštena objava vjerovjesniku onog vreme-
na da kaže Njegovom gostu: ‘Mi smo prihvatili posjetu 
ovog dragog Nam gosta i li�no smo bili njegovi doma�ini. 
Htjeli smo ga po�astiti najboljom hranom i koliko god da 
smo tražili u skrivenoj riznici, nismo za njega našli bolju 
hranu od gladi.’” 

Petnaesto: Usamljenost 

Postoje dvije vrste usamljenosti, op�a i posebna. Op�a 
usamljenost podrazumijeva izdvajanje od ljudi koji nisu 
okrenuti Bogu, posebno onih koji su slabašnog razuma, 
osim u neophodnoj mjeri: Ostavi one koji vjeru svoju kao 
igru i zabavu uzimaju, i koje je život na Ovom svijetu ob-
manuo.99 

Posebna usamljenost zna�i udaljavanje od svih ljudi. 
Preporu�ena je u svim vrstama ibadeta i zikra. Me�utim, 
kod u�itelja puta ona je stroga obaveza kod nekih zikrova, 
štaviše kod svih, a prilikom obavljanja mora se obratiti 
pažnja na nekoliko stvari: 

Jedan od uvjeta je samo�a i izbjegavanje mjesta pretrpa-
nih ljudima i galamom, te slušanja svake vrste uznemirava-
ju�ih zvukova. Mjesto koje se koristi za ovu priliku mora 
–––––– 
99  El-En‘âm, 70. 
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biti obredoslovno �isto i dozvoljeno, zna�i da ne bude uzur-
pirano, pa �ak ni zidovi ili plafon. Soba treba biti mala da 
može primiti samo jednu osobu. U njoj ne bi trebalo biti 
ovosvjetskih ukrasa jer oni uzrokuju dekoncentraciju i skre-
tanje pažnje. 

“Neki �ovjek zamolio je Selmana Farisija da mu sagradi 
ku�u jer je do tog vremena Selman nije imao. Me�utim, on 
to nije dozvolio. �ovjek re�e: ‘Znam zašto ne dozvoljavaš.’ 
Selman re�e: ‘Reci šta je razlog!’ On odgovori: ‘To što ho-
�eš da širina i dužina ku�e bude koliko si ti velik. Ja mogu 
takvu sagraditi, ali ona ne�e biti ugodna.’ Selman re�e: 
‘Da, ta�no si rekao.’ Nakon toga on dobi dozvolu i sagradi 
ku�u tih razmjera.” 

Šesnaesto: Bdjenje 

Bdjenje je budnost prije sabahskog ezana u mjeri koju 
priroda salika dozvoljava. O poku�enosti spavanja i pohva-
ljenosti budnosti u predsabahsko vrijeme Allah, dž.š., kaže: 
Oni su no�u malo spavali, i u praskozorje oprost od grije-
ha molili.100 

Sedamnaesto: Stalna �isto�a 

Stalna �isto�a zna�i da putnik neprekidno bude pod ab-
destom, da obavlja obavezne guslove, gusul džume i pre-
poru�ene guslove koliko god je to mogu�e. 

Osamnaesto: Krajnja poniznost 

Krajnja poniznost podrazumijeva svijest o svom siro-
maštvu, skrušenost i pla�. 
–––––– 
100  Ez-Zârijât, 17-18. 
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Devetnaesto: Uzdržavanje od ukusne hrane 
To zna�i gladovati onoliko koliko je mogu�e i biti zado-

voljan onim što je dovoljno za održavanje tijela. 

Dvadeseto: Skrivanje tajne 
Ovo je jedan od najvažnijih uvjeta duhovnog putovanja. 

Velikani puta ulagali su mnogo truda po ovom pitanju. 
Svojim u�enicima davali su važna uputstva i savjete �ak do 
granice pretjerivanja, bilo da je to u slu�aju poslova, vir-
dova i zikra, bilo da su u pitanju otkrovenja, stanja srca ili 
halovi duše. Ako nije mogu�e sakriti tajnu, treba pribje�i 
tekiji. �ak i ako je prikrivanje tajne uvjetovano napuštanjem 
virda, treba pre�i preko virda: “Pomozite svoje potrebe skri-
vanjem!” Skrivanje tajni, odnosno tekija znatno smanjuju 
nesre�e i nevolje. Napuštanje tekije uzrokuje pove�anje te-
goba, teško�a i smutnju za putnika. Kada se pojave tegobe, 
treba se kretati putem strpljivo i podnose�i nevolje: Pomo-
zite sebi strpljenjem i molitvom, a to je zaista teško osim 
poniznima Bogu.101 

Zna�enje rije�i molitva (ar. salat)102 u ovom ajetu ima 
njeno izvorno zna�enje, tj. pažnja ka Uzvišenom Gospodaru.  

Prema tome, sje�anje na Boga i strpljivost olakšavaju 
nesre�e i tegobe, a ujedno su važni �inioci ostvarenja po-
bjede. Postojali su ljudi koji bi kod ku�e plakali jer su se 
porezali po ruci, ali na mejdanu u borbi sa neprijateljem ne 
bi osje�ali nikakav strah od odsijecanja ruke, noge ili dru-
gih dijelova tijela, niti bilo koji drugi strah. Na osnovu 
–––––– 
101  El-Bekare, 45. 
102  Termin koji se u fikhu koristi da bi se ozna�io poseban obred 

(ibadet), tj. namaz ili molitva, za razliku od njegovog izvornog 
zna�enja koje je šire. (Prim. prev.) 
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ovog op�eg pravila �isti Imami su jako mnogo naglašavali 
skrivanje tajne, do te mjere da su napuštanje tekije smatrali 
velikim grijehom. 

“Jednog dana Ebu Basir (�ovjek je bio slijep) upitao je 
Imama Sadika: ‘Može li se Bog vidjeti na Sudnjem danu? 
Eš‘arije vjeruju da �e svi ljudi na Onom svijetu vidjeti 
Boga, ali u otjelovljenom stanju, Uzvišen i �ist je Bog od 
onoga što kažu oni koji �ine nepravdu (zulum).’ Imam je 
odgovorio: ‘�ak i na Ovom svijetu može se vidjeti Bog 
kao što si Ga ti sada ovdje vidio.’ Ebu Basir re�e: ‘O sine 
Božijeg Poslanika, dozvoli mi da i drugima kažem za ovo.’ 
Imam re�e: ‘Ne govori jer mase ne mogu shvatiti ovu isti-
nu i to bi ih odvelo u zastranjenje.’”103 

Dvadest i prvo: Duhovni u�itelj i vodi� 
Postoje dvije vrste u�itelja, i to op�i i posebni u�itelj. 

Op�i u�itelj nije odgovoran za duhovno upu�ivanje i nje-
mu se obra�a zbog njegove obaviještenosti u op�im stvari-
ma, kao što i Kur’an kaže: Pitajte one koji znaju, ako vi ne 
znate.104 Potreba za obra�anjem op�em u�itelju postoji samo 
na po�etku putovanja. Poslije, kada se saliku ukažu otkro-
venja, vizije atributa i Biti, on više nema potrebe za njim. 
Me�utim, poseban u�itelj je onaj koji je odre�en za uputu i 
vo�enje, a to su Poslanik i njegovi nasljednici. Putnik ni u 
jednom od stanja nije neovisan o njegovom saputništvu, pa 
�ak i da stigne do cilja. Naravno, priroda toga je unutraš-
nje, skriveno kretanje sa Imamom, a ne samo veza s njim u 
vanjskom svijetu, budu�i da je zbilja Imama njegov prosvi-
jetljeni i prosvjetljuju�i položaj koji ima vlast nad svjetovima. 
–––––– 
103  Ovu predaju prenosi Šejh Saduk u knjizi Tevhid. 
104  En-Nahl, 43. 
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Imamovo fizi�ko tijelo, iako ima svoje osobenosti, nije iz-
vor uticaja. 

Da bi se ovo objasnilo, treba podsjetiti na �injenicu da 
sve stvoreno na Ovom svijetu poti�e od Božijih imena i 
atributa, a hakikat (zbilja) Imama upravo su Božija imena i 
atributi. U skladu sa iznesenim, Imami su govorili: “Bog je 
uz pomo� nas spoznat i uz pomo� nas je obožavan.” Prema 
tome, posve�enik se na svom putu kre�e kroz prosvijetljene 
razine Imama. Do kojeg god stepena da se putnik uspenje 
ili bude na njemu i Imam je zajedno s njim. 

I nakon ostvarenja cilja postoji potreba za pratnjom Ima-
ma jer on treba podu�iti putnika adabima Božanskog svijeta. 
Prema tome, važan, �ak jedan od najvažnijih uvjeta puto-
vanja je Imamova pratnja. O ovom postoje veoma precizne 
i suptilne napomene, koje se ne mogu izre�i i ne preostaje 
ništa drugo nego da sam putnik uz pomo� intuicije spozna 
te istine. 

Jednom je Ibn Arebi otišao svom u�itelju i požalio se na 
mnoštvo zuluma i grješnost. U�itelj mu re�e: “Obrati paž-
nju na svoga Boga!” Poslije nekog vremena otišao je dru-
gom u�itelju i požalio mu se na isto. U�itelj mu re�e: “Ob-
rati pažnju na svoj nefs!” U tom trenutku Ibn Arebi otpo�e 
sa pla�em i od u�itelja zatraži objašnjenje razloga razli�itih 
odgovora.  

U�itelj re�e: “O dragi moj, odgovori su isti. On je tebe 
pozivao prijatelju, a ja sam te pozivao putu.” 

Ovo kazivanje prenijeli smo da bi se znalo kako puto-
vanje ka Bogu nije u suprotnosti sa putovanjem kroz ste-
pene Božijih atributa i imena, što i jest položaj Imama, 
odnosno veoma su bliski. Bolje re�eno, to je jedan put na 
kojem dualnosti nema mjesta. Samo je jedno svjetlo, svjetlo 
Božije, koje se razli�ito naziva. Ponekad ga nazivaju 
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Božija imena i atributi, a ponekad zbiljom ili svjetloš�u 
Imama. 

 
Izrazi su naši razli�iti, Tvoja ljepota jedna je 

Svi izrazi ukazuju na Tvoju ljepotu 
 

Op�i u�itelj može se spoznati samo bliskim druženjem s 
njim kako u javnosti tako i u privatnom, intimnom životu. 
Duhovni putnik tako treba ste�i sigurnost u njegovo stanje. 
Nikada nije mjerilo potpunog savršenog u�itelja �injenje 
neobi�nih stvari, obaviještenost o skrivenim svarima i mi-
slima ljudi, hodanje po vodi ili vatri, prelazak velikih raz-
daljina u kratkom vremenu, objelodanjivanje prošlosti i 
budu�nosti, kao ni sli�ni neobi�ni i �udni poslovi, niti se 
na ovaj na�in može spoznati saputnik. Sve ove neobi�ne 
stvari dešavaju se i o�ituju na stepenu otkrovenja duše, a 
odavde do savršenstva i stizanja do cilja put je beskona�no 
dug. Sve dok se u u�itelju ne o�ituju manifestacije Biti 
Njegove, on ne može biti u�itelj, kao što se ni samom po-
javom manifestacija Božijih imena i atributa ne može za-
dovoljiti i to uzeti kao dokaz za savršenstvo i njegovu po-
vezanost. 

Manifestacija atributa jeste pojava da putnik u sebi 
posmatra Božije atribute. Svoje znanje, snagu ili život 
vidi Božijom snagom, znanjem i životom. Naprimjer, kada 
nešto �uje, shvata da je On to �uo i da je On slušalac. 
Nešto vidi pa shvata da je On to vidio i da je On posma-
tra�. Iskusi da je znanje u svijetu svojstveno samo Bogu, 
dok znanje svakog stvorenja posmatra proizašlim iz Nje-
gova znanja. 

Manifestacija imena jeste da putnik u sebi posmatra 
Božije atribute koji su utemeljeni na Biti Božijoj, kao što 
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su Znalac, Onaj Koji vidi, Onaj Koji �uje, Živi, Mo�ni itd. 
Naprimjer, vidi da je Znalac u svijetu jedan i to je Uzvišeni 
Bog, a sebe spram Boga vidi neznalicom, tj. sebe znalcem 
vidi kao Božije bivanje Znalcem, ili poima da je Živi jedan 
i to je Bog, dok on uop�e nije živ, nego je On Živi i niko 
više. Na kraju spozna da Nema mo�noga, znalca i živoga, 
osim Njega, Uzvišenog, Svetog. Mogu�e je da se u putniku 
manifestiraju samo neka imena i nije nužno da su manifes-
tacijom jednog imena manifestirana i ostala imena. 

Manifestacija Biti jeste pojava da se Sveta Bit Stvarao-
ca manifestira u putniku. To se ostvaruje kada se putnik 
oslobodi svih konvencionalnih i imaginacijskih obilježja. 
Drugim rije�ima, kada zaboravi na sebe i u svijetu postoja-
nja ne ostane nikakvog traga od njega, sebe i svoj osje�aj 
individualiteta i sopstva potpuno prepusti zaboravu. Tamo 
nema nikoga osim Boga. Tada za ovakvu osobu više nije ni 
mogu�e pretpostaviti zastranjenje jer sve dok u putniku 
preostane i najmanji oblik egzistencije, šejtan nije izgubio 
nadu da ga zavede. Ali kada salik uz Božiju pomo� zaboravi 
na sebe, zakora�i u Božanski svijet, u�e u Njegov Harem, 
obu�e odje�u Harema i u�e pod okrilje manifestacija Božije 
Biti, šejtan o�ajan prekida svaku želju za njim. Op�i u�itelj 
treba sti�i do ovog stepena. U suprotnom, ne može se pre-
pustiti i slijediti bilo koga. 

 
Hiljadu zamki na svakom koraku ove pustinje 

Od hiljadu hiljada jedan se spasi od njih. 
 
Prema tome, ne treba slijediti i pot�initi se svakome 

ko govori o vrijednom blagu i sebe predstavlja vlasnikom 
otkrovenja i vizija. U slu�aju kada je precizno spoznava-
nje stanja u�itelja teško ili gotovo neostvarivo, treba se 
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osloniti na Boga i ono što u�itelj nare�uje upore�ivati sa 
Kur’anom i sunnetom Poslanika i �istih Imama, pa ako 
bi bilo u saglasnosti s njima, može obavljati tu radnju, a 
u suprotnom je mora napustiti. Jasno je da šejtan ne�e 
ostvariti vlast nad putnikom ako bi se on kretao sa pouz-
danjem u Boga.  

On nema vlasti nad onima koji vjeruju i koji se u Gospo-
dara svoga pouzdaju – njegova je vlast jedino nad onima 
koji njega za zaštitnika uzimaju i koji druge Allahu ravnim 
smatraju.105 

Dvadeset i drugo: Vird 
Vird predstavlja izgovaranje svakodnevnog zikra jezi-

kom. Šta �e se i koliko izgovarati ovisi o u�itelju, jer ovo 
izgovaranje ima propis lijeka. Dok su neki zikrovi djelotvor-
ni, drugi mogu nanijeti štetu. Nekad se dešava da je putnik 
zauzet izgovaranjem dvaju zikrova. Jedan mu odvla�i paž-
nju ka mnoštvu, a drugi ga privla�i jedinstvu. U slu�aju da 
se izgovaraju istovremeno njihovi u�inci se me�usobno 
poništavaju, tako da u krajnjem nema nikakve koristi od 
njih. Naravno, dozvola u�itelja je uvjet u slu�aju gdje nije 
data op�a dozvola za obavljanje odre�enog virda, a u su-
protnom nema smetnji. 

Vird ima �etiri dijela: ispoljeni i skriveni, a svaki od 
njih se dijeli na neograni�eni i ograni�eni. Putnici ne prida-
ju važnost formalnom zikru jer je on izgovaranje jezikom, 
bez usredsre�enosti na zna�enje onoga što se izgovara. On 
je, zapravo, puko pokretanje jezika. Pošto je salik u potrazi 
za zna�enjem, a ne ne�im drugim, on nema koristi od tak-
vog zikra. 
–––––– 
105  En-Nahl, 99-100. 
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Dvadeset i tre�e, dvadeset i �etvrto, dvadeset i peto: 
Odstranjivanje misli,106 zikr i razmišljanje 
Ova tri aspekta veoma su važna za ostvarenje cilja. 

Ve�ina ljudi koji nisu uspjeli sti�i do cilja zaustavili bi se 
na jednom od ovog troga. Ili bi se ovdje zaustavili, ili bi 
bili podvrgnuti stradanju i nestajanju. Na ovoj razini javlja-
ju se sljede�e primisli: obožavanje kipova, zvijezda, vatre, 
ponekad poricanje Boga, faraonština, vjerovanje u reinkar-
naciju, poistovje�ivanje sa Bogom, poricanje propisa i vjer-
skih dužnosti i tome sli�no. Uskoro �emo govoriti i više o 
ovom, ali sada, zbog važnosti misli o inkarnaciji, tj. utjelov-
ljenju Boga i poistovje�ivanju sa Bogom, prvo �emo ukrat-
ko dati objašnjenje s tim u vezi. Ovo se kod putnika javlja 
nakon pro�iš�enja uma i uklanjanja misli. 

Pošto se putnik još nije oslobodio egoizma i sebi�nosti, 
pod uticajem manifestacije Božijih imena i atributa može, 
ne daj Bože, umisliti da je Allah ujedinjen sa njegovom 
li�noš�u, a to je upravo zna�enje inkarnacije i utjelovlje-
nja, što predstavlja širk i kufr. A tevhid pori�e bilo kakav 
oblik mnoštva i svaki zamislivi oblik naspram Svetog je-
dinstva smatra iluzijom i sjenkom. Dostizanjem ovog polo-
žaja, putnik gubi svoje bi�e i iš�ezava. Osim Svetog Bitka, 
u postoje�em svijetu ne vidi i ne osje�a ništa. Niko osim 
Njega nije vlasnik ku�e. Kako je samo velika razlika izme-
�u ovog stanja i inkarnacije? 

Iskorjenjivanje misli podrazumijeva pot�injavanje srca i 
vlast nad njim tako da ne govori, ne �ini ništa, i da mu 
nema pristupa ni misao, ni imaginacija, osim sa dozvolom 
–––––– 
106  U daljnjem tekstu pod mislima se podrazumijevaju svi njeni oblici 

od kojih nema koristi na duhovnom putu kretanja ka Bogu, kao što 
su šejtanske i nefsanske misli. (Prim. prev.) 
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njegovog vlasnika. Sticanje ovog stanja veoma je teško. 
Zbog toga su i rekli da je iskorjenjivanje misli najve�a unu-
trašnja �istota. Pošto putnik otpo�ne iskorjenjivanje misli, 
odjednom opaža da ga obuhvata bujica misli, imaginalija i 
uobrazilja, pa �ak i sje�anja za koja nije ni vjerovao da �e 
mu pasti na um, kao što su doga�aji iz prošlosti ili prizori 
koje mu se ne mogu desiti. Ove misli stalno ga zaokupljaju. 
Putnik na ovoj razini treba biti postojan poput planine. Sva-
ku novouobli�enu misao treba uništiti ma�em zikra. Zikr 
na ovoj razini predstavljaju Božija imena na koja se putnik 
treba usredoto�iti. U ovom �inu treba biti istrajan i srce mu 
stalno treba biti u iš�ekivanju izlaska misli iz ku�e srca. Is-
pravan put iskorjenjivanja misli i njihovog udaljavanja jeste 
usredsre�enje pažnje na jedno od Božijih imena. Allah, dž.š., 
kaže: Oni koji se Allaha boje, �im ih sablazan šejtanska 
dodirne, sjete se, i odjednom do�u sebi.107 

Me�utim, u poslanici pripisanoj merhumu Bahrul-‘ulu-
mu ovaj postupak nije dozvoljen i posebno je naglašeno da 
prvo treba ukloniti misli bez zikra, a tek potom pristupiti 
zikru jer je uklanjanje misli ma�em zikra veoma opasno. 
Mi �emo ovdje ukratko prenijeti ono što je re�eno u posla-
nici, a potom �emo iznijeti naše mišljenje, koje je u suprot-
nosti sa njegovim. 

“Mnogi od kvaziu�itelja podu�avaju da se iskorjenjiva-
nje misli doga�a uz pomo� zikra (jasno je da se pod zikrom 
podrazumijeva sr�ana pažnja i okrenutost, a ne zikr jezikom 
za koji se kaže vird). Ovo je veoma opasno jer hakikat zikra 
zna�i posmatranje Voljenog izdaleka, sa ograni�enim po-
gledom na ljepotu. Dakle, kada se posmatra Voljeni, nije 
dozvoljeno ni za trenutak skrenuti o�i na nešto mimo Njega, 
–––––– 
107  El-A‘râf, 201. 
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jer je Voljeni ljubomoran i Njegova ljubomora ne smatra 
dostojnim da o�i koje su Njega vidjele gledaju drugog. Zbog 
toga �e svaki pogled koji skrene sa Njega ostati slijep. Po-
smatranje Njega uporedo sa ne�im drugim u sukobu je sa 
Njegovom ljubomorom i dostojanstvom. Ako bi se posma-
tranje Njega i skretanje pogleda na drugog ponovilo, bilo 
bi to kao ismijavanje, zbog �ega bi ga Voljeni kaznio da 
nakon te kazne ovaj ne bi došao sebi: A onaj koji se odvra-
ti od zikra Milostivog, Mi �emo mu šejtana natovariti, pa 
�e mu on nerazdvojni drug biti.108 

Jedna vrsta zikra dozvoljena je za odstranjivanje misli, 
a to je da namjera zikra ne bude posmatranje ljepote Volje-
nog, nego sprje�avanje šejtana, kao osoba koja želi udaljiti 
stranca iz društva pa zato poziva voljenog. �initi zikr sa 
ovom namjerom predstavlja prijetnju i plašenje šejtana, 
tako da se u stanju zauzetosti odstranjivanjem misli – ako 
misao napadne, a njena neutralizacija bude veoma teška – 
pristupa zikru. 

U metodu obaviještenih, onih kojih su dostigli cilj, po-
�etnike prvo podu�avaju odstranjivanju misli, a tek potom 
im nalažu da otpo�nu zikr. S tim ciljem od njih se traži da 
se zagledaju u neku od materijalnih stvari, kao što su ka-
men ili drvo, i koliko je to mogu�e više da ne trep�u kapcima 
i da se usredoto�e svim vanjskim i unutrašnjim snagama. 
Bolje je da se na ovom metodu istraje �etrdeset dana i to-
kom ovog vremena da se koriste tri virda: istiaza,109 is-
tigfar110 i zikr Jâ Fe‘âl111, i to poslije obaveznog jutarnjeg 
i ve�ernjeg namaza. Nakon isteka ovog razdoblja treba 
–––––– 
108  Ez-Zuhruf, 36. 
109  Utjecanje Bogu. 
110  Traženje oprosta. 
111  O Ti Koji Si jako djelotvoran. 
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obratiti pažnju na svoje srce, na tome istrajati, i to sa pot-
punom pažnjom, a tako�er ne dozvoliti pristup nijednoj 
drugoj misli, osim ove. Tokom ovog razdoblja ako neka 
misao napadne i uzburka �ovjeka, treba tražiti pomo� izgo-
varanjem Lâ mevdžûde illallâh112 i rije�i Allah. Treba istra-
jati na ovom djelu sve dok �ovjek ne zaboravi na sebe i 
bude svjestan jedino ovih zna�enja. Tokom ovog razdoblja 
treba mnogo ponavljati Jâ bâsit,113 istigfar i Ja Fe‘âl. Poš-
to salik stigne do ovog stepena, dozvoljeno mu je da preos-
tale stepene odstranjivanja misli upotpuni duhovnim zik-
rom i time misao bude potpuno odstranjena. Zaostale misli 
naprednim stepenima zikra i razmišljanja bit �e same po 
sebi protjerane.” (Kraj rezimea mišljenja preuzetog iz po-
slanice od Bahrul-‘uluma.) 

Mora se znati da je ovaj prikazani metod preuzet od nak-
šibendija. Nakšibendije su sufijski red raširen u Turskoj, a i 
u drugim zemljama, �iji je muršid Hadže Muhammed Nak-
šibend, zbog �ega su i nazvani nakšibendijama. 

Metod merhuma Ahunda mulla Husejnkolija Hameda-
nija nije bio takav. On i njegovi u�enici nikad nisu odstra-
njivali misli bez prakti�nog zikra. Njihov metod se sastojao 
od obaveznog samopromatranja, dakle, provo�enja ovog 
�ina na svim razinama. Mi smo prije ukratko govorili o 
tome, a sada �emo re�i nešto više: 

Prvi stepen samopromatranja putnika jeste izbjegavanje 
onoga što je zabranjeno i obavljanje svega onoga što je Še-
rijatom u�injeno obaveznim. U ovom pogledu nije dozvo-
ljen ni najmanji nemar. 

Na drugom stepenu opservacija treba biti poja�ana i pri 
tome se treba truditi da svi poslovi budu radi Božijeg za-
–––––– 
112  Nema bi�a, osim Allaha. 
113  O Ti Koji u izobilju daješ. 
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dovoljstva. Treba izbjegavati sve što se naziva igrom i za-
bavom. Ako putnik istraje na ovom stepenu i uloži dovo-
ljan trud, sti�e sposobnost da sebe više ne gubi, tj. ne izlazi 
izvan kontrole i ova kontrola u njemu dostigne oblik stalne 
osobine. 

Tre�i stepen opservacije jeste da putnik Gospodara svje-
tova uvijek vidi kao Onoga Koji ga posmatra. Postepeno 
prihvata i o�ituje da je Uzvišeni Bog na svim mjestima 
Prisutan i Posmatra� i da su sva stvorenja pod Njegovom 
pažnjom. Ovoga se treba pridržavati u svim stanjima. 

�etvrti stepen je viši i potpuniji od tre�eg, i to u aspektu 
da sam putnik vidi Boga Prisutnim i Posmatra�em istovre-
meno dok na op�enit na�in posmatra Božansku ljepotu. O 
dvjema posljednjim opservacijama govori savjet Poslanika 
Ebu Zerru Gaffaru: “Klanjaj se Allahu kao da Ga vidiš, i 
ako ne mogneš Njega vidjeti, �ini Mu ibadet sa znanjem da 
On tebe vidi.” 

Zna�i, ibadet sa znanjem da Bog vidi roba je niži oblik 
obožavanja od primjera kada rob pri ibadetu Njega vidi. 
Kada putnik bude spreman da u potpunosti iskorijeni sve 
što je strano Allahu iz svojih misli, to se treba ostvariti u 
toku jednog od �inova ibadeta. Svetim zakonom nije dozvo-
ljena pažnja na kamen ili drvo jer u slu�aju da mu tada na-
stupi smrt, upitno je kakav �e odgovor dati. Me�utim, od-
stranjivanje misli tokom zikra predstavlja ibadet. Pohvaljen 
je Šerijatom, a najbolji i najbrži put za dostizanje cilja jeste 
sabranost i usredoto�enje na nefs. Sljede�i kur’anski ajet 
ukazuje upravo na ovu �injenicu: O vjernici, brinite se o 
sebi (pazite na svoje nefsove), ako ste na Pravom putu, ne�e 
vam nauditi onaj koji je zalutao.114 
–––––– 
114  El-Mâide, 105. 



 

  

 

100

Metod usredsre�enja na nefs postupak je Ahunda mulla 
Husejnkolija. Svi njegovi u�enici slijedili su put spoznaje 
nefsa, što u krajnjem rezultira spoznajom Gospodara. 

Hakikat irfana prenesen je od Imama Alija ibn Ebi Taliba. 
Broj puteva koji su iz prsa u prsa prenosili ovaj hakikat 
prelazi stotinu, a osnovnih sufijskih redova nema više od 
dvadeset i pet. Sve ove silsile vra�aju se unatrag do Imama 
Alija. Izme�u ovih dvadeset i pet redova samo su dva ili tri 
šiijska, dok su ostali sunijski. Nekima od njih silsila se vra�a 
do Ma‘rufa Karhija, a on do Imama Ride, ali naš put je put 
Ahunda, koji se ne veže ni za jedan od spomenutih pravaca. 

Ukratko, cijela pri�a glasi ovako: Otprilike prije malo 
više od stotinu godina u Šuštaru je živio jedan cijenjeni 
u�enjak, koji je ujedno bio i sudija ljudima, po imenu Aga 
sejjid Ali Šuštari. On se kao i ve�ina velike uleme prihvatio 
odgovornosti upravljanja op�im poslovima ljudi, kao što 
su predavanja, podu�avanje, su�enje i mardžijat.115 Jednog 
dana neko mu zakuca na vrata. Upitavši ko je, dobi odgo-
vor: “Otvori vrata, imam posla s tobom.” Kada je Aga sejjid 
Ali otvorio vrata, ugledao je �ovjeka, pletara po zanimanju. 
Upita ga: “Kakvog posla imaš?” Pletar u odgovoru re�e: 
“Presuda koju si donio, na osnovu svjedo�enja svjedoka da 
ta i ta imovina pripada toj i toj osobi, nije ta�na. Ta imovi-
na pripada jednom malom djetetu siro�etu, a dokument za 
to je zakopan na tom i tom mjestu. Ovaj put koji ti slijediš 
nije ispravan i to nije tvoj put.” Ajetullah Šuštari u odgo-
voru re�e: “Zar sam ja pogriješio?” Pletar re�e: “Ono što 
sam rekao upravo je ta�no.” To re�e i ode. Ajetullah se za-
pita: Ko je bio ovaj �ovjek? Šta je rekao? Potom po�e is-
–––––– 
115  Mardžijat je položaj naju�enijeg fakiha kojem se ljudi obra�aju po 

pitanju slije�enja fikhskih propisa. (Prim. prev.) 
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traživati i ustanovi da je re�eni dokument siro�eta zakopan 
upravo na onom mjestu gdje je pletar rekao i da je istina da 
su svjedoci lažno svjedo�ili. Veoma se uplašio i re�e sebi: 
“Možda su i moje druge presude bile pogrešne.” Obuze ga 
strepnja i strah. Sljede�u no� u isto vrijeme pletar ponovo 
pokuca na vrata i re�e: “Aga sejjid Šuštari, metod koji ti 
slijediš nije ispravan.” Tre�e no�i ponovi se isto i pletar 
re�e: “Ne troši svoje vrijeme uludo! Odmah pokupi sve 
svoje stvari, prodaj ku�u i kreni za Nedžef! Uradi onako 
kako sam ti rekao i za šest mjeseci �ekaj me u Vadiu'-se-
lam kod Nedžefa.” 

Merhum Šuštari nije oklijevao i uradio je sve što mu je 
pletar rekao. Prodao je ku�u, spremio stvari i pošao za Ne-
džef. U prvim trenucima kada je ušao u Nedžef, u Vadiu'-
selam, dok je Sunce izlazilo, sreo je pletara kao da je iznikao 
iz zemlje. Dade mu nekoliko uputstava i nestade. Merhum 
Šuštari u�e u Nedžef i nastavi djelovati u skladu sa pletare-
vim uputstvima. Sljedivši ovaj put, dostigao je položaj koji 
nije mogu�e opisati. Neka je Božije zadovoljstvo na njega! 

Merhum sejjid Ali Šuštari iz poštovanja prema merhu-
mu Murtezi Ensariju prisustvovao bi njegovim �asovima 
fikha i usuli-fikha. Isto tako, Šejh Ensari bi sedmi�no dola-
zio na �asove ahlaka kod Alija Šuštarija. Nakon preseljenja 
šejha Ensarija Šuštari preuzima obavezu predava�a i otpo-
�inje sa predavanjima tamo gdje ih je šejh Ensari prekinuo. 
Nije dugo živio nakon toga – svega šest mjeseci – da bi 
preselio u okrilje vje�ne milosti Božije. Tokom ovih šest 
mjeseci predavanja šejh Šuštari jednom od istaknutih u�eni-
ka šejha Ensarija, Ahund mulla Husejnkoliju Hamedaniju – 
sa kojim je otprije imao kontakte i koji je u�io od njega na 
podru�ju ahlaka i irfana, a nakon preseljenja šejha Ensarija 
imao je namjeru i da otpo�ne predavati, pa je �ak i njegova 
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predavanja sabrao u formi knjige i namjeravao preostalu 
nedovršenu gra�u upotpuniti – napisao je jedno pismo u 
kojem stoji: “Ovaj tvoj metod nije potpun i ti trebaš doseg-
nuti druge visoke stepene.” Ovo u njemu uzrokuje korjeni-
tu promjenu i odvodi ga ka Istini. 

Ahund Mulla Husejnkoli, godinama prije preseljenja šej-
ha Ensarija, podu�avao se kod Alija Šuštarija o irfanu i pod 
njegovim uticajem stekao je sklonost ka borbi sa nefsom. 
Bio je �udo svoga vremena. I on je odgojio izvanredne u�e-
nike, od kojih je svaki postao otjelovljenje tevhida. Od nje-
govih najistaknutijih u�enika svakako treba spomenuti 
merhuma hadži Mirza Dževada Aga Maliki Tabrizija, mer-
huma Aga sejjida Ahmeda Kerbelai Teheranija, merhuma 
Aga sejjida Muhammeda Saida Hububija i merhuma hadži 
šejha Muhammeda Beharija. 

Poštovani i cijenjeni u�itelj, arif bez premca, merhum 
hadži Mirza Ali Aga Kazi Tabrizi, r.a., u�enik je škole Aga 
sejjida Ahmeda Kerbelaija. Ovo je lanac naših u�itelja koji 
preko Šuštarija stiže do pletara. Me�utim, ko je bio pletar, 
s kim je on imao kontakt te odakle je i kako stekao spozna-
ju o Bogu – nije poznato. 

Metod Aga Kazija bio je metod spoznaje nefsa preuzet 
od poštovanog u�itelja Ahunda mulla Husejnkolija. Za ot-
klanjanje misli na prvom stepenu davao je upute da se 
usredoto�i na nefs, tako što bi putnik tokom svakog dana 
za iskorjenjivanje misli trebao odrediti pola sahata ili više 
vremena u kojem bi se posvetio samo svome nefsu i usred-
sre�enosti na njega. Kao postignu�e ovog svakodnevnog 
�ina koncentracija bi oja�avala i misli bi se odstranjivale, 
sve dok se ne bi spoznao nefs i stiglo do svoga cilja. 

Ve�ini osoba koje su otklonile misli ukazalo bi se izviru�e 
sunce spoznaje u jednom od ovih dvaju stanja: ili prilikom 



 

  

 

103 

u�enja Kur’ana, obra�anjem pažnje na njegovog u�a�a, 
ustvari na istinskog u�a�a Kur’ana, otkrivaju�i mu da je 
u�a� Kur’ana Allah, dž.š., ili zadobivanjem naklonosti Ima-
ma Husejna, jer on ima posebnu pažnju prema duhovnim 
putnicima u otklanjanju smetnji puta i zastora. 

Dakle, na osnovu onoga što je re�eno, dva djela su veo-
ma važna za ostvarenje vrhunca spoznaje: prvo, opservaci-
ja u svim svojim oblicima u skladu sa stepenom, i drugo, 
usredoto�enje na nefs. Pošto putnik ispolji posebnu pažnju 
i trud vezano za ova dva djela, postepeno spoznaje da 
mnoštvo Ovoga svijeta izvire iz jednog izvora i da sve što 
dolazi u postojanje – iz jednoga je ishodišta. Ma koliko u 
svakom stvorenju bilo svjetlosti, ljepote i savršenstva, sa 
ovog izvora je isteklo. Uzvišeno Ishodište svakom stvore-
nju, u obimu njegovog potencijala, daje ljepotu i svjetlo 
bivstvovanja. Drugim rije�ima, sa položaja apsolutne dare-
žljivosti izlijeva se dobrostivost bez ikakvih uvjeta i ogra-
ni�enja Njegovog davanja, a svako bi�e okorištava se time 
u obimu mogu�nosti svoga bi�a. 

Putniku, koji vodi ra�una o samopromatranju i ulaže pri 
tome potpuni trud, te pod uticajem usredsre�enosti na nefs 
– otkrivaju se �etiri svijeta. 

Prvi svijet je jedinstvo radnji. Dakle, na prvoj instanci 
poima da ono što o�i vide, jezik kaže, uši �uju, ruke, noge i 
drugi dijelovi tijela izvršavaju – sve je Njemu pripisano i 
oslanja se na Njega, Koji djeluje onako kako On ho�e. On 
Sam izvorište je svih radnji u spoljnjem svijetu. Putnik 
shvata da njegov nefs postoji po Istinskoj Biti i da su mala 
vrata kroz koja se izlijeva Božija milost i dobro�instvo. 
Dakle, sve radnje u vanjskom svijetu utemeljene su na 
Njegovoj Svetoj Biti. 
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Drugi svijet je jedinstvo atributa koji se ukazuje nakon 
prvog svijeta. Na ovoj razini zbilju svake radnje putnik ne 
vidi od sebe, ve� je vidi od Boga. Isto tako, šta god da o�i 
vide, zbilju �ina gledanja vidi od Boga, a ne od sebe. I svaku 
vrstu znanja, snage, života i drugoga, tako�er, nalazi ute-
meljenim u Bogu. 

Tre�i svijet je jedinstvo imena koje se pojavljuje nakon 
jedinstva atributa. Ono je u zna�enju da atribute vidi kako 
postoje po Biti. Naprimjer, nalazi da je Znalac, Mo�ni i 
Živi Uzvišeni Bog, a to zna�i da svoje znanje vidi Božijim 
znanjem. Svoju snagu, gledanje i slušanje vidi u Bogu i 
nigdje drugo. Op�enito shvata da je u svim svjetovima 
jedan Živi, jedan Koji �uje i vidi, a to je Gospodar Uzvišeni, 
dok svako bi�e u skladu sa svojim kapacitetom bi�a ukazu-
je na Njega Živoga, Onoga Koji �uje, Mo�nog. 

�etvrti svijet je jedinstvo Biti. Ovaj svijet je viši od tre-
�eg svijeta i putnik se osvjedo�ava u njega nakon otkrove-
nja same Biti. Zna�i, putnik poima da je Ona Bit po Kojoj 
sve radnje, imena i atributi postoje Jedna Bit. On ovdje 
više ne obra�a pažnju na imena i atribute; okrenut je samo 
Biti. Ovo se dešava u trenutku kada se oprostio sa svojim 
posu�enim bi�em, onda kada je izgubio sebe zauvijek, za-
boravio se i iš�eznuo u Svetoj Biti. Tada on postaje mani-
festacija Biti. Ovaj položaj su nazvali položaj biti ili zbilja 
biti ili zbilja jedinstva. Me�utim, imenovanje je nedo-
voljno jer šta god da se izgovori ili bude napisano, nije niš-
ta više nego samo ime. Sveta Bit Božija mnogo je viša od 
toga i za Nju se ne može odrediti ime niti se može zamisliti 
položaj. �ak je viši i od ovih nemogu�nosti da se imenuje i 
zamisli položaj Njegov, jer nemogu�nost u isto vrijeme 
dok pori�e, potvr�uje granicu za Njega, a On je uzvišeniji 
od ograni�enja. Kada putnik dostigne ovaj stepen, on ne 
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posjeduje svoj identitet. Ne prepoznaje više ni sebe, ni bilo 
koga drugoga, osim Boga. 

U svakom od �etiriju spomenutih svjetova putnik gubi 
jedan dio traga svoga bi�a, da bi na kraju izgubio i samu 
bit svoga bi�a. 

U prvom svijetu, koji predstavlja iš�eznu�e u radnji, 
shvata da radnja nije od njega nego da je od Boga. Ovdje 
gubi sve tragove svojih radnji. 

U drugom svijetu, kada stigne do manifestacije atributa, 
shvata da su znanje, mo� i druge osobine svojstvene jedino 
Biti Uzvišenoj. Putnik gubi svoje osobine i više ih ne 
nalazi u sebi. 

U tre�em svijetu, kada se manifestiraju imena, poima da 
je On Znalac i Živi. Putnik gubi svoja imena i više ih ne 
nalazi u sebi. 

U �etvrtom svijetu, kada se manifestira Bit, on zauvijek 
gubi svoju egzistenciju. 

Ovaj stepen vizije, tj. manifestacija biti, irfanskom ter-
minologijom se naziva Anka i Feniks. Oni su stvorenja 
koja nikada ne�e biti ni�ija lovina. Feniks je �ista egzisten-
cija koju još nazivaju skrivena riznica, slijepi svijet, skri-
veno skrivenosti ili bit koja nema imena niti slike. 

 
Odnesi ti taj mamac nekoj drugoj ptici 

Jer gnijezdo Feniksa daleko je u visinama 
 

Kako je samo Hafiz lijepo uobli�io ovu važnu istinu u 
svojim stihovima, koriste�i pritom predivne metafore: 

 
Gdje si dosada ti, o srno divlja, 

Ve� dugo se znamo ti i ja 
Oboje smo sami, izgubljeni, bez ikoga, 
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I sprijeda i straga vreba te opasnost neka 
Do�i da znamo jedno za drugo 

Da želju jedno drugom tražimo, ako mognemo 
Ovako ja �uvam svoje sje�anje na starog u�itelja, 

To je zaista nešto što se nikada ne zaboravlja 
Veli: Jednoga dana u tu�ini prolazniku jednom 

Re�e �ovjek pronicljiv glasom lijepim 
O putni�e! Šta to u svojoj torbi �uvaš 

Hajde da mamac bacimo ako zrnja imaš 
Zamku ja imam, veli, da ponudim, 

Ali mi valja Feniksa da lovim 
A kako misliš njegovo da na�eš obilježje, 

Kad mu gnijezdo ni�im obilježeno nije 
To jeste, zaista, stvar nemogu�a 
Ali je i bezna�e nesre�a velika 

 
Jasno je – ako gnijezdo Feniksa nema znaka – da se on 

ne može uloviti, osim da Njegova milost privu�e sebi i po-
vede izgubljene ka obzorjima ljubavi i zaljubljenike nepro-
lazne ljepote Njegove ka podru�ju jedinstva i iš�eznu�a. 

Uz pomo� Božiju ova risala, nazvana Poslanica o srži 
srževa duhovnog putovanja i postupak razumom obdare-
nih,116 perom ovog bezvrijednoga roba završena je osme 
no�i mjeseca Ramazana 1369. godine po Hidžri. 

Samo Njemu pripada hvala i na Ovome i na Onome svi-
jetu, a naša posljednja dova glasi: Neka je hvala Allahu 
Gospodaru svjetova! 

Sejjid Muhammed Husejn HUSEJNI TEHERANI 
 

–––––– 
116  Puni naslov izvornika koji je za ovo bosansko izdanje skra�ena u 

Poslanica o srži duhovnog putovanja. 
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UZ IZDANJE POSLANICE  
NA BOSANSKOM JEZIKU 

Arif bez uzora u svome vremenu – ili po rije�ima sejjida 
Hašema: “Od pojave islama dosada nije došao arif po sve-
ukupnosti i univerzalnosti kao što je bio merhum Kazi”, za 
osloba�anje od nefsa koji nare�uje zlo i ovosvjetske niske 
putene želje, strasti i srdžbu, koji naj�eš�e izviru iz pohle-
pe, požude i pretjerivanja u �ulnim zadovoljstvima – svo-
jim u�enicima i zaljubljenicima Božijeg puta nare�ivao bi 
da napišu hadis Unvane Basri na papir, da ga nose sobom, 
da ga pro�itaju jednom sedmi�no i da djeluju u skladu s 
njim. 

Predaja poznata kao Unvane Basri, po �ovjeku koji je 
prenosi, predstavlja cjelovit program kretanja ka Uzviše-
nom Bogu. O njenoj važnosti dovoljno je re�i da Kazi, ve-
liki u�itelj irfana i Božije mudrosti, izme�u ostalih u�itelj i 
Allame Tabatabaija, nije' nikoga primao za u�enika ako se 
on ne bi obavezao da sedmi�no pro�ita ovu predaju i da je 
primjenjuje u svom životu.  

Zna�i, jedna od najvažnijih preporuka i temelj svih upu-
ta djelovanje je u skladu sa ovim hadisom. 

Ova izuzetno važna predaja sadrži cjelovit govor o na�i-
nu opho�enja sa ljudima i ponašanja u samo�i, o kakvo�i i 
koli�ini hrane, o na�inu sticanja znanja, o vidu strpljenja i 
veli�ini podnošenja i sabura spram neprimjerenog govora, 
i na kraju, o položaju robovanja, pokoravanja, zadovoljstva 
Božijim odre�enjem, te dostizanju najviših obzorja irfana i 
vrha tevhida. Zbog toga merhum Kazi ne bi prihvatao u�e-
nika dok se ne bi obavezao na djelovanje po ovom hadisu. 
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Hadis Unvane Basri se prenosi od Imama Džafera Sadika, 
a.s., a nalazi se u zbirci hadisa Biharul-envar. Pošto je ha-
dis cjelovit prenesen od Imama Upute, mi ga ovdje donosi-
mo u potpunosti da bi se njime okoristili zaljubljenici i ašici 
Božijeg puta: 

Našao sam od našeg šejha Behauddîna Amelîja, r.a., 
sljede�i zapis njegovim rukopisom: 

Rekao je Šemsuddîn Muhammed ibn Mekki: Prenosim 
rukopis šejha Ahmeda Ferahanîja, r.a., a on od Unvane 
Basrija, starca koji je doživio 94. godinu svoga života. 

Rekao je: “Godinama sam redovno odlazio kod Malika 
ibn Enesa, sve dok Džafer Sadik nije došao u Medinu. Tada 
sam po�eo odlaziti kod njega jer sam htio – kao i od Mali-
ka – da i od njega sti�em znanje. 

Rekao mi je jednoga dana (Imam Sadik): ‘Ja sam �ovjek 
koji je pod prismotrom (nisam slobodan i vrijeme nije u 
mom izboru, vlast je postavila uhode koje me prate). I po-
red toga, ja svakog sata dana i no�i imam vird i zikr. Ne 
ometaj me od virda! Idi do Malika kao što si prije išao i od 
njega sti�i znanje!’ 

To me jako rastužilo. Izašao sam od njega i rekao u sebi: 
Da je ikakva dobra vidio u meni, ne bi mi uskratio dru-
ženje sa sobom i svoje znanje.  

Otišao sam do Poslanikovog mesdžida, s.a.v.a., i pose-
lamio ga. Sutradan sam otišao do Revde (u Mesdžidunne-
bijj), klanjao dva rekata namaza i zavapio: Molim Te, o 
Bože, o Bože! U�ini srce Džaferovo naklonjenim meni. 
Daruj mi od njegovog znanja u onoj mjeri kojom �eš me 
uputiti na Tvoj Pravi put!’ 

Vratio sam se svojoj ku�i tužan. Nisam odlazio kod Ma-
lika jer mi je srce bilo ispunjeno ljubavlju prema Džaferu. 
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Nisam izlazio iz ku�e, osim da obavim redovni namaz u 
džematu dok mi nije nestalo strpljenja. 

U takvom stanju, dok me tištilo u grudima, nazuao sam 
obu�u, obukao ogrta� i pošao sa namjerom da posjetim 
Džafera, nakon što sam otklanjao ikindiju namaz. 

Kada sam došao do vrata Džaferove ku�e, zatražio sam 
dozvolu za ulazak. Iz ku�e iza�e njegov sluga i re�e: ‘Šta si 
trebao!?’ 

Rekoh: ‘Da poselamim plemi�a (šerîf).’ 
Sluga odgovori: ‘On je sada na namazu.’ 
Sjeo sam prekoputa ku�nih vrata. Ne pro�e mnogo, a 

sluga iza�e iz ku�e i re�e: ‘U�i sa Allahovim blagoslovom!’ 
U�oh i nazvah mu selam. On mi otpozdravi i re�e: ‘Sjedi! 
Neka ti Allah oprosti grijehe!’ 

I ja sam sjeo. On je u stanju razmišljanja spustio glavu. 
Potom je podigao glavu i rekao: ‘Koji ti je nadimak?’  

Rekoh: ‘Abdullah (Rob Božiji).’ 
Re�e: ‘Neka ti Allah potvrdi tvoj nadimak i dâ ti uspje-

ha. O Abdullah! Kakvu imaš potrebu?’ 
Rekoh u sebi: ‘Kad od ove posjete ne bi bilo ništa više, 

osim ove dove, bilo bi zaista mnogo.’ 
Potom podiže glavu i re�e: ‘Kakvu imaš potrebu?’ 
Rekoh: ‘Molio sam od Allaha da ti u�ini srce naklonje-

nim meni i samilosnim i da mi podari od tvoga znanja. 
Nadam se da �e mi Allah Uzvišeni uslišiti ono što sam 
imao na umu u vezi s Tobom.’ 

Re�e: ‘O Abdullah! Znanje nije sa pou�avanjem. Zaista 
je ono svjetlo koje pada na srce onoga koga Allah Uzviše-
ni želi uputiti. I ako želiš znanje, prvo u sebi traži istinitost 
(hakikat) robovanja. Traži znanje kroz njegovu primjenu! 
I od Allaha traži da ti podari razumijevanje.’ 

Rekao sam: ‘O plemeniti!’  
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Imam re�e: ‘Reci, o o�e roba Božijeg!?’ (Ja Ebu Ab-
dullah) 

Rekao sam: ‘O Ebu Abdullah! Šta je hakikat robova-
nja!?’ 

Re�e: ‘Tri stvari. Da rob ono što mu je Bog dao na ras-
polaganje ne vidi svojim vlasništvom jer robovi ne posje-
duju vlasništvo nad imovinom. Oni sve što posjeduju vide 
kao Božije vlasništvo. Koriste ga tamo gdje im Allah za-
povijeda. Rob za sebe ništa ne planira. Sva njegova zao-
kupljenost ograni�ena je onim �ime ga je Allah obavezao i 
onim šta mu je zabranio.  

Zato, kada rob ono što mu je Uzvišeni Allah podario 
ne smatra svojim vlasništvom, trošenje toga u slu�ajevi-
ma u kojim ga je Allah obavezao za njega biva lahko. 
Zbog toga što je Božiji rob, on je prepustio planiranje 
svojih poslova Upravitelju i za njega sve tegobe postaju 
lahke. Zauzet je poslovima koje je Uzvišeni Allah zapo-
vjedio ili zabranio, nema slobodnog vremena da drugi-
ma isti�e svoju li�nost i da se ponosi onim �ime se ljudi 
ponose. 

I kada Allah podari robu ove tri stvari, za njega Ovaj 
svijet, Iblis i stvorenja ne predstavljaju nikakvo optere�e-
nje. Ovaj svijet ne želi radi njegovog uve�anja i hvalisanja 
drugima. Ono što ljudima predstavlja �ast, ugled, položaj i 
bogatstvo ne potražuje zbog svoje �asti i ponosa. Svoje 
dane ne provodi uzaludno i beskorisno. 

Ovo je prvi stepen bogobojaznosti. Uzvišeni Allah je 
rekao: Taj Drugi svijet dat �emo onima koji ne žele da se na 
Zemlji ohole i da nered �ine, a one koji se Allaha boje �eka sretan 
kraj.’117 

Rekoh: ‘O Ebu Abdullah, posavjetuj me!’ 
–––––– 
117  El-Kasas, 83. 
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On re�e: ‘Savjetujem ti i oporu�ujem devet stvari, i ovo 
je moja oporuka i savjet svim tragaocima za putem Bo-
žijim, Uzvišen je On. Molim Allaha da te u�ini uspješnim i 
smiluje ti se u ispunjenju ovoga. 

Tri se odnose na vježbanje i borbu sa nefsom, tri na 
strpljivost, a tri na znanje. Dobro ih upamti i pridržavaj ih 
se! Nemoj biti nemaran u njihovoj primjeni.’” 

Unvan je rekao: “Potpuno sam se usredoto�io da mi 
ne bi šta promaklo. 

Potom Imam re�e: ‘Što se ti�e vježbanja nefsa, nemoj 
jesti kada nemaš apetit jer to donosi glupost i neznanje 
�ovjeku. I nemoj da jedeš dok ne ogladniš! A kada budeš 
htio jesti, jedi dopuštenu hranu. Pritom spomeni ime Bo-
žije i prisjeti se hadisa Božijeg Poslanika, s.a.v.a.: ‘�ovjek 
nikada nije napunio goru posudu od trbuha. A ako ve� 
treba puniti trbuh, neka tre�inu trbuha puni hranom, tre-
�inu vodom, a tre�ina neka bude slobodna da može lahko 
izdisati i udisati.’ 

A što se ti�e onih triju stvari koje se odnose na strplji-
vost, ko tebi kaže: Ako kažeš jednu, deset �eš ih �uti! – ti 
mu reci: I da ih deset kažeš, ne�eš nijedne �uti! 

Onome ko te vrije�ao i psovao reci: Ako je istina ono 
što ti govoriš, od Boga tražim da mi oprosti, a ako je laž 
ono što ti govoriš, od Boga tražim da tebi oprosti. 

Onome ko ti prijeti da �e ružno govoriti o tebi, reci da 
mu želiš dobro i da ga poštuješ. 

A što se ti�e triju stvari koje se odnose na znanje: U�e-
njake pitaj ono što ne znaš. I nemoj da ih pitaš da bi ih 
doveo u nepriliku ili radi provjeravanja. Nemoj ništa raditi 
na osnovu svoga mišljenja. U svim poslovima gdje postoji 
mogu�nost ustezanja i o�uvanja od griješenja slijedi put op-
reznosti. Izbjegavaj davati svoje mišljenje (fetve) kao što bje-
žiš od lava. Nemoj da tvoj vrat bude most drugim ljudima. 
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A sada, O Eba Abdillah, slobodan si! Zaista sam te 
na najbolji na�in posavjetovao. I nemoj da me ometaš u 
zikru i virdu! Ja sam �ovjek koji je spram svoga nefsa 
škrt i obazriv (jer ja sam �ovjek koji bdije nad svakim 
trenutkom svoga života i obazriv sam da mi vrijeme ne 
proti�e u besposlici). Neka je selam svim onim koji slije-
de Uputu!’” 
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